
كرا�سات علمية 19

ت�أليف
همايون كبير

�سيا�سات الإ�سلام والدولة والهوية الثقافية المتنازع عليها:
الن�ساط ال�سيا�سي للعلماء في بنجلادي�ش ما بعد ال�ستعمار



رئي�س مجل�س الإدارة
اإ�سماعيل �سراج الدين

الم�شرف العام
خالد عزب

�شكرتارية التحرير
اأمنية الجميل

محمد العربي 

التدقيق اللغوي
اأحمد �سعبان

رانيا يون�س

الت�شميم الجرافيكي
اآمال عزت

كرا�شات علمية محكمة تعنى بر�شد اأهم الظواهر الجتماعية الجديدة ل �شيما في الجتماع الديني 
العربي والإ�شلامي، ت�شدر عن وحدة الدرا�شات الم�شتقبلية بمكتبة الإ�شكندرية.

19

الآراء الواردة في »مرا�سد« تُعَبِّر عن راأي الك�تب فقط, ول تعبر عن راأي مكتبة الإ�سكندرية.

ت�أليف
همايون كبير

�سيا�سات الإ�سلام والدولة والهوية الثقافية المتنازع عليها:
الن�ساط ال�سيا�سي للعلماء في بنجلادي�ش ما بعد ال�ستعمار



ت�أليف
همايون كبير

�سيا�سات الإ�سلام والدولة والهوية الثقافية المتنازع عليها:
الن�ساط ال�سيا�سي للعلماء في بنجلادي�ش ما بعد ال�ستعمار



© 2013 مكتبة الإ�سكندرية.

الا�ستغلال غير التجاري

كله�  اإ�سداره�  اإع�دة  ويمكن  تج�رية,  غير  لأغرا�ض  الع�مة  والمنفعة  ال�سخ�سي  للا�ستخدام  الكرا�سة؛  هذه  في  الواردة  المعلوم�ت  اإنت�ج  تم     
اأو جزء منه� اأو ب�أية طريقة اأخرى, دون اأي مق�بل ودون ت�س�ريح اأخرى من مكتبة الإ�سكندرية. واإنم� نطلب الآتي فقط:

يجب على الم�ستغلين مراع�ة الدقة في اإع�دة اإ�سدار الم�سنف�ت. 	•

الإ�س�رة اإلى مكتبة الإ�سكندرية ب�سفته� »م�سدر« تلك الم�سنف�ت. 	•

ل يعتبر الم�سنف الن�تج عن اإع�دة الإ�سدار ن�سخة ر�سمية من المواد الأ�سلية, ويجب األ ين�سب اإلى مكتبة الإ�سكندرية, واأل يُ�س�ر اإلى اأنه تمَّ  	•
بدعمٍ منه�.

الا�ستغلال التجاري

بموجب اإل  التج�ري,  ال�ستغلال  اأو  التوزيع  بغر�ض  منه�,  جزء  اأو  كله�  الكرا�سة,  هذه  في  الواردة  المواد  من  متعددة  ن�سخ  اإنت�ج  يحظر     
الإ�سكندرية,  بمكتبة  الت�س�ل  يُرجى  الكرا�سة,  هذه  في  الواردة  المواد  اإنت�ج  لإع�دة  اإذن  على  وللح�سول  الإ�سكندرية,  مكتبة  من  كت�بي   اإذن 

secretariat@bibalex.org :ض.ب. 138 ال�س�طبي 21526, الإ�سكندرية,م�سر. البريد الإلكتروني�

كبير, هم�يون.
�سي��س�ت الإ�سلام و الدولة و الهوية الثق�فية المتن�زع عليه� : الن�س�ط ال�سي��سي للعلم�ء في بنجلادي�ض م� بعد ال�ستعم�ر / 

هم�يون كبير.- الإ�سكندرية, م�صر : مكتبة الإ�سكندرية, وحدة الدرا�س�ت الم�ستقبلية, 2013.
          �ض. �سم. )مرا�سد ؛ 19(

          تدمك  978-977-452-233-5
          ي�ستمل  على اإرج�ع�ت ببليوجرافية.

   1. الإ�سلام و الدولة. 2. الن�س�ط ال�سي��سي. 3. الإ�سلام -- النظ�م ال�سي��سى في. 4. بنجلادي�ض -- اأحوال �سي��سية. 
5. بنجلادي�ض -- اأحوال ثق�فية. اأ. مكتبة الإ�سكندرية. وحدة الدرا�س�ت الم�ستقبلية. ب. العنوان. ج. ال�سل�سلة.

          ديوي – 322.1095492                                                          671315 2013        

10777/2013رقم الإيداع:

ISBN: 978-977-452-233-5

مة من موؤ�س�سة ك�رنيجي بنيويورك لمكتبة الإ�سكندرية. طُبع هذا الكت�ب بدعمٍ من المنحة المقدَّ

مكتبة الإ�شكندرية بيانات الفهر�شة- اأثناء الن�شر )فان(



المحتويات

المقدمة

الاإ�سلام والتناق�ض الثقافي
التناف�ض بين الاإ�سلام "الحقيقي" و"التوفيقي"

الاإخ�ساع الا�ستعماري وبزوغ اإح�سا�ض "بكون المرء م�سلمًا"
قومية مت�سارعة: "كون المرء بنغاليًّا" اأم "كونه م�سلمًا"؟

�سيا�سات الاإ�سلام، والدولة، ومع�سلة الهوية
التحول الاجتماعي وال�سيا�سي للعلماء

الن�ساط ال�سيا�سي الاإ�سلامي والعلماء
تعبئة الاإ�سلام في مواجهة قيم المنظمات غير الحكومية المختلطة

تعبئة الاإ�سلام �سد منحوتات باوول
الخلا�سة 

�سكر وتقدير
المراجع

7
8
9

11
14
16
20
27
27
32
36
37
38





مايو 2013 7

المقدمة

الموؤ�س�س�ت  ف�إن  الت�س�لت,  وتكنولوجي�  ال�س�مل  التعليم  انت�س�ر  تزايد  اأعق�ب  في 
واإنم�  كبرى,  تحدي�ت  فقط  تواجه  لم  الدينية  الم�سلمين  ومم�ر�س�ت   والأفك�ر 
� على تبدله� ب�سكل يتيح له� تو�سيع ق�عدة جمهوره� ب�سكل ن�جح فيم� يتعلق  عملت اأي�سً

ب�لظروف المتغيرة للحداثة على �سبيل المث�ل:
 .)Eickelman 1992; Robinson 1993a; Eickelman and Anderson 2003( 

ولم تتمكن الحداثة اأو �سلطة العلم�نية من الحط من قدر الإ�سلام في ع�لمن� المع��سر 
لن�سراء  الفع�لة  والم�س�ركة  الأ�سوات  تزايد  عمل  واإنم�   .)Salvatore 2006( الحديث 
الدين من الم�سلمين في المج�لت الع�مة على تجدد معنى الإ�سلام واأهميته في الحي�ة 

الع�مة في كثير من المجتمع�ت الم�سلمة. 

وعلم�ء  الم�سلمون")2(,  و"الحداثيون  الجدد")1(,  الدينيون  "المثقفون  يهتم  ول 
والذين  التقليدية,  الإ�سلامية  الدينية  المدار�ض  خريجو  التقليديون  الم�سلمون  الدين 
متعلم"(,  اإ�سلامي  "�سخ�ض  اأي  "ع�لم",  العلم�ء )وهي جمع  ب��سم  ع�م  ب�سكل  يعرفون 
يهتمون  ل  "الإ�سلاميين",  ا�سم  عليهم  يطلق  م�  كثيرًا  والذين  الم�سلمون,  والعق�ئديون 
روح  بعث  ب�إع�دة   � اأي�سً واإنم�  الإ�سلام,  على  الق�ئمين  ب�عتب�رهم  نجمهم  ب�سعود  فقط 
 الإ�سلام واأعرافه في الحي�ة الجتم�عية والثق�فية الحديثة. وفي هذا الموقف, يكت�سب "

الم�س�ركة  عن  الحديث  الع�لم  في  ال�سي��سية  الأهمية  من  المزيد  م�سلمً�"  المرء  كون 

 Eickelman and( اإن "المثقفين الدينيين الجدد" هم نت�ج التعليم الع�لي ال�س�مل, ويعملون على الترويج لإ�سلام اأكثر مو�سوعية في كثير من المجتمع�ت الم�سلمة  )1(
.)44-43 :1996 Piscatori

"ممن تلقوا تعليمهم في موؤ�س�س�ت غربية )اأو  اأولئك الم�سلمين  اإلى  "الحداثيين الم�سلمين" ي�سير  "المثقفين الدينيين الجدد", ف�إن م�سطلح  )2(  كم� الح�ل مع مفهوم 
متغربة( حديثة للتعليم؛ حيث ي�سعون اإلى اإع�دة التفكير في المم�ر�س�ت والموؤ�س�س�ت والخط�ب�ت الم�سلمة ومواءمته� في �سوء م� يرونه الإ�سلام "الحق" – على 
.)Zaman 2005: 82, fn. 1; Zaman 2002: 3-11( "�نقي�ض التق�ليد الإ�سلامية التي تطورت ت�ريخيًّ� – وكذلك كيفية روؤيتهم لتحدي�ت الحداثة وفر�سه
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الديني"  ب�إرثهم  لذاتهم  الواعي  الموؤمنين  لتعريف  نظرًا  وذلك  الأخرى؛  الأدي�ن  في 
.)Eickelman and Piscatori 1996: 39(

وي�سعى هذا المق�ل اإلى تو�سيح كيف اأن م�س�ألة "كون المرء م�سلمً�" بمعن�ه� الجمعي 
في العديد من تجلي�ته� الجتم�عية والثق�فية قد �س�رت اأوجهً� ه�مة ل�سي��سة الإ�سلام بين 
كثير من المدافعين عن الإ�سلام واأن�س�ره, وبخ��سة بين من تلقوا تعليمً� دينيًّ� ويت�سورون 
في  عليه�  المتن�زع  الأوجه  البحث  هذا  ويو�سح  الإ�سلامية.  للعق�ئد  طبقً�  ثق�فيًّ�  امتث�لً 
البنغ�لية الم�سلمة في بنجلاد�ض المع��سرة؛ حيث يلعب العلم�ء دورًا متعمقً� في  الهوية 
اإث�رة جدل حول التعبير الثق�في للم�سلمين البنغ�ليين في الحي�ة الع�مة. ومن خلال تعزيز 
الجتم�عية  الحي�ة  في  للاإ�سلام  عليه  تع�رفً�  الأكثر  "الحقيقي" اأو  المعنى  خط�ب حول 
الثنية  الهوية  العلم�ء  يتحدى  الإ�سلامي,  ال�سي��سي  الن�س�ط  تعبئة  خلال  من  والثق�فية 
الثق�فية  للحيوات  الليبرالية  الأوجه  من  غيره�  اإلى  ب�لإ�س�فة  البنغ�لية  واللغوية  والثق�فية 
الم�سلمة البنغ�لية؛ وذلك جزئيًّ� نظرًا للتحولت الجتم�عية وال�سي��سية الأخيرة, وجزئيًّ� 
البنغ�لية  للثق�فة  وا�سح  توليف  توفير  في  تخفق  والتي  للدولة,  المزدوجة  للطبيعة  نظرًا 
� اأثر ال�ستعم�ر والحداثة على ت�سكيل  المحلية والإ�سلام. كم� اأن هذا البحث ي�سف اأي�سً
الوعي "بكون المرء م�سلمً�" والذي ك�ن له اأثر عميق على �سي�غة الهوية البنغ�لية الم�سلمة 

في بنجلاد�ض المع��سرة. 

الاإ�سلام والتناق�ض الثقافي
لقد �سهد الم�سلمون في بنجلاد�ض ت�ريخيًّ� - خلال �سعيهم اإلى هوية جم�عية - توترات 
الت�ريخية  الخلفي�ت  من  العديد  عملت  وقد   .)Ahmed 1996( تلين  ل  وتن�ق�س�ت  ثق�فية 
على م�س�عفة طبيعة التن�ق�س�ت الثق�فية الق�ئمة في حي�ة الم�سلمين البنغ�ليين وتعقيده�؛ 
الحرك�ت  عدد  في  الكبيرة  والزي�دة  المحلية,  الثق�فة  في  الإ�سلام  ا�ستيع�ب  عملية  مثل 
البنغ�لية,  الثق�فة  في  التقليدي  الإ�سلام  ت�سمين  اخت�رت  التي  والإحي�ئية  الإ�سلاحية 
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ك�فة  اإن  القومية.  الدولة  الغربي, وولدة  التدخل  عليه  يطغى  الذي  ال�سي��سي  والتحول 
التن�ف�ض بين  الديني, وكذلك  التجديد  تي�سير عملية  هذه الأوجه مترابطة, وتعمل على 
الإ�سلام والتراث الثق�في المحلي الذي اأثراه فترات مختلفة من القهر والتع�لي ال�سي��سي.

التناف�ض بين الاإ�سلام "الحقيقي" و"التوفيقي"
التوتر  اأوجه  من  بكثير  داخليًّ�  محفوف  حي�ة,  واأ�سلوب  دينً�  ب�عتب�ره  الإ�سلام,  اإن 
والختلاف, على الرغم من اأن المدافعين عنه ومن��سريه كثيرًا م� ي�سفونه ب�أنه نظ�م موحد 
للحي�ة له بع�ض �سم�ت اأ�س��سية. ويقول جراه�م )1993: 495(, وهو موؤرخ للاأدي�ن, 
ب�أنه على الرغم من اأن الإ�سلام يعتمد على تراث, ف�إنه ل يمكن انتق�ء تراث واحد مت�آلف 
للاإ�سلام؛ وذلك لأنه ي�سمل العديد من "الأدي�ن الإ�سلامية" من اأم�كن عدة. وكم� الح�ل 
مع كثير من المجتمع�ت الم�سلمة الأخرى, فقد ق�م الإ�سلام في بنجلاد�ض "ب�تخ�ذ كثير 
من الأ�سك�ل, وا�ستوعب قيمً� ورموزًا لم تكن دائمً� مط�بقة للمف�هيم القراآنية ومب�دئه�" 
)Ahmed 1988: 115(. وعلى الرغم من اأن بواكير القرن الث�لث ع�سر تعد بداية ع�سر 
محمد  الم�سلم  للق�ئد  ال�سي��سي  الغزو  اإلى  ذلك  ويرجع  البنغ�ل,  اإلى  الإ�سلام  دخول 
بختي�ر خلجي, والذي ك�نت اأ�سوله تركية, فقد ج�ء في فترات لحقة اعتن�ق �س�مل, 
وبخ��سة تحت حكم المغول )1526-1707(. اأم� في منطقة البنغ�ل ال�سرقية ل�سبه 
ق اإلى  الجزيرة الهندية )اأي م� يعرف اليوم ببنجلاد�ض(, "فقد تطور الإ�سلام ب�سكل خلاَّ
اأيديولوجية من "بن�ء الع�لم"؛ وهي اأيديولوجية من ا�ستئ�س�ل الغ�ب�ت والتو�سع الزراعي" 
)Eaton 1993: 266-267(. وعلى الرغم من اأن الدين الإ�سلامي ك�ن يكت�سب جذورًا في 
التغيرات الجتم�عية والقت�س�دية للحدود البنغ�لية, ف�إن عق�ئده ومب�دئه ومعتقداته ك�نت 
غريبة عن الع�مة من البنغ�ليين؛ وذلك لأنهم لم تكن لديهم اأية معرفة ب�لقراآن الكريم اأو 
اللغة المقد�سة. وكم� ك�ن ح�ل الإ�سلام في اأندوني�سي�, والتي ا�ستوعبت مختلف �سم�ت 
النظري�ت الميت�فيزيقية الهندية, وتق��سمت الكثير مع الدي�نة ال�سعبية لجنوب �سرق اآ�سي� 
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)Geertz 1968: 11, 13(, ف�إن الإ�سلام في البنغ�ل قد تج�سد "في اإط�ر مرجعي توفيقي" 
)Roy 1983: 7(, و�س�ر "دمجً� من المم�ر�س�ت التوفيقية البوذية والهندو�سية والمحلية, 
الع�لم  لت  "حوَّ والتي  وال�سيعية",  الإ�سلامية  ال�سوفية  المم�ر�س�ت  مع  جنب  اإلى  جنبً� 
الثق�في للم�سلم البنغ�لي, وغيَّرت روؤيته للدين, واأدت اإلى ولدة م� يمكن و�سفه ب�لثق�فة 

.)Ahmed 1983: v( "الم�سلمة البنغ�لية الفرعية

ومن خلال عملية التزامن هذه, تج�سد الإ�سلام في البنغ�ل كثق�فة م�سلمة ذات �سبغة 
اأقل  على  �سي�قين  في  والثق�فية  الجتم�عية  الم�ستوي�ت  على  عليه�  النزاع  ك�ن  اإقليمية, 
تقدير. فك�ن ال�سي�ق الأول الن�سق�ق الجتم�عي بين الأ�سراف )مفرده� ال�سريف, اأي 
اأو  و�سيع  "�سخ�ض  اأي  اأجلاف,  لكلمة  بنج�لية  دللة  )وهي  والأتراف  النبلاء"(  "اأحد 
من  رئي�سي  ب�سكل  البنغ�ل  اإلى  ه�جروا  اأج�نب  اأحف�د  هم  الأ�سراف  وك�ن  حقير"(. 
اآ�سي� الو�سطى واأفغ�ن�ست�ن وبلاد الفر�ض و�سبه الجزيرة العربية و�سم�ل الهند. وقد عملوا 
الم�سلمين  عموم  عن  والثق�فية  الجتم�عية  وخ�سو�سيتهم  العرقي"  "تفوقهم  اإبراز  على 
البنغ�ليين المحليين ممن اعتنقوا الإ�سلام, وذلك اأولً من خلال ادع�ء علاقتهم الوطيدة 
ب�لإ�سلام )Ahmed 1996: 8, 10(. وك�نوا يعتبرون الأتراف "اأقل �س�أنً�"؛ حيث اإنهم قد 
التوجه�ت  وهذه  للهندو�سية.  الدني�  الطبق�ت  واقع  من  اأ�س��سي  ب�سكل  الإ�سلام  اعتنقوا 
الثق�فية والدينية لهذه النخبة الم�سلمة, والتي �سمت جنودًا واإداريين و�سوفيين ح�سريين 
ب�لف�ر�سية  خ��ض  وب�سكل  الأدبية,  اأعم�لهم  خلال  من  تجلت  قد  وعلم�ء,   متعلمين 
للتعبير  ك�أداة  المحلية  اللغة   � اأي�سً نبذت  قد  الم�سلمة  النخبة  اأن  كم�  والأردية,  والعربية 

.)Eaton 1993: 99-100; Roy 1983: 65, 67(

وعلى الرغم من اأن الثن�ئية الجتم�عية بين الأ�سراف والأتراف ك�ن له� روابط وطيدة 
مع الأ�سول العرقية والنق�س�م�ت المهنية للطبق�ت الجتم�عية

)Eaton 1993: 99-101(, ف�إن الحواجز الثق�فية المرتبطة بهذه الثن�ئية قد ا�ستندت اإلى 
تمييز ح�د بين الروابط الثق�فية الأ�سيلة والروابط الثق�فية المحلية مع الإ�سلام. اأي اأن الع�مة 
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"حقيقية" اأو مت�س�وية  التي ك�نت قد اعتنقت الإ�سلام لم تكن  الريفية  البنغ�لية  الم�سلمة 
كم� ك�ن الأ�سراف. ومنذ اأواخر القرن ال�س�د�ض ع�سر, بداأت توجه�ت الأ�سراف الدينية 
والثق�فية في الختلاط ب�لثق�فة البنغ�لية, وذلك من خلال التزاوج ومحل المولد, ومع 
مرور الوقت, بداأت ثن�ئية الأ�سراف والأتراف في التلا�سي. وفي الع�سور اللاحقة, قَبَلَ 
كثير من الأ�سراف اللغة المحلية ك�أداة للتعبير؛ من اأجل ن�سر الإ�سلام بين الع�مة الم�سلمة 

 .)Uddin 2006: 26, 28( من غير الأ�سراف

الأدبية  الأعم�ل  خلال  من  ازدهرت  قد  الإ�سلام  انت�س�ر  عملية  اأن  من  الرغم  وعلى 
ب�للغ�ت المحلية, ف�إن الم�سلمين البنغ�ليين ظلوا محليين وتوفيقيين في توجه�تهم الدينية 
والثق�فية, الأمر الذي تعر�ض لنتق�دات �سديدة خلال القرن الت��سع ع�سر, وخ��سة في 
العلم�ء دورًا  لعب  الخ�سو�ض,  البنغ�ل. وفي هذا  في  الإحي�ئية والإ�سلاحية  الحرك�ت 
مع  يف�سرونه,  لم�  طبقً�  القويم  الحي�ة  "اأ�سلوب  اتب�ع  على  الم�سلمين  حث  في  متعمقً� 
الأعراف  مع  التق�رب  اأ�سك�ل  ك�فة  ونبذ  وال�سنة,  للقراآن  حرفي  تطبيق  على  الإ�سرار 

.)Ahmed 1988: 115( "المحلية

الاإخ�ساع الا�ستعماري وبزوغ اإح�سا�ض "بكون المرء م�سلمًا"

 )65  :1968 )جيرت�ض  الأ�سل"  في  "الت�سديد  جيرت�ض  الأنثروبولوجي�  ع�لم  �سرح 
اأن ال�سيطرة ال�ستعم�رية في كلٍّ من اأندوني�سي� والمغرب قد اأدت اإلى اإ�سلام "مع�ر�ض" 
� من�ه�سة  اأي�سً و"الإ�سلام الكت�بي", وذلك لي�ض فقط من�ه�سةً للتدخل "الغربي", ولكن 
"ك�ن  ال�ستعم�ر,  قبل  اأنه  جيرت�ض  فيقول  البلدان.  هذه  في  الكلا�سيكي  الديني  للتراث 
الرج�ل م�سلمين على �سبيل ظرفي", اإل اأنهم في اأعق�ب المرحلة ال�ستعم�رية "ك�نوا ب�سكل 
متزايد م�سلمين على �سبيل ال�سي��سة". ومن ذات المنطلق, فقد ك�ن للاإخ�س�ع ال�ستعم�ري 
كبير الأثر على ت�سكيل اإدراك الم�سلمين فيم� يتعلق بدينهم في �سبه الجزيرة الهندية. فك�ن 
ممن  الم�سلمين  اأولئك   � اأي�سً بل  "الغربي",  التدخل  فقط  ي�ستهدف  ل  الديني  تجددهم 
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ف�سلوا في الحف�ظ على حي�تهم الدينية والثق�فية طبقً� للعق�ئد الإ�سلامية الرا�سخة, و�س�ر 
لديهم وعي ذاتي "حول م�سير اإيم�نهم وثق�فتهم" وحول "تراثهم الإ�سلامي؛ لير�سدهم 
 .)Robinson 1993b: xx( "اإلى ال�سبيل الذي ينبغي اأن يتخذوه"؛ ليكونوا م�سلمين "بحق
اإن غي�ب الطبقة الو�سطى ذات التوجه�ت الغربية ونق�ض المعرفة ب�لعواقب الجتم�عية 
وال�سي��سية والقت�س�دية والتكنولوجية لل�سلطة ال�ستعم�رية, قد اأدى بكثير من الم�سلمين, 
الديني  النحط�ط  اأ�سك�ل  من  �سكلًا  �سلط�تهم  تقل�ض  اعتب�ر  اإلى  العلم�ء   وبخ��سة 

.)Banu 1992: 33(

تطور  في  ه�مة  تداعي�ت  له  ك�ن  ال�ستعم�ري  والبن�ء  الت�سنيف  اأن  من  الرغم  وعلى 
الح�ض بمجتمع اأ�س��سه الإيم�ن بين الرع�ي� الكولوني�ليين )Pandey 2006(, ف�إن الحرك�ت 
الإ�سلاحية قد ي�سرت للم�سلمين "التركيز على المجموعة الجتم�عية ب�عتب�ره� الوحدة 
الفيل�سوف  يوؤكد  وكم�   .)Robinson 1993b: xxi( الفرد"  ولي�ض  للتمثيل  الأ�س��سية 
بيلجرامي )بيلجرامي 1992: 832(, ف�إن الإ�سلام ب�عتب�ره �سكلًا جوهريًّ� من اأ�سك�ل 
اللتزام "له م�س�در ت�ريخية ي�سهل تمييزه�, وله وظيفة حيوية في �سراع �سعب م� لتحقيق 
اإح�س��ض بهويته واحترامه لذاته في وجه الت�ريخ والإدراك�ت التي تت�سكل من خلاله", 
لذا ف�إن تنمية اإح�س��ض "بكون المرء م�سلمً�" في �سبه الجزيرة الهندية قد ارتبط ب�لرواي�ت 

الت�ريخية للا�ستعم�ر. 

البنغ�لية  الم�سلمة  الثق�فة  ف�إن  الت�ريخي,  التراث  من  الأو�سع  ال�سي�ق  هذا  اإط�ر  وفي 
ذات ال�سبغة المحلية قد واجهت تحدي�ت ونزاع�ت مع العديد من الحرك�ت الإحي�ئية 
والإ�سلاحية الإ�سلامية الفرعية. وبداأ التزايد الإ�سلاحي في البزوغ خلال القرن ال�س�بع 
ع�سر, و�س�حبه في البدء مح�ولة لتقريب التراث ال�سوفي الهندي من المثل الأعلى لل�سنة 
-1564( �سيرهندي  اأحمد  ال�سيخ  من  كلٌّ  �سعى  المث�ل,  �سبيل  فعلى  ال�سريفة.  النبوية 

1624( وال�س�ه ولي الله الدهلاوي )1703-1762( - وهم� الم�سلح�ن ال�سوفي�ن 
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التي ل تط�بق  المم�ر�س�ت الإ�سلامية  الق�س�ء على ك�فة مكون�ت  اإلى  العظيم�ن - �سعيً� 
الإ�سلاحية  الأفك�ر  تج�سدت  وقد   .)Buehler 1998: 68, 72( النبوي  الأعلى  المثل 
لهذين الع�لمين ال�سوفيين في ت�أ�سي�ض مدر�سة دار العلم�ء ديوبند ع�م 1867, والتي ذاع 

�سيته�؛ نظرًا لج�ذبيته� الإ�سلاحية الوطنية انظر:
)Faruqi 1963; Metcalf 2002; Reetz 2007(. وقد اأو�سحت في مو�سع اآخر اأن الج�ذبية 
الإ�سلاحية لمدر�سة ديوبند ك�نت قد و�سلت اإلى بنجلادي�ض من خلال ت�أ�سي�ض مدار�ض 
ديوبند في بداي�ت القرن الع�سرين. فعملت هذه المدار�ض على اإنت�ج واإع�دة اإنت�ج علم�ء 
اأ�سك�ل ت�سعيب الإ�سلام الأخرى التي ل  محليين لمدار�ض ديوبند, ممن ي�سجبون ك�فة 
النبوية,  وال�سنة  الكريم,  القراآن  على  توكيدًا  تحبذ  والتي  ديوبند,  مدر�سة  بتف��سير  تلتزم 
والتق�ليد الق�نونية الإ�سلامية للع�سور الو�سطى )Kabir 2009a, 2009b(. وفي ظل اأوجه 
اإحلال  بمح�ولة  الفرعيين  الإ�سلاحيين  من  كثير  ق�م  ديوبند,  مدر�سة  مع  اأ�س��سية  ت�س�به 
المحمدية, وهي  للطريقة  المث�ل, ك�ن  �سبيل  البنغ�لى. فعلى  المحلية للاإ�سلام  الأ�سك�ل 
الهند,  �سم�ل  في   )1831-1786( ب�رلوي  اأحمد  ب�ل�سيد  كبير  ب�سكل  ت�أثرت  حركة 
وقد �سعت اإلى اإع�دة ت�أ�سي�ض الحكم الإ�سلامي في الهند من خلال الجه�د �سد القوى 
 .)Ahmed 1996: 39; Metcalf 1982: 68-71( ال�ستعم�رية, فك�ن له� اأثر كبير في البنغ�ل
كم� �سعد نجم حرك�ت مثل الحركة التعينية والحركة الفرائ�سية في البنغ�ل, وكم� ح�ل 
الطريقة المحمدية, ك�نت ت�سعى اإلى اإلغ�ء ك�فة التراكم�ت غير الإ�سلامية, والمم�ر�س�ت 

المحلية, والبتك�رات, والأعراف الهندو�سية بين م�سلمي البنغ�ل
.)Banu 1992: 35-42; Ahmed 1996: 39-105; Uddin 2006: 41-76(

ولعب الم�سلمون الذين تلقوا تعليمً� دينيًّ�, وبخ��سة العلم�ء والمللا الريفيين في هذه 
الموؤرخ روي  )Ahmed 1996(. واأكد  البنغ�ل  اأدوارًا متعمقة في  الحرك�ت الإ�سلاحية 
)xvi :1983( اأن الأثر التراكمي لهذه الحرك�ت الإ�سلاحية قد خلق �سدعً� بين الهويتين 

ب�لمعتقدات  وعيهم  "اأخذ  الذين  البنغ�ل  في  الم�سلمين  بين  و"الإ�سلامية"  "البنغ�لية" 
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يتزايد", و"ح�ولوا دمج  العربي  الع�لم  �س�ئدة وقتئذ في قلب  التي ك�نت  والمم�ر�س�ت 
.)Eaton 1994: 283( "تلك المعتقدات والمم�ر�س�ت في هويتهم كم�سلمين

قومية مت�سارعة: "كون المرء بنغاليًّا" اأم "كونه م�سلمًا"؟
اإن التن�ق�ض الثق�في بين "البنغ�لي" و"الإ�سلامي" ت�سعب في مجموعتين ت�ريخيتين من 
التحولت ال�سي��سية: اأولهم� انف�س�ل الهند وب�ك�ست�ن )بم� في ذلك �سرق البنغ�ل( على 
اأ�س��ض القومية الدينية ع�م 1947, وث�نيهم�, اإنك�ر الع�مة البنغ�لية للقومية الدينية, مم� 
اأ�س��ض هوية عرقية ولغوية. وج�ء هذا  اإلى ت�سكل دولة قومية في بنجلادي�ض على  اأدى 
� ثق�فيًّ� عميقً� موروثً� ت�ريخيًّ�, كم� �سبق  الوجه المتن�زع عليه من القومية؛ ليج�سد تن�ق�سً
اأن اأو�سحن� ع�ليه, وزاد تعقيدًا مع زي�دة العداء الط�ئفي, ب�لإ�س�فة اإلى الحراك الثق�في 
الإقليمي ال�سبغة. فك�ن للحرك�ت الإ�سلامية الإحي�ئية والإ�سلاحية, والتي عملت على 
اأنه لم  اإيج�بي على ارتف�ع القومية الدينية, اإل  توليد ح�ض "بكون المرء م�سلمً�", ت�أثير 
الدينية,  المجتمع�ت  على  بن�ءً  الجزيرة  �سبه  في  انف�س�لً  حبذوا  من  العلم�ء  فقط  يكن 
مثل الم�سلمين والهندو�ض, بل اإن المثقفين الم�سلمين والهندو�ض الح�سريين الذين تلقوا 
تعليمً� غربيًّ� والنخبة ال�سي��سية عملوا على تحويل القومية الهندية العلم�نية في روحه�, 
اإلى قومية ذات �سبغة جم�عية كم� تجلَّى في اأ�س�ليب اإقن�عهم الأيديولوجية ومم�ر�س�تهم 
ال�سي��سية انظر: )Chatterji 1994; Datta 1999(. اأم� العلم�ء الذين ينظرون اإلى تدهور 
ح�ل الم�سلمين الجتم�عي والقت�س�دي وال�سي��سي ب�عتب�ره �سكلًا من اأ�سك�ل النحط�ط 
القومية  لهذه  وجدوا  فقد  الدينية,  الثق�فة  انت�س�ر  اأجل  من  ي�س�رعون  والذين  الديني, 
الدينية الوليدة م� يبرره�, على الرغم من اأن كثيرًا منهم قد رف�ض الدولة ذات "الأ�س��ض 

الإ�سلامي" من حيث المبداأ من خلال اإنك�ر العلاقة بين الإ�سلام والقومية)3(. 

 Madani 3(    رف�ض كثير من علم�ء ديوبند ت�سكيل دولة ذات اأ�س��ض اإ�سلامي, وك�ن اأحد اأبرز هوؤلء العلم�ء مولن� ح�سين اأحمد مدني )1879-1957(. انظر(
 .)2005(
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وفي البنغ�ل, ق�م كثير من الم�سلمين بترجمة وعيهم ال�سي��سي اإلى قومية دينية؛ حيث 
اإن الإح�س��ض "بكون المرء م�سلمً�" ك�ن قد نم� ب�لفعل؛ نتيجة للدور الذي لعبه  العلم�ء 
المتزايدة  للاأيديولوجية  لن�سر ج�ذبية الإ�سلام الإ�سلاحي, وكذلك الخط�ب�ت  بنج�ح 
الجم�عية. ف�ن�سم الم�سلمون في البنغ�ل اإلى �سراع الم�سلمين في الهند العلي�؛ من اأجل 
راأب ال�سدع بينهم وبين الهندو�ض؛ من حيث ال�سلطة والمتي�زات, ومن ثم �س�ر الدين 
القومية  لهذه  تج�سيدًا   1947 ع�م  وب�ك�ست�ن  الهند  تكوين  وج�ء  لهم.  توحيد  ع�مل 

الدينية. 

�سرق  في  ال�سي��سية  للتحولت  الموحد  الع�مل  بدور  ق�م  الدين  اأن  من  الرغم  وعلى 
البنغ�ل, والتي اأ�سبحت فيم� بعد جزءًا من ب�ك�ست�ن, ف�إن اإخف�قه في ا�ستيع�ب اأ�سك�ل التميز 
العرقية والثق�فية والإقليمية للمنطقة اأدى اإلى بزوغ اإح�س��ض جديد ب�لقومية والهوية بين 
البنغ�ليين. "وكم� عملت الهوية الدينية على دعم خلق دولة منف�سلة, ف�إن الهوية اللغوية 
� عملت فيم� بعد على دعم خلق اأمة جديدة" )Uddin 2006: 116(. واعتقدت النخبة  اأي�سً
ال�سي��سية والمثقفة في غرب ب�ك�ست�ن اأن  اإح�س��ض البنغ�ليين "بكون المرء م�سلمً�" ك�ن 
مغ�يرًا للغ�ية للثق�فة الإ�سلامية, فزعموا ب�سكل اأ�س��سي اأن كثيرًا من المم�ر�س�ت والتق�ليد 
البنغ�ليين, وهو زعم طرحه  البنغ�ليين م�ستركة بينهم وبين الهندو�ض  الثق�فية للم�سلمين 
اأغني�ت رابيندرا  لغن�ء  العلم�ء الإ�سلاحيون. وج�ء تحريم غرب ب�ك�ست�ن  � من قبل  اأي�سً
في  نوبل(  ج�ئزة  على  والح�ئز  ط�غور  البنغ�لي  ال�س�عر  األفه�  اأغني�ت  )وهي  �س�نجيت 
�سرق ب�ك�ست�ن تعبيرًا عن الم�س�عي التي يبذله� من يهدفون اإلى ف�سل الم�سلمين البنغ�ليين 
البنغ�ليين في  للم�سلمين  ثق�فية  البنغ�ليين و"تعزيز عملية دمج  الهندو�ض  ت�أثير  ثق�فيًّ� عن 

.)Uddin 2006: 134( "الثق�فة الإ�سلامية الب�ك�ست�نية الغربية

اإن التن�ق�ض الثق�في للم�سلمين البنغ�ليين ذا ال�سبغة الإقليمية مع غرب ب�ك�ست�ن بزغ 
الغربية  ب�ك�ست�ن  اأهل  من  كثير  لغة  وهي  الأردية,  اللغة  اإعلان  تم  عندم�  ح�د  ب�سكل 
بم�  عمومً�,  ب�ك�ست�ن  لأهل   lingua franca الم�ستركة  اللغة  ال�سم�لية,  الهند  وم�سلمي 
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اللغة  تر�سيخ  جن�ح,  علي  محمد  ب�ك�ست�ن,  دولة  موؤ�س�ض  برر  وقد  البنغ�ل.  ذلك  في 
لمحمد  فطبقً�  وهويته.  الإ�سلامي  ب�لتراث  ربطه�  من خلال  للدولة  ر�سمية  لغة  الأردية 
علي جن�ح, ك�نت اللغة الأردية هي "اللغة التي تج�سد اأف�سل م� يمثل الثق�فة الإ�سلامية 
وتراث الم�سلمين, واللغة الأقرب للغ�ت الم�ستخدمة في الدول الإ�سلامية, اأكثر من اأية 
لغة اإقليمية اأخرى " )Chakrabarti 2000: 48, cited in Uddin 2006: 125(. واأدت هذه 
اإح�س��ض عرقي  بزوغ  اإلى  البنغ�لي  لل�سعب  الر�سمية  اللغة  الأردية  اللغة  الجهود لإعلان 
ى عدد من المتظ�هرين البنغ�ليين بحي�تهم ع�م 1952  ولغوي وثق�في من الهوية. و�سحَّ
في مظ�هرات �سد جهود ب�ك�ست�ن الغربية لتبنِّي اللغة الأردية لغة ر�سمية. وفي هذا الو�سع 
اإع�دة  اإلى  جديدة  رغب�ت  واأدت  الدينية,  الرموز  محل  والثق�فية  اللغوية  الرموز  "تحل 
 Ahmed 1996:( "التوكيد على الهوية الإقليمية وانق�س�م ب�ك�ست�ن الذي نجم عن ذلك
ن�سوء منظم�ت علم�نية وغير ط�ئفية منذ  اإلى  اأدت  الدين هذه  تن�ق�ض مك�نة  اإن   .)190

 - پ�ك�ست�ن  َـ  ليك م�سلم  عوامي  حزب   حتى  اإن  بل  الع�سرين.  القرن  من  الخم�سيني�ت 
وهو حزب �سي��سي ت�أ�س�ض ع�م 1949 كحزب من�ظر للحزب الح�كم في ب�ك�ست�ن - 
القومية  ال�سي��س�ت  في  اإلى تحول  اإ�س�رة  ا�سمه. وك�ن هذا  "م�سلم" من  ب�إلغ�ء كلمة  ق�م 
القومية غير  الروح  اأن هذه  الرغم من  اللغة )Kabir 1995: 147(. وعلى  اإلى  الدين  من 
الط�ئفية والعلم�نية والعرقية اللغوية عملت على تعزيز انف�س�ل �سرق البنغ�ل عن ب�ك�ست�ن 
للدولة في  المركزية  الأيديولوجية  ب�عتب�ره  البزوغ  اإلى  قد ع�د  الدين  ف�إن  ع�م 1971, 

بنجلاد�ض م� بعد ال�ستقلال. 

�سيا�سات الاإ�سلام، والدولة، ومع�سلة الهوية
اإن التوتر م� بين الهوية العرقية اللغوية )البنغ�لية( والإ�سلام ظلت دون حل في مرحلة 
م� بعد ال�ستقلال في بنجلاد�ض. وخلال فترة حكم ب�ك�ست�ن الغربية )1971-1947(, 
ك�ن ال�سعب البنغ�لي قد عمل ب�لفعل على "�سك" هويته اللغوية الثق�فية, والتي ق�م بربطه� 
ب�سراعه؛ من اأجل حقوقه القت�س�دية وال�سي��سية �سد النخبة ال�سي��سية في ب�ك�ست�ن الغربية 
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.)1998( Bhargava للمزيد عن طبيعة العلم�نية في الغرب وفي �سي�ق جنوب اآ�سي�, راجع  )4(

)Uddin 2006: 124-44(. وج�ء هذا التحول في الوعي ال�سي��سي والثق�في في اإط�ر 
– ن�ض عليه� اأول  – العلم�نية والديمقراطية وال�ستراكية والقومية  اأربعة مب�دئ للدولة 
العلم�نية  اإعلان  الرغم من  لبنجلاد�ض ع�م Kabir 1995: 182(1972(. وعلى  د�ستور 
اأحد مب�دئ الدولة, وعلى الرغم من تقييد الدور الذي يلعبه الدين في ال�سي��سة, ف�إن "دولة 
بنجلاد�ض في اأي�مه� الأولى ف�سلت في مع�لجة التوتر الك�من بين فكرة العلم�نية ودور 
الإ�سلام في المجتمع" )Riaz 2009: 81(. والمعنى الحرفي لم�سطلح دارم� نيرابيخ�س�ت� 
Dharma nirapekhsata, اأي الم�سطلح البنغ�لي لكلمة "العلم�نية", هو "الحي�د الديني", 

اأي اأنه مختلف عن مفهوم العلم�نية الغربية)Kabir 1995: 189, fn. 10( )4(. وكثيرًا م� ق�م 
ال�سعب البنغ�لي, الذي ربط هويته ب�سكل وطيد ب�لإ�سلام, ومنهم العلم�ء والإ�سلاميين, 
بتف�سير هذه "الحي�دية الدينية" ب�عتب�ره� �سكلًا من اأ�سك�ل اللا تدين اأو طم�سً� للدين من 
� اأَثَّرَ في الق�ئد الموؤ�س�ض لبنجلادي�ض, ال�سيخ مجيب  حي�ة الن��ض. كم� اأن هذا ال�سي�ق اأي�سً
� اأول ح�كم لبنجلادي�ض بعد ال�ستقلال, فك�ن يو�سح "كونه  الرحمن, والذي ك�ن اأي�سً
م�سلمً�" في اللق�ءات الع�مة, على الرغم من اأنه ك�ن على النقي�ض يعزز الت�س�مح الديني 

والروح العلم�نية ب�عتب�رهم� �سي��سة للدولة)5(.

عليه  تن�ض  لم�  طبقً�  يعتمد -  ك�ن  له� مجيب  البنغ�لية كم� روج  القومية  اأ�س��ض  اإن 
الم�دة 9 من الد�ستور - على "وحدة الأمة البنغ�لية وت�س�منه�, والتي ت�ستقي هويته� من 
لغته� وثق�فته�, وحظيت بدولة بنجلادي�ض ذات ال�سي�دة وال�ستقلال من خلال �سراع 
الب�سيط  التعريف  اإن هذا   .)Kabir 1995: 190( "موحد ومحتوم في حرب ال�ستقلال
للقومية البنغ�لية لم يتمكن من مخ�طبة الأقلي�ت العرقية والقب�ئلية, والتي تتمثل في اأكثر 
من �ستين اأقلية, ب�سكل وا�سح. كم� لم تتمكن من مخ�طبة التمييز بين �سعب بنجلادي�ض 
البنغ�لية  الثق�فة  بين  والتن�ق�ض  للعلم�نية  الغ�م�سة  ف�لطبيعة  والهند.  ب�لبنغ�لية  المتحدث 

)5(  من الأمثلة على �سي��سة الدولة الخ��سة ب�ل�سيخ جبر رحمن اأنه منع التحية الإ�سلامية على قنوات الراديو والتليفزيون الر�سمية. للمزيد من التف��سيل عن تعبير 
.)95-186 :1995( Kabirو )2004: 28-34( Riaz مجيب عن الرموز الدينية فى الحي�ة الع�مة, و�سي��سة الدولة للت�س�مح الديني, راجع
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والإ�سلام, عملت في اأعق�ب قلب نظ�م الحكم التي اأدت اإلى اغتي�ل مجيب ع�م 1975 
على توليد وجه جديد من اأوجه التن�ق�ض للهوية القومية: "البنجلادي�سية". فوجد كثير من 
العلم�ء والإ�سلاميين من مختلف الأحزاب ال�سي��سية الإ�سلامية اأن القومية البنجلادي�سية 

 .)Uddin 2006: 138; Kabir 1995: 200( هي تعبير عن القومية الم�سلمة

اإلى   1977 من  )حكم  �سي�ء  ب��سم  عرف  الذي  الرحمن,  �سي�ء  الرئي�ض  وق�م 
الوطني  )الحزب  ال�سي��سية  الأحزاب  اأكبر  اأحد  وموؤ�س�ض  الع�سكري,  الق�ئد   ,)1981
�سبعة  اأ�س��ض  على   1978 ع�م  البنجلادي�سية  القومية  مفهوم  "ب�سك"  البنجلادي�سي(, 
مب�دئ, هي: "الأرا�سي, وال�سعب دون اعتب�ر للدين, واللغة البنغ�لية, والثق�فة, والحي�ة 
القت�س�دية, والدين, وتراث حرب التحرير لع�م 1971". اأي اأن تعريف �سي�ء للقومية 
حدٍّ  على  الديني  والتحيز  الدينية  الحي�دية  �سم  اإنه  حيث  �؛  متن�ق�سً ك�ن   البنجلادي�سية 
البنجلادي�سية  للقومية  تعريفه  في  للدين" و"الدين" معً�  اعتب�ر  "ال�سعب دون  اأي  �سواء, 
تعميم  اإلى  تهدف  البنجلادي�سية  للقومية  �سي�ء  �سي�غة  وك�نت   .)Kabir 1995: 199(
الثق�فة  اأن  الذين راأوا  البنغ�ليين  الم�سلمين  بين  ال�سرعية عليه  الع�سكرى واإ�سف�ء  حكمه 
تمييز  اإلى  ي�سعون  ك�نوا  ومن  القومية,  للهوية  بدائية  علامة  تكون  اأن  ينبغي  الم�سلمة 
اإقليمي يعتمد على اإح�س��ض الدولة القومية لبنجلادي�ض. وقد �س�عدت هذه الظواهر على 
ر�سم تمييز بين �سعب بنجلادي�ض و�سعب غرب البنغ�ل في الهند, والذين ل ينق�سمون 

 .� على بع�سهم قوميًّ� فقط بل ودينيًّ� اأي�سً

وك�ن عدد من التعديلات الد�ستورية التي اأجراه� �سي�ء بمث�بة اإ�س�رة لل�سبل التي بزغ 
الإ�سلام من خلاله� ليكون الأيديولوجية الر�سمية الجوهرية لبنجلادي�ض, وك�ن منه� اإحلال 
"العلم�نية" "ب�لإيم�ن المطلق ب�لله العلي القدير", والن�ض على اأن هذا يعد "الأ�س��ض لك�فة 
الأعم�ل", مع ت�سمين "ب�سم الله الرحمن الرحيم" قبل فقرة التمهيد ب�لد�ستور, وتغيير القومية 
.)Riaz 2004: 34-35; Kabir 1995: 198-99( "البنجلادي�سية" القومية  ""البنغ�لية" اإلى 
 وقد دعمت �سي��سة �سي�ء, والتي ح�ولت تعميم مهمة ال�سي��سية واإ�سف�ء ال�سرعية عليه� 
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ال�سي��سي  الخط�ب  في  الإ�سلامية  والرموز  للتعبيرات  الم�ستمر  ال�ستخدام  خلال  من 
والثق�في لبنجلادي�ض, دعمت ظهور العلم�ء كن�سط�ء اجتم�عيين و�سي��سيين ذوي اأهمية 
في الحي�ة البنجلادي�سية الع�مة. كم� عملت م�س�عي �سي�ء لإ�سف�ء ال�سبغة الر�سمية على 
تعليم المدر�سة وعلى تي�سير م�س�ركة العلم�ء في القط�ع�ت الع�مة من خلال ت�أ�سي�ض اإدارة 
منف�سلة للمدار�ض في وزارة التعليم ع�م 1977, وت�أ�سي�ض مجل�ض خ��ض )مجل�ض تعليم 
المدر�سة( ع�م 1978 )Riaz 2004: 36(. وفي ذلك الوقت ح�سل قط�ع المدر�سة على 

.)Kabir 1995: 201( رع�ية متزايدة من الدولة

واأدى تع�ون الرئي�ض �سي�ء الوطيد مع العلم�ء والإ�سلاميين اإلى اتخ�ذ موقف ل�س�لح 
العلم�ء  من  كثيرًا  الجديد  ال�سي��سي  وحزبه  الوزراء  مجل�ض  و�سمل  الإ�سلامي,  التعليم 
� للتحرر في حرب ال�ستقلال  والإ�سلاميين, بم� في ذلك من ك�نوا يتخذون موقفً� من�ه�سً
�سد ب�ك�ست�ن الغربية )Riaz 2004: 36(. فعلى �سبيل المث�ل, اأ�سبح مولن� عبد المن�ن - 
وهو عميل مزعوم لب�ك�ست�ن اأثن�ء حرب التحرير, وكذلك موؤ�س�ض �سحيفة يومية اإ�سلامية 

ا�سمه� النقلاب, والرئي�ض ال�س�بق لجمعية المدر�سين - وزيرًا في وزارة �سي�ء

�سي�ء  والعلم�ء, جعل  الإ�سلاميين  مع  التق�رب  لهذا  ونظرًا   .)Riaz 2004: 36, 37(
الإ�سلامي�ت, وهو مو�سوع خ��ض ب�لدرو�ض الإ�سلامية, اإلزاميًّ� للطلاب الم�سلمين حتى 
ال�سف الث�من في المدار�ض الع�مة الحديثة )Riaz 2004: 36(. وا�ستحدث ح�كم غرب 
ب�ك�ست�ن  في  الطلاب  بين  الإ�سلامية  الثق�فة  لتعزيز   1961 ع�م  المقرر  ذات   ب�ك�ست�ن 
الأو�سط,  ال�سرق  دول  بم�س�عدة  �سي�ء,  وق�م   .)Ali 1983: 172( النق�س�م  قبل   م� 
 1979 ع�م  الإ�سلامية(  خو�ستي�  بج�معة  اليوم  )وتعرف  اإ�سلامية  ج�معة  اأول   بت�أ�سي�ض 

 .)Ali 1983: 202(

القومية  مفهوم  على  الحف�ظ  في   - �سي�ء  خليفة  وهو   - اإر�س�د  الرئي�ض  وا�ستمر 
التعليمية  "ال�سي��سة  عن  ب�لإعلان  ال�سلطة  توليه  بعد  ق�م  م�  ف�سرع�ن  البنجلادي�سية. 
التعليم  مرحلتي  من�هج  في  اإلزاميًّ�  مقررًا  العربية  اللغة  بجعل  اأو�ست  والتي  الجديدة", 
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الأ�س��سية والث�نوية, اإل اأن هذا الأمر لم يكتب له النج�ح؛ نظرًا للمع�ر�سة القوية واعترا�ض 
� بن�ء رابط وطيد مع الإ�سلاميين  الطلاب والنخبة المثقفة العلم�نية. كم� ح�ول اإر�س�د اأي�سً
والعلم�ء؛ وذلك لي�سمن �سرعيته ال�سي��سية لدى الموؤ�س�س�ت الدينية والأحزاب ال�سي��سية. 
دعم  ك�سب  على  وعمل  الروح�نيين(,  المعلمين  )اأي   pirs البير  مواقع  زي�رة  في  وبداأ 
اأتب�ع روح�نيين. وللتو�سع في موؤيديه من خلال ا�ستغلال العواطف الدينية, اأعلن اإر�س�د 
ال�سي��سية  الأحزاب  انتظ�ر  ط�ل  مطلب  وهو   ,1988 ع�م  للدولة  ر�سميًّ�  دينً�  الإ�سلام 
الإ�سلامية لتحقيقه. ومع هذا الإعلان, عمل اإر�س�د على طرح مهمة �سي�ء لفر�ض ال�سبغة 
الإ�سلامية والقومية البنجلادي�سية. كم� اأن عملية الدمج الم�سروعة للاإ�سلام في الإجراءات 
بنجلادي�ض عملت على  في  الع�سكريين  الحكم  نظ�مي  اأثن�ء  الدولة  و�سي��سة  الد�ستورية 

تو�سيع مج�ل الحتج�ج�ت الجتم�عية وال�سي��سية للعلم�ء والإ�سلاميين.

التحول الاجتماعي وال�سيا�سي للعلماء
الدينية  المعرفة  حفظ  على  ويعملون  دينيين",  علم  "رج�ل  لكونهم  العلم�ء  يعرف 
ك�نوا  الأولى,  الإ�سلامية  الع�سور  وفي  الم�سلمة.  المجتمع�ت  في  ونقله�  الإ�سلامية 
دائمً�  ين�سغلون  ك�نوا  الذين  الفقه�ء  من  يتراوح  الأ�سخ��ض,  من  ه�ئلًا  تنوعً�  "ي�سمون 
يم�سون  ك�نوا  الذين  المحلات  اأ�سح�ب  اإلى  الإ�سلامية,  والقوانين  ال�سريعة  بتف��سيل 
ع�سر يوم واحد في الأ�سبوع؛ ليحفظوا عن ظهر قلب بع�ض التق�ليد". وك�ن هوؤلء الن��ض 
اأرا�ضٍ  واأ�سح�ب  تج�ر  من  من حولهم؛  غيرهم  يكت�سبه  كم�  يومهم  قوت  "يكت�سبون 
واأ�سح�ب حرف وم� اإلى ذلك" )Mottahedeh 1985: 231(. ولم يكن العلم�ء "جزءًا 
ر�سميًّ� من البن�ء ال�سي��سي للخلافة", ومع ذلك ك�ن لهم كبير الأثر في ال�سلالة ال�سي��سية 
�سبه  في  العلم�ء  ارتبط  المث�ل,  �سبيل  فعلى   .)Esposito and Voll 2001: 8( الم�سلمة 
� على  الجزيرة الهندية ب�لبلاط الإ�سلامي خلال الحكم الإ�سلامي. كم� اأنهم عملوا اأي�سً
 .)Qureshi 1974( تنمية العديد من الأن�سطة ال�سي��سية في �سبه الجزيرة تحت ال�ستعم�ر
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وتقول درا�س�ت حديثة اإن انت�س�ر تكنولوجي� الطب�عة, والتعليم ال�س�مل, والأهم من 
ذلك عملية تحديث كثير من المجتمع�ت الم�سلمة هو م� ك�سر �سوكة احتك�ر العلم�ء 
 Eickelman 1992; Eickelman and Anderson 1997, 2003;( الإ�سلامية  للمعرفة 

.)Robinson 1993a, 2000: 66-104; Esposito and Voll 2001: 14-16

عَمَلَ - ب�سكل تدريجي ولكن ل مح�لة - على  الجديدة  التعليم والأفك�ر  اأثر  "اإن 
و�سع حد لهذا الحتك�ر, ومع نه�ية القرن الت��سع ع�سر ك�نت هن�ك نخبة مثقفة جديدة 
تولد" )Sharabi 1970: 3 Esposito and Voll 2001:12;(. لقد اأثر التحديث والتغريب 
وهي:  تقدير,  اأقل  على  نواح  ثلاث  في  الم�سلمة  للمجتمع�ت  الفكرية  التق�ليد  على 
"مفكرين علم�نيين", واإ�سع�ف �سلطة العلم�ء التقليدية, وظهور نوع جديد من  ظهور 
المفكرين الإ�سلاميين – "المفكرين الن�سط�ء الم�سلمين الحديثين". و"لم يتمكن هوؤلء 
تقبل  في  يرغبوا  لم   � اأي�سً ولكنهم  التقليديين,  ب�لعلم�ء  الإيم�ن  من  الن�سط�ء  المفكرون 

.)Esposito and Voll 2001: 16, 20( "المواقف العلم�نية لأن�س�ر الغرب

وقد مر العلم�ء بتحولت اجتم�عية و�سي��سية ب�رزة في العقود الأخيرة في بنجلادي�ض. 
فقد عمل تحويل موؤ�س�س�تهم الجتم�عية والدينية الرئي�سية – المدر�سة – اإلى �سبغة ر�سمية, 
والذي بداأ في ع�م 1980 اإلى تي�سير م�س�ركتهم المتزايدة في المج�ل الع�م. وك�ن هذا 
ال�سعي اإلى اإ�سف�ء ال�سبغة الر�سمية برع�ية الدولة تج�سيدًا لثق�فة �سي��سية ومم�ر�سة ذات 
والتي  للاإ�سلاح  خ�سغت  التي  للمدار�ض  وتقدم  اأ�سرن�.  اأن  �سبق  كم�  اإ�سلامي,  توجه 
تعليمً�  تلقوا  الذين  الم�سلمين  من  طبقة  "علية",  ب��سم  تعرف  و�س�رت  الدولة,  ترع�ه� 
� على معرفة ب�لعلوم الحديثة. لذا اأدت هذه المدار�ض اإلى ظهور  دينيًّ� والذين ك�نوا اأي�سً
م�سلمين لديهم مج�لت معرفية تعتمد على مع�رف ذات اأ�س�ض مزدوجة  دينية وحديثة. 
ومع و�سع خطة اإ�سلاح الأزهر في م�سر في عين العتب�ر, فقد ك�سف زيغ�ل )1999( 
كيف اأن الجمع بين المعرفة الدينية والحديثة قد اأدخل الكثير من علم�ء الأزهر في عب�ءة 
"الأعم�ل الب�سيطة", فتمكنوا من م�س�ركة المفردات والخط�ب�ت الم�ستركة مع اأولئك 
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المفكرين الإ�سلاميين و"الإ�سلاميين" الذين تلقوا تعليمهم في الج�مع�ت الحديثة. وعلى 
� عملت  نف�ض المنوال, ف�إن خطة اإ�سف�ء ال�سفة الر�سمية على المدار�ض في بنجلادي�ض اأي�سً
على اإنت�ج طبقة من الم�سلمين المتعلمين الق�درين على التعبير عن خط�ب�ت الإ�سلام من 

خلال من�بر ومنتدي�ت اجتم�عية ودينية مختلفة.

ومع ذلك, ف�إن العلم�ء الذين تلقوا تعليمهم في المدار�ض الأكثر تقليدية )والتي تعرف 
للدولة؛ نظرًا لأنه� ك�نت  الإ�سلاح  ت�س�رك في خطة  لم  القومية والتي  المدار�ض  ب��سم 
تف�سل الحف�ظ على المن�هج الإ�سلامية التقليدية دون ا�ستحداث لأي مقررات حديثة( 
� كف�علين اجتم�عيين ودينيين و�سي��سيين في بنجلادي�ض المع��سرة.  � دورًا ه�مًّ لعبوا اأي�سً
وكم� �سبق اأن اأو�سحت في موقع اآخر, ف�إن الكثير منهم ت�سرب التوجه الإحي�ئي للاإ�سلام 
الذي ك�ن �س�ئدًا في القرن الت��سع ع�سر, ومنهم ديوبند, ف�ن�سب اهتم�مهم على تداعي�ت 
مفهوم الإ�سلام "الحق", والتي ك�ن يمكن اأن توؤدي اإلى تحول جم�ع�ت مذهبية اأخرى 
الرغم  وعلى   .)Kabir 2009b( حقة"  "غير  لعتب�ره�  نظرًا  "الآخر"؛  اإلى  الإ�سلام  في 
من التح�سيل التعليمي لهوؤلء العلم�ء؛ ف�إن الدولة لم تعترف بهم ب�سكل ر�سمي, ولكن 
الكثير منهم نجح في الدعوى للاإ�سلام من خلال م�س�عيهم الجتم�عية والدينية. وك�ن 

لهم ت�أثير كبير بين اأتب�عهم والذين ارتبطوا ب�لمدار�ض القومية. 

للعب�رات  ال�سرعي  والدمج  الع�مة  الحي�ة  في  الإ�سلام  عن  التعبير  لزدي�د  وك�ن 
الإ�سلامية وقيمه في �سي��س�ت الدولة في بنجلادي�ض م� بعد ال�ستقلال اأثر مزدوج على 
تحول �سلوكي�ت العلم�ء الجتم�عية وال�سي��سية. فعمل هذا اأولً على تي�سير ظهور عدد 
متزايد من المنظم�ت الجتم�عية الدينية, والتي تم تكوين الكثير منه� بم�س�ركة العلم�ء. 
على  عمل   � اأي�سً للدولة  الرئي�سية  الأيديولوجية  ب�عتب�راته  الإ�سلام  �سعود  ف�إن  وث�نيً�, 
ت�سجيع الم�س�ركة المتزايدة للعلم�ء في ال�سي��سة من خلال اأ�سك�ل �سي��سية مختلفة. وفيم� 
الجتم�عية  المنظم�ت  من  العديد  بنجلادي�ض ظهور  �سهدت  فقد  الأول,  ب�لأثر  يتعلق 
بنجلادي�ض  في  الإ�سلامية  الموؤ�س�سة  ومنه�  ال�ستقلال,  بعد  م�  مرحلة  في  والدينية 
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وجمعية  بنجلاد�ض,  م�سجد  وموؤ�س�سة   ,)Islamic Foundation Bangladesh )IBF

 Bangladesh وجمعية مدر�سي مدار�ض ع�لية ,Islam Pracher Samity الدعوى للاإ�سلام
Jamiatul Madarisin, والجمعية القراآنية وغيره� )Osmany 1992: 138(. وقد ان�سب 

اهتم�م هذه المنظم�ت ك�فة على ن�سر تع�ليم الإ�سلام وعق�ئده. فتعمل على �سبيل المث�ل 
الموؤ�س�سة الإ�سلامية في بنجلادي�ض - وهي موؤ�س�سة ترع�ه� الدولة وله� فروع في ك�فة 
من�طق بنجلادي�ض تقريبً� - على اإدارة الم�س�جد, وتوفير التدريب للاأئمة, وتتبع التقويم 
مدر�سي  جمعية  اأن  كم�  المطبوع�ت.  خلال  من  الإ�سلامية  الثق�فة  وتن�سر  الإ�سلامي, 
ع�م  ت�أ�س�ست  والتي   - الجمعية  هذه  عملت  فقد  نموذجيًّ�.  مث�لً  تمثل  ع�لية  مدار�ض 
به� من علم�ء. وعلى  يعمل  الع�لية ومن  المدار�ض  تعليم  ت�أمين م�س�لح  1937 - على 
الرغم من اأن الجمعية ت�سم اأكثر من م�ئتي األفٍ من مدر�سي مدار�ض ع�لية)6(, ف�إنه� كثيرًا 
خلاله�.  من  العلم�ء  اأ�سوات  �سم�ع  يتم  الع�مة,  الدينية  للمج�لت  منبر  بدور  تقوم  م� 
وقد حظيت هذه المنظمة بدعم الدولة في مرحلة م� بعد ال�ستقلال. وك�ن مولن� عبد 
الموؤ�س�سين للجمعية. كم�  اأحد الأع�س�ء  المقربين من حكومة �سي�ء,  المن�ن, وهو من 
� للعلم�ء الذين علا  � فر�سً اأن ظهور مختلف المنظم�ت الجتم�عية والدينية قد خلق اأي�سً
الحي�ة  الإ�سلام ومم�ر�س�ته في  الإ�سلامية وتق�ليد  المب�دئ  تداعي�ت  تعبيرًا عن  �سوتهم 

الجتم�عية في بنجلادي�ض. 

في  تحولً  الع�سرين  القرن  من  ال�سبعيني�ت  منت�سف  منذ  بنجلادي�ض  �سهدت  وقد 
ال�سلوكي�ت ال�سي��سية للعلم�ء. فقد اأثرت �سي��س�ت التحرر ال�سي��سي ل�سي�ء على كثير من 
 العلم�ء في م�س�ركتهم في الأن�سطة ال�سي��سية)7(. وبداأت كثير من الأحزاب ال�سي��سية - 

)6(   طبقً� لحوار مع مولن� �سيبير اأحمد ممت�ز, الأمين الع�م لجمعية مدر�سي مدار�ض ع�لية, دك�, 20 م�ر�ض 2008.
)7(   ا�ستحدث ال�سيخ مجيب رابطة عوامي الفلاحين والعم�ل في بنجلادي�ض )Bangladesh Krishak Sramik Awami League )BAKSAL ب�عتب�ره� 
الحزب ال�سي��سي القومي الأوحد, وذلك بتحريم ك�فة الأحزاب الأخرى ع�م 1975. وك�ن هذا الحزب دمًج� �سي��سيًّ� لرابطة العوامي, وهو الحزب الذي ق�د 
حرب التحرير, ولحزب كري�س�ك �صراميك والذى ك�ن موؤيدًا للدولة ال�ستراكية. وفي اأعق�ب وف�ة مجيب, �سمح �سي�ء لك�فة الأحزاب ب�لم�س�ركة في الن�س�ط�ت 
ال�سي��سة, بم� في ذلك الأحزاب ذات الأ�س�ض الإ�سلامية, والتي ك�ن قد تم حله� في عهد مجيب. ولهذا ال�سبب, يرجع اأتب�ع �سي�ء الف�سل له في كونه �س�حب 

مب�درة "الديمقراطية متعددة الأحزاب". 
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 -  1976 ع�م  يوليو  �سهر  في  ال�س�در  ال�سي��سية,  الأحزاب  ت�سجيل  ق�نون   بموجب 
ن�س�طه�.  ا�ستهلال  في  الإ�سلامية  الأحزاب  مختلف  وبداأت  الظهور.  اإلى  العودة  في 
واأطلقت الجم�عة الإ�سلامية Jamaat-e-Islami )JI( - والتي عرفت بموقفه� المن�ه�ض 
الرابطة  حزب  وهو  األ  جديد,  ب��سم  حزب  �سع�ر  تحت  ال�سي��سي  ن�س�طه�   - للتحرر 
الديمقراطية الإ�سلامية )IDL( )Riaz 2004: 36-37(. اأي اأن �سي�ء "مكن الإ�سلاميين من 

 .)Riaz 2004: 37( "اأن ي�سبحوا ف�علين �سي��سيين لهم �سرعية د�ستورية في بنجلادي�ض

ال�سي��سية  الأحزاب  مختلف  ظهور  هو  الب�رز  ال�سي��سي  التحول  اأ�سك�ل  اأحد  وك�ن 
به�  ق�مت  التي  ال�سي��سية  للاأن�سطة  الرئي�سية  الركيزة  تج�وز  دورًا  لعبت  التي  الإ�سلامية 
المدار�ض  في  تعليمهم  تلقوا  الذين  التقليديون,  العلم�ء  �سرع  كم�  الإ�سلامية.  الجم�عة 
القومية, في البزوغ كف�علين �سي��سيين لهم اأهميتهم في ظل حكم �سي�ء. فعلى �سبيل المث�ل, 
�س�ر مولن� محمد حبيب الله ح�فظي حظور - وهو ع�لم ذاع �سيته, وح�سل على تعليم 
ديني متقدم في مدر�سة ديوبند, وعمل مدر�سً� في اأحد اأكبر المدار�ض القومية )الج�معة 
بداي�ت  مع   � ه�مًّ �سي��سيًّ�  ف�علًا   - برهمنب�ري�()8(  راأ�سه  م�سقط  في  اليونو�سية,  الإ�سلامية 
ثم�نيني�ت القرن الع�سرين. وفي ع�م 1981 �س�رك في النتخ�ب�ت الرئ��سية ب�لبلاد؛ حيث 
األ وهو  اإ�سلامي,  �سي��سي  بت�أ�سي�ض حزب  بعد  فيم�  وق�م  الث�لث)9(,  المركز  ح�سل على 

حزب حركة الخلافة في بنجلادي�ض.

وبعد ح�فظي حظور, ظهر كثير من علم�ء ديوبند في الحي�ة الع�مة في فترات لحقة, 
الك�ملة  ال�سورة  ف�س�رت  الإ�سلامية,  ال�سي��سية  الأحزاب  من  العديد  بت�أ�سي�ض  وق�موا 
المفتي ف�سل الله  المث�ل  تنوعً� وتفتتً�. فظهر على �سبيل  اأكثر  للاإ�سلاموية في بنجلادي�ض 
حق اأميني من بلدة برهمنب�ري�, وهو المدير الموؤ�س�ض لمدر�سة قومية كبيرة في دك� ومن 
و�س�حب  ن�سطً�  اإ�سلاميًّ�  رجلًا  بو�سفه  ال�سي��سية  ال�س�حة  في  ظهر  وقد  ديوبند,  علم�ء 

)8(   حوار مع المفتي نور الله, مدير مدر�سة الج�معة الإ�سلامية اليونو�سية, برهمنب�ري�, �سبتمبر 2004. 
)9(   للمزيد من المعلوم�ت عن النتخ�ب�ت الرئ��سية التي اأجُريت ع�م 1981, راجع خ�ن )1982(.
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� في �س�حة المعركة من اأجل  راأي في اأواخر الثم�نيني�ت من القرن الع�سرين. وظهر اأي�سً
ديوبند,  علم�ء  من  وهو  الحق,  عزيز  علامة  الحديث  �سيخ  بنجلادي�ض  في  الإ�سلاموية 
ومدر�ض �س�بق في مدر�سة الج�معة اليونو�سية في برهم�نب�ري�, ومدير مدر�سة قومية كبيرة 
في دك�, وذلك من خلال ت�أ�سي�سه لحزب �سي��سي اإ�سلامي هو مجل�ض خلافة بنجلادي�ض 
 ,)Islami Oikya Jote ( IOJ وفي ع�م 1990, ن�س�أت الجبهة الإ�سلامية المتحدة .BKM

وهي تح�لف من �سبع ف�س�ئل من الأحزاب الإ�سلامية, ك�إحدى القوى البديلة للاإ�سلاموية 
غير الجم�عة الإ�سلامية ال�س�ئدة في بنجلادي�ض. واأ�سبح المفتي ف�سل الله حق اأميني زعيم 
ال�سي��سية  للاأحزاب  مث�ليًّ�  مح�فظً�  منتدى  �س�رت  والتي  المتحدة,  الإ�سلامية  الجبهة 

الإ�سلامية كت�سور لت�أ�سي�ض كي�ن �سي��سي اإ�سلامي يتخذ الخلافة نموذجً� له.

الإ�سلامية  ال�سي��سية  والأحزاب  الإ�سلامية  الجم�عة  طرحته�  التي  الإ�سلاموية  اإن 
قد  المتحدة,  الإ�سلامية  الجبهة  ومنه�  القومية,  المدار�ض  علم�ء  على  ت�أ�س�ست  التي 
الآن(  وحتى   1990( الديمقراطي  الحكم  فترات  اأثن�ء  حتى  ال�سي��سة  طبيعة  في  اأثرت 
في بنجلادي�ض)10(. اأم� رابطة عوامي بنجلادي�ض, والتي ك�نت تحظى بدعم قوي لدى 
فعملت  البنغ�لية,  والقومية  العلم�نية  للقيم  لترويجه�  نظرًا  العلم�نيين"؛  "المفكرين 
الوطني  الحزب  الإ�سلامية �سد حكم  الجم�عة  �سي��سي مع�ر�ض مع  على خلق تح�لف 
ك�ن  والذي  البنجلادي�سي,  الوطني  الحزب  ق�م  ثم   .)1996-1991( البنجلادي�سي 
اأكثر توددًا للاأحزاب ال�سي��سية الإ�سلامية, بت�سكيل حكومة ائتلافية مع الجم�عة الإ�سلامية 
والجبهة الإ�سلامية المتحدة )2001-2006(. وعلى الرغم من اأن ت�أثيرهم ك�ن �سئيلًا 
فيم� يتعلق ب�لفوز في النتخ�ب�ت, ف�إن الدور ال�سي��سي المتن�مي للعلم�ء عمل على ن�سر 

– البلاد من ع�م 1977 وحتى نه�ية 1990, وهي فترة ات�سفت بكثير من ال�سطراب�ت ال�سي��سية الح�دة.  – �سي�ء وار�س�د  )10(  حكم الحك�م الع�سكريون 
البرلم�نية  النتخ�ب�ت  ال�سلطة من خلال  على  ال�ستيلاء  البنجلادي�سي, في  الوطني  والحزب  بنجلادي�ض  عوامي  رابطة  الرئي�سي�ن,  ال�سي��سي�ن  الحزب�ن  وبداأ 
ع�م 1991, على الرغم من اأن الحكومة الموؤقتة غير المنتخبة ك�نت مفو�سة لتولي ال�سلطة مدة ثلاثة اأ�سهر في اأعق�ب اإجراء النتخ�ب�ت. وفي ع�م 2006, 
واجهت الحكومة الموؤقتة اأزمة؛ نظرًا للا�سطراب�ت ال�سي��سية بين المتن�ف�سين ال�سي��سيين الرئي�سيين, والتي ا�ستمرت لأكثر من ع�مين قبل اأن يتم اإجراء انتخ�ب�ت 

ع�م 2006, واأخيًرا ع�م 2008. وتعتبر هذه الحكومة الموؤقتة على نط�ق وا�سع حكومة يدعمه� الجي�ض.  
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الإ�سلام ب�عتب�ره مكونً� �سرعيًّ� للاأحزاب ال�سي��سية. وقبل النتخ�ب�ت الع�مة ع�م 2008, 
ق�مت رابطة عوامي بنجلادي�ض بعقد �سفقة تتكون من خم�سة بنود مع مجل�ض الخلافة 
الي�س�رية  ال�سي��سية  الأحزاب  بين  النتق�دات  من  ه�ئل  كَمٌّ  عنه  نتج  مم�  البنجلادي�سي, 

المتح�لفة مع رابطة عوامي بنجلادي�ض, وبين غيره� من المجتمع�ت الدينية.

المتحدة,  الإ�سلامية  الجبهة  بنجلادي�ض, وهو ف�سيل من  ك�ن حزب مجل�ض خلافة 
لمط�لبه  الرابطة  ت�ستجيب  اأن  ب�سرط  النتخ�ب�ت  في  بنجلادي�ض  عوامي  لرابطة  موؤيدًا 
ال�سفقة, فقد ك�نت مط�لب حزب مجل�ض خلافة  لل�سلطة. وطبقً� لهذه  ح�ل و�سوله� 
وال�سنة  القراآنية  القيم  مع  يتع�ر�ض  ق�نون  اأي  اإ�سدار  عدم  في:  تتلخ�ض  بنجلادي�ض 
وال�سريعة الإ�سلامية, والعتراف الر�سمي ب�لمدار�ض القومية, و�سن القوانين التي تن�ض 
تتيح  التي  القوانين  و�سن  الأنبي�ء,  خ�تم  هو   - و�سلم  عليه  الله  �سلى   - محمد  اأن  على 
للعلم�ء المعتمدين اإ�سدار الفت�وى)11(. وعلى الرغم من اأن رابطة عوامي بنجلادي�ض لم 
التي عقدته� مع مجل�ض خلافة بنجلادي�ض؛  ال�سي��سية  ال�سفقة  تتمكن من الحف�ظ على 
نظرًا لحملة الت�سويه التي �سنته� الأحزاب ال�سي��سية الي�س�رية, اأي "المفكرين العلم�نيين", 
وق�دة الفرق الدينية الأخرى)12(, ف�إن الحزب تعهد في بي�نه النتخ�بي اأنه "لن يتم �سن اأي 

قوانين تتع�ر�ض مع القراآن وال�سنة")13(.

ل  العلم�ء  اأن  المع��سرة  بنجلادي�ض  في  للعلم�ء  وال�سي��سي  الجتم�عي  التحول  يبين 
الم�سلمة  المجتمع�ت  في  الإ�سلام  اإر�س�ء  اإع�دة  عملية  لفهم  ه�مين  مح�ورين  يزالون 
اأ�سك�ل  وانت�س�ر  ال�س�مل,  التعليم  اأن  تك�سف  الدرا�س�ت  اأن  من  الرغم  وعلى  الحديثة. 
تكنولوجي� الت�س�ل, والتجديد والتحديث قد ط�لت العلم�ء واأثرت فيهم ب�سكل قوي 

 )13(  الم�دة 21.3 من البي�ن النتخ�بي لرابطة عوامي بنجلادي�ض – 2008: ميث�ق للتغيير )الن�سخة الإنجليزية متوفرة على موقع:
.http://www.albd.org/autoalbd/index.php 

)11(  مق�ل “.Al-Bigots electoral deal stuns all” )�سفقة الرابطة مع المتع�سبين النتخ�بية تبهر الجميع(, في جريدة Daily Star, عدد 25 دي�سمبر 
2006, دك�.

التحرير(, في جريدة  المتع�سبين �سد روح حرب  مع  الرابطة  )12(  مق�ل “.Al’s deal with bigots against Liberation War spirit” )�سفقة 
Daily Star, عدد 28 دي�سمبر 2006, دك�.
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من خلال تقوي�ض �سلط�تهم الحتك�رية في نقل وتف�سير المعرفة ب�لإ�سلام, ف�إن ال�سي�ق 
ب�سيغة  الذاتية  و�س�طتهم  تر�سيخ  تي�سير  على  يعمل  قد  المع��سر  وال�سي��سي  الجتم�عي 
العلم�ء, حتى في  ن�س�ط  تتجلى من خلال  م�  الذاتية كثيرًا  الو�س�طة  جديدة. ومثل هذه 
اأ�سك�له� الجدلية, والتي ت�سعى اإلى غر�ض القيم الإ�سلامية في حيوات الن��ض الجتم�عية 

والثق�فية كم� �سنرى في الق�سم الت�لي.

الن�ساط ال�سيا�سي الاإ�سلامي والعلماء
الرغم  ب�سكل ك�مل, على  �سي��سي  اأو ل  �سي��سيًّ�  لي�ض  الإ�سلامي  ال�سي��سي  الن�س�ط  اإن 
ويرى   .)Hashem 2006: 25( "وجودي"  هو  بل  ه�مة,  �سي��سية  تداعي�ت  له  اأن  من 
"تعبئة" الإ�سلام  اأنه ي�سبه ك�فة الحرك�ت الجتم�عية الأخرى التي تعمل على  الب�حثون 
بعينه�  واجتم�عية  �سي��سية  �سي�ق�ت  لمن�ه�سة  الأيديولوجي  والت�أطير  الت�سبيك  من خلال 
يعمل  �سبيل  الإ�سلامي  ال�سي��سي  ف�لن�س�ط   .)Wiktorowicz 2004; Wickham 2002(
لت�سكيل  وذلك  لديهم؛  الجمهور  ق�عدة  تو�سيع  في  ال�ستمرار  على  "العلم�ء  من خلاله 
المن�ظرات حول معنى الإ�سلام ومك�نته في الحي�ة الع�مة, ولقي�دة حرك�ت الن�سط�ء �سعيً� 
للعلم�ء  وال�سي��سية  الجتم�عية  التحولت  اإن   .)Zaman 2002: 191( مثلهم"  لتحقيق 
من  ت�س�فر جهودهم  نط�ق  تو�سيع  على  قد عملت  راأين�,  اأن  �سبق  كم�  بنجلادي�ض,  في 
اأجل الن�س�ط ال�سي��سي الإ�سلامي, والذي �سعى اإلى توليد خط�ب�ت عن المثل الإ�سلامية 

وتداعي�ته� في الحي�ة الجتم�عية والثق�فية.

تعبئة الاإ�سلام في مواجهة قيم المنظمات غير الحكومية المختلطة
اإن ح�لة الن�س�ط ال�سي��سي التي اأود تو�سيحه� هن� تعتمد على المواجهة بين منظمة غير 
حكومية وطنية - األ وهي منظمة برو�سيك� Proshika - والعلم�ء الح�سريين للمدار�ض 
القومية في بلدة براهم�نب�ري�. وقد وقع هذا الن�س�ط ال�سي��سي المثير للنزاع خلال الأ�سبوع 
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الث�ني من �سهر دي�سمبر ع�م 1998. وعلى الرغم من اأنني لم اأكن متواجدًا ب�سفة �سخ�سية 
في وقت وقوع الح�دثة, ف�إن م� اأطرحه هن� يعتمد على عدد من الم�ستندات الن�سية, مثل 
مح�دث�ت  اأجريت  اأنني  كم�  والكتب.  والن�سرات,  والكتيب�ت,  ال�سحف,  ق�س��س�ت 
– خلال  المنطقة  العلم�ء في تلك  العديد من الأ�سخ��ض– بم� في ذلك  وحوارات مع 
مراحل متعددة من عملي الميداني بين ع�مي 2004 و2008, مم� �س�عدني في تحليلي.

اإن براهم�نب�ري� هي بلدة �سغيرة, تتميز بوجود ط�غٍ للعلم�ء, وذلك يرجع في المق�م 
� ب�هتم�م  الأول اإلى تك�ثر المدار�ض القومية في المنطقة. كم� اأن المنطقة قد حظيت اأي�سً
العلم�ء  الإ�سلامي موؤخرًا �سد حق  ال�سي��سي  الن�س�ط  اأ�سك�ل  لبع�ض  نظرًا  اإعلامي وا�سع 
ديوبند,  علم�ء  من  ع�لم  يون�ض,  ط�هر محمد  اأبو  مولن�  وق�م  الفت�وى)14(.  اإ�سدار  في 
بت�أ�سي�ض اأكبر واأقدم المدار�ض القومية, الج�معة الإ�سلامية اليونو�سية, في قلب البلدة ع�م 
 Edarae 1914. ولهذه المدر�سة مجل�ض اإدارة خ��ض به� يعرف ب��سم الإدارة التعليمية
Talimia, يتبعه� اأكثر من 69 مدر�سة قومية في اأرج�ء البلاد)15(. وقد ت�سرب علم�ء هذه 

المدر�سة تف�سير ديوبند للاإ�سلام, وهو مفهوم اإ�سلاحي ومث�لي. وتهتم المدر�سة واأتب�عه� 
وبخ��سة  الأخرى,  المذاهب  ب�سدة  يع�ر�سون  ثم  ومن  "الحق",  الإ�سلام  بتداعي�ت 
الم�سلمين الأحمديين)16( واأتب�ع �سيد اأحمد بريلوي )Kabir 2009b(. وقد ان�سم كثير 
من علم�ء ديوبند المحليين ممن ح�سلوا على درج�ت دينية متقدمة من ديوبند اإلى هذه 
المدر�سة من اأجل ن�سر �سكل مح�فظ من الدين الإ�سلامي. وك�ن من اأبرز علم�ء ديوبند 
ع�م  )تُوفي  اإ�سلام  الدين  �سراج  ومولن�  اإ�سلام  ت�زول  ومولن�  حظور  ح�فظي  مولن� 
ان�سب  )تُوفي ع�م 2009(, وغيرهم كثيرون. وقد  الله  نور  والمفتي محمد   )2006
اهتم�مهم جميعً� على تداعي�ت مب�دئ الإ�سلام الديوبندية, وق�مت المدر�سة اليونو�سية 

)14(   في اإحدى الح�لت اأ�سدرت المحكمة العلي� قرارًا ب�أن اإ�سدار الفت�وى ب�أي �سكل يعد اأمرًا غير ق�نوني, ول يتفق مع الق�نون الد�ستوري, فق�م كثير من العلم�ء,  
بم� في ذلك الإ�سلاميين واأتب�عهم, ب�لتظ�هر ب�سدة �سد حكم المحكمة, مم� اأدى اإلى �سدام�ت بين وك�لت تنفيذ الق�نون الت�بعة للدولة والمتظ�هرين. وقد 

�سورت ك�فة ال�سحف القومية اليومية هذه الح�لة في الفترة م� بين 3 اإلى 8 فبراير 2001.
)15(  حوار مع المفتي نور الله, مدير الج�معة الإ�سلامية اليونو�سية, �سبتمبر 2004.

)16(  اإن ك�فة عموم الم�سلمين يع�ر�سون ب�سدة الم�سلمين الأحمديين؛ نظرًا لإيم�نهم بنبوة ميرزا غلام اأحمد )1840-1908(. انظر فريدم�ن )1999(.  
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بدور الموؤ�س�سة الرئي�سية لن�سر الإ�سلام في هذه المنطقة. ومع مرور الوقت �س�رت تراثً� 
محليًّ� من مدار�ض ديوبند, مم� ك�ن له اأكبر الأثر على ك�فة المدار�ض الأخرى)17( وعلى 

.� المجتمع الم�سلم المحلي اأي�سً

اإن الوجود القوي للعلم�ء وانت�س�ر الإح�س��ض المح�فظ ب�لإ�سلام من خلال �سبك�ت 
ل خلفية النزاع بين العلم�ء وم�س�عي اإحدى  المدار�ض القومية في براهم�نب�ري� هو م� �سكَّ
المنظم�ت غير الحكومية لتنظيم معر�ض لعميلاته� ع�م 1998. وبداأت المنظمة غير 
الحكومية في ب�دئ الأمر ب�عتب�ره� حركة اإن�س�نية في بنجلادي�ض م� بعد ال�ستقلال)18(, 
لكنه� اأ�سبحت الآن "قوة من قوى التحديث" ت�سعى اإلى اإخراج فقراء المن�طق الريفية, 
قوتهم  ال�ستف�دة من  التقليدي, من خلال  الذكوري  النظ�م  الن�س�ء منهم, من  وبخ��سة 
تعمل  كم�   .)Karim 2004: 292( القت�س�دية  العولمة  �سي�ق  في  الرخي�سة  الع�ملة 
� على تعزيز خط�ب�ت ليبرالية و�سلوكي�ت اجتم�عية بعينه�  المنظم�ت غير الحكومية اأي�سً
الذكوري  النظ�م  ولمك�فحة  الجتم�عي  حراكهن  زي�دة  بهدف  الريفي�ت؛  الن�س�ء  بين 
المت�أ�سل اجتم�عيًّ� واأ�سريًّ�. ويعمل هذا الراأي على اإنت�ج "�سلطة ل متم�ثلة واأوجه تم�يز 
م�دية بينهن وبين رج�ل الدين الريفيين, كم� اأنهن �سرن رموزًا ل�ستي�ء ه�ئل �سد رج�ل 
الدين الذين ي�سعرون اأن عمل المنظم�ت غير الحكومية مع الفقراء قد اأدى اإلى تقل�ض 
دورهم" )Karim 2004: 300(. وي�سبه التوكيد الت�لي ت�أملات العلم�ء حول العلاقة بين 

الإ�سلام والمنظم�ت غير الحكومية. 

ويتم الت�سجيع على الختلاط بين الذكور والإن�ث ب��سم نقل المعرفة )في المنظم�ت 
غير الحكومية(. واإنه� )اأي المنظم�ت غير الحكومية( اإنم� تحر�ض على موقف الن�س�ء 
�سد البردة )الحج�ب(. كم� تعمل منظمة BRAC )وهي منظمة غير حكومية وطنية( 

المدار�ض هن�ك مدر�ست� ع�لية )مدار�ض خ�سعت للاإ�سلاح  تعليمية. ومن بين  برام�نب�ري� هن�ك 36 مدر�سة و24 مدر�سة ع�مة وموؤ�س�سة  بلدية  )17(  في منطقة 
بم�س�عدة الدولة(, بينم� المدار�ض الأربعة وثلاثون المتبقية فهي مدار�ض قومية, تقوم المدر�سة اليونو�سية برع�ية الكثير منه� ودعمه�.
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على تقوي�ض البيئة الدينية الريفية التقليدية من خلال ال�سم�ح للن�س�ء بركوب الدراج�ت 
الن�رية ال�سغيرة. وتحت �ست�ر حرية المراأة, تخطط المنظم�ت غير  وقي�دة الدراج�ت 

.)Tadnan 2001: 14( الحكومية لموؤامرة خطيرة؛ من اأجل انته�ك ال�سلامة الع�ئلية

 - وطنية  حكومية  غير  منظمة  وهي   - برو�سيك�  ك�نت  عندم�  ال�سي�ق,  هذا  وفي 
 Trinamul "تحت �سع�ر "منظمة اأهلية Bijoy mela تقوم ب�لإعداد لتنظيم معر�ض ن�سر
Sanghathan, بم�س�ركة عميلاته� في الفترة بين 7 اإلى 11 دي�سمبر 1998, ق�م علم�ء 

اإنه  اإ�سلامي"؛ حيث  "غير  معر�ض  ب�أنه  فيم� و�سفوه  ب�سدة  بمع�ر�سة هذا  براهم�نب�ري� 
محمد  ني�ز  اإ�ست�د  في  البرن�مج  عقد  مقررًا  وك�ن  ب�لرج�ل.  الختلاط  للن�س�ء  �سيتيح 
اإم�م  البرن�مج, وك�ن  يبعد كثيرًا عن مك�ن عقد  ب�لبلدة, وك�ن م�سجد قواتلي جيم ل 
البرن�مج.  ب�أمر  براهم�نب�ري�  في  العلم�ء  ب�قي  اأخبر  قد  الح�فظ,  عبد  مولن�  الم�سجد, 
وعندم� ا�ستهل الإعداد ب�لإ�ست�د, ق�م مولن� ح�فظ وبع�ض اأتب�عه ب�لتظ�هر �سد البرن�مج, 
وق�ل موؤكدًا اأنهم - اأي المنظمة غير الحكومية - "يوزعون مل�سق�ت به� �سور لن�س�ء 
غير  من  اأنه  اأو�سح  واآلت مو�سيقية, واأنه� �سد ال�سريعة الإ�سلامية be-shariati". كم� 
 .)19(be-purdah البردة  ارتداء  دون  المعر�ض  هذا  اإلى  الن�س�ء  اآلف  ت�أتي  اأن  المقبول 
الظلم الجتم�عي  ب�أوجه  الريفي�ت  الن�س�ء  ترفع من وعي  اأن  برو�سيك�  واأرادت منظمة 
والتمييز بين الجن�سين, وا�ستغلال رج�ل الدين والنخبة الريفية لأ�سك�ل التراث ال�سعبي 
� اإلى  من م�سرح �سعبي واأغ�نٍ. كم� اأن هذا النوع من المع�ر�ض الريفية ك�ن يهدف اأي�سً
تعزيز مثل هذه القيم من خلال اأ�سك�ل التراث ال�سعبى. اأم� العلم�ء, بم� في ذلك مولن� 
ح�فظ, فقد اعتبروا هذه الأ�سك�ل الثق�فية التي �ستعر�ض في المعر�ض "غير اإ�سلامية". ومع 
ذلك, فقد اأ�سر المنظمون بدعم من الوك�لت التنموية الرئي�سية في بنجلادي�ض على اأن 

)20(   طبقً� لحوارات مع ال�سك�ن المحليين لبراهم�نب�ري�, �سبتمبر 2004.

� مق�ل "اأكثر من 23,000 ن�س�ط  )18(   يوجد في الوقت الح��صر 50.997 منظمة من المنظم�ت غير الحكومية م�سجلة لدى وزارة الرع�ية الجتم�عية, انظر اأي�سً
لمنظم�ت غير حكومية مجهولة", جريدة ديلي �ست�ر, عدد 11 يوليو 2009, دك�. 

)19(   جريدة Daily Prothom Alo اليومية, عدد 6 دي�سمبر 1998, ا�ست�سهد به فى مركز درا�س�ت بنجلادي�ض )2001(: 8.
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 تنظيم المعر�ض حق د�ستوري وديمقراطي للن�س�ء )مركز درا�س�ت بنجلادي�ض 2001, 
�ض 15(.

المقترح  المعر�ض  في   be-shariati الإ�سلامية"  "غير  الأن�سطة  حول  الخط�ب�ت  اإن 
بداأت في التك�ثر في دوائر العلم�ء في براهم�نب�ري�, وفي هذا ال�سي�ق ق�م العلم�ء لتعبئة 
�سراج  الرئي�سي, مولن�  الع�لم  برو�سيك�. وك�ن  المعر�ض و�سد منظمة  الخط�ب�ت �سد 
الدين اإ�سلام - والذي ك�ن مديرًا لمدر�سة الج�معة اليونو�سية, ويعرف ب��سم الع�لم الأكبر 
المعر�ض؛  �سد  فتوى  اأ�سدر  قد   - تقواه(  تبجيل  اإلى  يرمز  ا�سم  )وهو   ,Boro Huzur

الخمور,  القم�ر, و�سرب  والن�س�ء, ولعب  الرج�ل  بين  الختلاط  �سيتيح  اإنه ك�ن  حيث 
وم�سرح الدمى؛ وهي جميعه� مم� يعتبره� العلم�ء المحليون اأن�سطة "غير اإ�سلامية")20(. 
والتقى العلم�ء المحليون مع مفو�ض المنطقة؛ للح�سول على منع ق�س�ئي للبرن�مج, وق�م 
تف�سير  حلقة  بتنظيم  �سيقومون  اأنهم  العلم�ء  اأعلن  عندم�  البرن�مج  بمنع  محلي  م�سئول 
للقراآن Tafsirul Quran في ذات المك�ن اإلى اأجل غير م�سمى, مم� �سينجم عنه ا�ستب�ك�ت 
محتملة بين العلم�ء والمنظمة غير الحكومية. وعلى الرغم من ذلك, ا�ستمرت برو�سيك� 
والقوى  للتحرر  الموؤيدة  القوى  بين  �سراع  ب�أنه  وو�سمته  البرن�مج,  بتنظيم  التعهد  في 

المن�ه�سة له.

بتنظيم  فق�موا  عقده.  ومك�ن  �سكله  بتغيير  البرن�مج  منظمو  ق�م  الموقف  هذا  وفي 
مدر�سة  موقع  من  قريبً�  ك�ن  البلدة  من  اآخر  مك�ن  في  وح�سد   shomabesh ع�م  تجمع 
اليونو�سية. وفي يوم 7 دي�سمبر 1998, ح�سر ح�سد �سخم الجمع, �س�رك فيه ب�سكل 
العلم�ء.  بمع�ر�سة  علم  على  منهن  كثيرات  تكن  لم  فقيرات,  ريفي�ت  ن�س�ء   اأ�س��سي 
المدر�سة  المحليين - غ�لبيتهم من خريجي  للعلم�ء  اأتب�ع  ق�م  وبعد ذلك بفترة ق�سيرة, 
القومية - بتنظيم هجوم عنيف على الح�سد. وطبقً� ل�سهود العي�ن, فقد اأ�سيب العديد من 
الم�س�ركين في الح�سد ب�إ�س�ب�ت ب�لغة)21(. وخلال الأي�م الت�لية توالت عملي�ت الهجوم 

)21(   طبقً� لحوارات مع الأه�لي ون�صرة تحتوي على بي�ن مكتوب ل�سهود العي�ن تم تقديمه للجنة التحقيق الق�س�ئية التي ك�نت تحقق في الح�دثة وعواقبه�. 
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و�سورت  للخطر.  البلدة  وتعر�ست  الحكومية  غير  المنظم�ت  ك�تب  من  العديد  على 
ال�سحف القومية اليومية الح�دثة ب�أن "اأ�سوليين" moulobadi ق�موا ب�لهجوم على منظمة 
بل  وحده�,  برو�سيك�  ي�ستهدف  يكن  لم  الهجوم  هذا  اأن  اإل  وعملائه�)22(.  برو�سيك� 
ك�ن ي�ستهدف الأفك�ر والقيم التي ك�نت المنظم�ت غير الحكومية ت�سعى اإلى ترويجه� 
بين الن�س�ء الريفي�ت. وفيم� بعد, اعترف مدير المدر�سة اليونو�سية ب�أن طلاب المدر�سة 
الحتج�ج وهجم�ت  هذا  وبرر  الإ�سلامي".  "غير  الن�س�ط  هذا  �سد  تظ�هروا  قد  ك�نوا 
الطلاب بقوله اإن المنظمة غير الحكومية ق�مت بترويج تعليم "غير اإ�سلامي" be-dini بين 

الم�سلمين)23(. 

تعبئة الاإ�سلام �سد منحوتات باوول
بل  الم�سلمين,  التحديث على  اآث�ر عملية  العلم�ء فقط على  قلق كثير من  يقت�سر  ول 
ف�إن  تن�ولن�,  اأن  �سبق  وكم�  تحدي�ت.  البنغ�لية  الثق�فية  الأعراف  في   � اأي�سً يرون  اأحي�نً� 
"كون المرء بنغ�ليًّ�" �س�ر مو�سع نزاع في اأعق�ب بزوغ اإح�س��ض "بكون المرء م�سلمً�" 
البنغ�لية  الأعراف والرموز  المع��سرين �سد  العلم�ء  ن�س�ط  ت�أثر  فقد  لذا  بنجلادي�ض,  في 
� ب�لطبيعة الك�منة للتن�ق�ض الثق�في في البنغ�ل. وفي هذا الجزء �سوف اأو�سح  الثق�فية اأي�سً
ح�لة من ح�لت ن�س�ط العلم�ء؛ حيث عملوا على التعبئة �سد اإق�مة تم�ثيل ب�وول في دك�, 

وهي رمز من رموز التراث الثق�في والت�ريخي لل�سعب البنغ�لي. 

ك�نت تم�ثيل ب�وول "قد خرجت عن الخلفية الأكبر لتم�ثيل �س�ه�يي� وف�ي�سن�ف� �س�ه�يي� 
�س�نت  لمت�سوفي  ب�كتي  ال�سوفي وحركة  ب�لت�سوف  � قد اختلطت  اأي�سً البوذية, وك�نت 
ب�أنهم  اإليهم  وي�س�ر   .)Dasgupta 1994: 70( الهند"  �سم�لي  في  الو�سطى  القرون  من 
"فئة من ال�سعراء المتجولين, اأو العرافين ال�سوفيين, اأو ي�ستهلون نظ�مً� من المم�ر�س�ت 

)22(  انظر على �سبيل المث�ل, جريدة Daily Janakantha, اأعداد 8 اإلى 10 دي�سمبر 1998. دك�.
)23(  حوار مع المفتي نور الله, مدير مدر�سة الج�معة الإ�سلامية اليونو�سية, �سبتمبر 2004, براهم�نب�ري�. 
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ال�سرية" )Openshaw 1997: 20(. وا�ستهروا ب�أغني�تهم ال�سوفية ال�سجية, اأي "اأغني�ت 
بوول", والتي تُعَزف على اآلة مو�سيقية ب�سيطة ا�سمه� اآلة "اإيكت�را" ek-tara )اأي اأح�دية 
اإليه  الرب وي�سعون  يوؤمنون بوحدانية  اإنهم  اأية دي�ن�ت, بل  البووليون  يتبع  الوتر(. ول 
في دواخل اأعم�ق الروح. كم� اأن الن�سه�ر والتوا�سل بين مختلف الأخلاقي�ت الدينية 
العظيم  البنغ�لي  البوول  ولد  وقد   .)Togawa 2008( توفيقيًّ�  الديني  تراثهم  من  تجعل 
للون �س�ه - تُوفِّي ع�م 1890- وك�ن �سوفيًّ� ومغنيًّ� - في ع�ئلة هندو�سية, وبحث عن 
الفل�سفية )Togawa 2008: 30(. ويعتقد  كونية الأدي�ن من خلال ال�سوفية والأغني�ت 
اأن ال�سعراء البنغ�ليين الحديثين العظ�م مثل ك�زي ن�زرول اإ�سلام ورابيندران�ث ط�غور 
البوول بين  ب�أغني�ت ب�وول )Openshaw 1997(, وذاع �سيت  ت�أثروا ب�سكل كبير  قد 
البوب  اأغني�ت  اأن  كم�  ع�سر,  الت��سع  القرن  نه�ية  مع  المتعلمين  الح�سريين  النغ�ليين 

البنغ�لية الحديثة مثل اأغني�ت بوول كثيرًا م� ي�سبغه� ب�للغة البنجلادي�سية المع��سرة.

الح�ض  تنمية  على  اأثر  ع�سر  الت��سع  القرن  في  الإ�سلامية  الإ�سلاح  لحرك�ت  وك�ن 
المح�فظ "لكون المرء م�سلمً�, كم� �سبق اأن اأو�سحن�. وخلال تلك الفترة, ك�ن العلم�ء 
ينتقدون البوول ب�عتب�رهم "دراوي�ض من�ه�سين لل�سريعة" be-sharia fakir )ك�ن البوول 
� ب��سم fakir اأي الدروي�ض(. فعلى �سبيل المث�ل, ق�مت جمعية العلم�ء في  يعرفون اأي�سً
ت�سكلت ع�م 1913 في كلكت�  Anjuman Ulama-i-Bangla - وهي منظمة  ب�نجلا 
خلال الحكم البريط�ني في الهند وك�نت تهدف اإلى ن�سر الإ�سلام المح�فظ بين م�سلمي 
البنغ�ل, ب�لمب�درة بحملة �سد البوول في منطقة م� يعرف اليوم برانجبور في بنجلادي�ض 
ت�أثروا ب�لتوجه�ت اللاهوتية  اأنهم  )Datta 1999: 98(. وك�نت اته�م�تهم �سد البوول 

.)Datta 1999: 98-99( الهندو�سية

� اأثره� على العلم�ء, الذين اعتبروا ط�ئفة بوول  كم� ك�ن لهذه الخلفية الت�ريخية اأي�سً
عب�دات  بين  ال�سلبي  الرتب�ط  هذا  مثل  واأدى  هندو�سية.  دينية  بمم�ر�س�ت  مختلطة 
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بوول والثق�فة الإ�سلامية اإلى تولد احتج�ج�ت �سد اإق�مة خم�سة تم�ثيل للبوول, ك�نت 
من  ب�لقرب  طريق  تق�طع  عند  اإيكت�را  ب�آلة  يم�سك  ال�سهير  �س�ه  للالون  تمث�لً  تت�سمن 
بعد  على  المط�ر  ويقع   .2008 اأكتوبر  �سهر  في  وذلك  دك�,  في  الدولي  �سي�ء  مط�ر 
ب�سع كيلومترات من مركز الع��سمة, كم� اأن هن�ك عددًا من المدار�ض القومية ومع�سكر 
حج�ج ب�لقرب من المن�طق المج�ورة للمط�ر. فعلى �سبيل المث�ل, تقع ج�معة ب�بو�ض 
�سلام, وهي مدر�سة قومية, ب�لقرب من المط�ر. وعندم� �سرعت �سلطة الطيران المدني 
ح�ق  مرين�ل  النح�ت  نحته�  والتي   - للبوول  الخم�سة  التم�ثيل  ب�إق�مة  بنجلادي�ض  في 
العلم�ء  ق�م   - ب�لمط�ر  الخ��ض  التجميل  م�سروع  من  كجزء  المط�ر  اأم�م  التق�طع  عند 
المفتي  وهو   - العلم�ء  اأحد  وق�م  ب�لحتج�ج.  المحيطة  والم�س�جد  المدار�ض   من 
واإم�م   ,Khatme Nabuwat Andolon النبوة  خت�م  حركة  اأمير  نوراني,  ح�سين  نور 
العلم�ء  وق�م  التم�ثيل,  اإق�مة  �سد  المدر�سة  طلاب  تعبئة  في  ب�لبدء   - محلي   م�سجد 
المط�ر  تق�طع  عند  المنحوتة  منع  لجنة  ا�سم  عليه�  اأطُلق  لجنة,  بت�سكيل  المحليون 

 .)24(Bimanbandar Golchottar Murti Protirodh Committee

اإق�مة تم�ثيل بوول م�ستغلين ا�سم الإ�سلام.  وتحت �سع�ر اللجنة, احتج العلم�ء على 
وزعموا اأن التم�ثيل التي تتخذ �سكلًا اآدميًّ� ك�نت �سد الإ�سلام, وق�لوا اإنهم ل يريدون 
اأن يرى الم�سلمون الذين ي�ستخدمون هذا الطريق ع�دةً في رحلة الحج تلك التم�ثيل قبل 
ذه�بهم اإلى مكة المكرمة. ولم يط�لبوا فقط برفع تم�ثيل بوول ذات ال�سكل الآدمي, بل 
ب�إزالة التم�ثيل  hajj-minar محله�. وعندم� ق�مت الحكومة  ب�إق�مة من�ر للحج  وط�لبوا 
ا�ستج�بة لحتج�ج العلم�ء, اأ�سعل ذلك المزيد من الحتج�ج�ت في �سفوف البنغ�ليين 
العلم�نيين المثقفين الذين اعتبروا البوول جزءًا من تراثهم الثق�في الوطني. وق�م المق�ل 
" اإق�مته�  اأن  التم�ثيل, وحث على  اإزالة  قرار  ب�نتق�د  يومية  اإنجليزية   الفتت�حي لجريدة 
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لم تكن تتعلق بم�س�ألة و�سع اآلهة, ولم يكن الغر�ض منه� ا�ستث�رة اأية حفيظة دينية, واإنم� ك�ن 
 الهدف العتراف برموز من تراثن� الثق�في الثري وتكريمه� وعر�سه� على الع�مة")25(. 
وقد كتب كثير من المجموع�ت الجتم�عية والثق�فية والمفكرين العلم�نيين من الج�مع�ت 
اأعمدة ال�سحف, وق�موا بتنظيم الم�سيرات والحتج�ج�ت �سد العلم�ء  الحكومية في 
و�سد اإزالة التم�ثيل. بل وف�سرت بع�ض المجموع�ت الثق�فية الأمر ب�أنه اعتداء على حرية 
"للون  ا�سم  اإطلاق  يتم  ب�أن  المجموع�ت  بع�ض هذه  الفني, وط�لبت  والتعبير  الإبداع 
�س�ت�ر" )اأي اأر�ض للون( على التق�طع)26(. وكتب اأحد الروائيين المعروفين مق�لً اأدبيًّ� 
عن الجدال الدائر حول المنحوتة, مو�سحً� عددًا من الأمثلة التي تمت فيه� اإق�مة تم�ثيل 
ومنحوت�ت في دول اإ�سلامية اأخرى)27(. وعلى العك�ض من ذلك, ق�مت ال�سحف اليومية 
اإ�سلامي حديث  ف�أكد مفكر  لتم�ثيل بوول.  المن�ه�سة  العلم�ء  الإ�سلامية بدعم م�س�عي 
اأ�ست�ذ ج�معي �س�بق بج�معة حكومية - اأن عقيدة بوول تتع�ر�ض مع الإ�سلام,  - وهو 
ول تتفق مع المب�دئ القراآنية. اإن زعم الع�دات الجن�سية وغيره� من مظ�هر اأهل ط�ئفة 
البوول لي�ست "متح�سرة" ومن ثم غير من��سبة لتتبن�ه� طبقة المتعلمين . وقد دعم كثير 
من الإ�سلاميين, وبخ��سة الإ�سلاميين الذين تلقوا تعليمهم في المدار�ض القومية, العلم�ء 
المتحدة  الإ�سلامية  الجبهة  اأميني, زعيم  الله حق  ف�سل  المفتي  فهدد  الجدال.  في هذا 
اإذا م� تم  ببن�ئه�, �سيتم تدميره�  اأي تم�ثيل �سوف تكون رابطة عوامي بنجلادي�ض  ب�أن 
ت�سكيل حكومة اإ�سلامية في البلاد . اإن هذه المواجهة بين الم�سلمين البنغ�ليين العلم�نيين 
المثقفين والعلم�ء هي تج�سيد للتن�ق�ض الثق�في الدفين الذي يبين جليًّ� الأ�سك�ل ال�س�ئكة 
التي يتخذه� الرابط الثق�في بين الم�سلمين البنغ�ليين والإ�سلام ومك�نته في التراث الثق�في 

البنغ�لي.

”Abandoning the Sculpture Project: How long will we allow religion to be misused?“ Daily Star )25(   .)19 اأكتوبر 2008(
Daily Prothom Alo )26(   .)25 اأكتوبر 2008(
Daily Prothom Alo )27(   .)27 اأكتوبر 2008(
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الخلا�سة

بنجلادي�ض  في  العلم�ء  يلعبه  الذي  الدور  اأو�سح  اأن  البحث  هذا  في  ح�ولت  لقد 
"مفكرين  ظهور  اإلى  اأدى  قد  والتجديد  التحديث  اأثر  اأن  من  الرغم  وعلى  المع��سرة, 
م�سلمين ن�سط�ء حديثين, واإلى اإ�سع�ف دور العلم�ء, ف�إن هذه الدرا�سة تقترح اأن العلم�ء 
اإن  ال�سعبي.  الإ�سلامي  ال�سي��سي  الن�س�ط  تعبئة  في  متعمقً�  دورًا  وجدوا  قد  التقليديين 
الن�س�ط ال�سي��سي الذي ق�م العلم�ء بتعبئته يمكن اعتب�ره ا�ستج�بة للظروف المتغيرة في 
المجتمع. ف�لدمج ال�سرعي للاإ�سلام في �سي��سة الدولة وترويج الإ�سلام في الحي�ة الع�مة في 
بنجلادي�ض عمل على تي�سير التحول الجتم�عي وال�سي��سي للعلم�ء واأدى اإلى احتج�جهم 
ال�سي��سي. ب�لإ�س�فة اإلى ذلك, ف�إن الإح�س��ض المح�فظ "بكون المرء م�سلمً�" الذي �س�د 
بين العلم�ء يتحدى ح�ليًّ� التراث الثق�في البنغ�لي ب�عتب�ره طبيعة القومية البنغ�لية. وعلى 
وذلك  البنغ�لية,  الهوية  مفهوم  قد حل محل  البنجلادي�سية  الهوية  مفهوم  اأن  من  الرغم 
جزئيًّ� نظرًا لإع�دة بزوغ الإ�سلام؛ وجزئيًّ� نظرًا للتم�يز الإقليمي, ف�إن الإح�س��ض "بكون 
المرء م�سلمً�" يظل يح�ول اإزاحة القوى العلم�نية والتحديثية ب�لإ�س�فة اإلى التراث الثق�في 
والإ�سلام,  القومية  الهوية  وبين  والإ�سلام,  البنغ�لية  الثق�فة  بين  التن�ق�س�ت  اإن  البنغ�لي. 
توليف وا�سح  الدولة, وفي غي�ب  للاإ�سلام, وفي طبيعة  الأخيرة  ال�سي��س�ت  تت�أ�سل في 

للثق�فة المحلية والإ�سلام المح�فظ.

” Khachar vetor ochin pakhi : Daily naya Diganta“ )27 اأكتوبر 2008(.)27(   ابني غلام �سمد
Daily Star "18 اأكتوبر 2008(.)28(   "�سوف تتم اإزالة التم�ثيل اإذا م� و�سل الإ�سلاميون اإلى �سدة الحكم(
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�سكر وتقدير

اإن هذا البحث نت�ج لمنحة بحثية كريمة قدمه� برن�مج الدرا�س�ت الإ�سلامية للمع�هد 
الدرا�س�ت  منظمة  لأع�س�ء  ب�لمتن�ن  اأ�سعر  واإنني  ب�لي�ب�ن.  الإن�س�نية  للعلوم  الوطنية 
المع�هد  من  التمويل  تقديم  في  عون  خير  ك�نوا  الذين  وا�سيدا,  ج�معة  في  الإ�سلامية 
الوطنية للعلوم الإن�س�نية. كم� اأنني اأ�سكر الأ�ست�ذة الدكتورة كيكو �س�كوراي من ج�معة 
وا�سيدا على دعمه� الكريم في تنظيم رحلة العمل الميداني الخ��سة بي في بنجلادي�ض 
اأننى ممتن له�  في عدد من المراحل خلال الفترة من ع�مي 2007 اإلى 2010, كم� 
� الأ�ست�ذ الدكتور م��س�هيكو  على ت�سجيعه� الم�ستمر في م�سع�ي الأك�ديمي. واأ�سكر اأي�سً

توج�وا على دعمه القيِّم لحي�تي المهنية الأك�ديمية وحي�تي في الي�ب�ن.
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