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المقدمة

الم�ؤ�س�سات  ف�إن  الات�لااصت،  وتكنولوجيا  ال�اشمل  التعليم  انت�اشر  تزايد  �أعقاب  في 
و�إنما  كبرى،  تحديات  فقط  تواجه  لم  الدينية  الم�سلمين  وممار�سات   والأفكار 
ا على تبدلها ب�شكل يتيح لها تو�سيع قاعدة جمهورها ب�شكل ناجح فيما يتعلق  عملت �أي�ضً

بالظروف المتغيرة للحداثة على �سبيل المثال:
 .)Eickelman 1992; Robinson 1993a; Eickelman and Anderson 2003( 

ولم تتمكن الحداثة �أو �سلطة العلمانية من الحط من قدر الإ�سلام في عالمنا المعا�صر 
لن�صراء  الفعالة  والم�اشركة  الأ�صوات  تزايد  عمل  و�إنما   .)Salvatore 2006( الحديث 
الدين من الم�سلمين في المجلاات العامة على تجدد معنى الإ�سلام و�أهميته في الحياة 

العامة في كثير من المجتمعات الم�سلمة. 

وعلماء  الم�سلمون")2(،  و"الحداثيون  الجدد")1(،  الدينيون  "المثقفون  يهتم  ولا 
والذين  التقليدية،  الإ�سلامية  الدينية  المدار�س  خريجو  التقليديون  الم�سلمون  الدين 
متعلم"(،  �إ�سلامي  "�شخ�ص  �أي  "عالم"،  العلماء )وهي جمع  با�سم  عام  ب�شكل  يعرفون 
يهتمون  لا  "الإ�سلاميين"،  ا�سم  عليهم  يطلق  ما  كثيرًا  والذين  الم�سلمون،  والعقائديون 
روح  بعث  ب�إعادة  ا  �أي�ضً و�إنما  الإ�سلام،  على  القائمين  باعتبارهم  نجمهم  ب�صعود  فقط 
 الإ�سلام و�أعرافه في الحياة الاجتماعية والثقافية الحديثة. وفي هذا الموقف، يكت�سب "

الم�اشركة  عن  الحديث  العالم  في  ال�سيا�سية  الأهمية  من  المزيد  م�سلمًا"  المرء  كون 

 Eickelman and( إن "المثقفين الدينيين الجدد" هم نتاج التعليم العالي ال�اشمل، ويعملون على الترويج لإ�سلام �أكثر مو�ضوعية في كثير من المجتمعات الم�سلمة�  )1(
.)44-43 :1996 Piscatori

"ممن تلقوا تعليمهم في م�ؤ�س�سات غربية )�أو  �أولئك الم�سلمين  �إلى  "الحداثيين الم�سلمين" ي�شير  "المثقفين الدينيين الجدد"، ف�إن م�صطلح  )2(  كما الحال مع مفهوم 
متغربة( حديثة للتعليم؛ حيث ي�سعون �إلى �إعادة التفكير في الممار�سات والم�ؤ�س�سات والخطابات الم�سلمة ومواءمتها في �ضوء ما يرونه الإ�سلام "الحق" – على 
.)Zaman 2005: 82, fn. 1; Zaman 2002: 3-11( "نقي�ض التقاليد الإ�سلامية التي تطورت تاريخيًّا – وكذلك كيفية ر�ؤيتهم لتحديات الحداثة وفر�صها
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الديني"  ب�إرثهم  لذاتهم  الواعي  الم�ؤمنين  لتعريف  نظرًا  وذلك  الأخرى؛  الأديان  في 
.)Eickelman and Piscatori 1996: 39(

وي�سعى هذا المقال �إلى تو�ضيح كيف �أن م�س�ألة "كون المرء م�سلمًا" بمعناها الجمعي 
في العديد من تجلياتها الاجتماعية والثقافية قد �اصرت �أوجهًا هامة ل�سيا�سة الإ�سلام بين 
كثير من المدافعين عن الإ�سلام و�أن�اصره، وبخا�صة بين من تلقوا تعليمًا دينيًّا ويت�صورون 
في  عليها  المتنازع  الأوجه  البحث  هذا  ويو�ضح  الإ�سلامية.  للعقائد  طبقًا  ثقافيًّا  امتثلًاا 
البنغالية الم�سلمة في بنجلاد�ش المعا�صرة؛ حيث يلعب العلماء دورًا متعمقًا في  الهوية 
�إثارة جدل حول التعبير الثقافي للم�سلمين البنغاليين في الحياة العامة. ومن خلال تعزيز 
الاجتماعية  الحياة  في  للإ�سلام  عليه  تعارفًا  الأكثر  "الحقيقي" �أو  المعنى  خطاب حول 
الاثنية  الهوية  العلماء  يتحدى  الإ�سلامي،  ال�سيا�سي  الن�اشط  تعبئة  خلال  من  والثقافية 
الثقافية  للحيوات  الليبرالية  الأوجه  من  غيرها  �إلى  بالإ�اضفة  البنغالية  واللغوية  والثقافية 
الم�سلمة البنغالية؛ وذلك جزئيًّا نظرًا للتحولات الاجتماعية وال�سيا�سية الأخيرة، وجزئيًّا 
البنغالية  للثقافة  وا�ضح  توليف  توفير  في  تخفق  والتي  للدولة،  المزدوجة  للطبيعة  نظرًا 
ا �أثر الا�ستعمار والحداثة على ت�شكيل  المحلية والإ�سلام. كما �أن هذا البحث ي�صف �أي�ضً
الوعي "بكون المرء م�سلمًا" والذي كان له �أثر عميق على �صياغة الهوية البنغالية الم�سلمة 

في بنجلاد�ش المعا�صرة. 

الإ�سلام والتناق�ض الثقافي
لقد �شهد الم�سلمون في بنجلاد�ش تاريخيًّا - خلال �سعيهم �إلى هوية جماعية - توترات 
التاريخية  الخلفيات  من  العديد  عملت  وقد   .)Ahmed 1996( تلين  لا  وتناق�اضت  ثقافية 
على م�اضعفة طبيعة التناق�اضت الثقافية القائمة في حياة الم�سلمين البنغاليين وتعقيدها؛ 
الحركات  عدد  في  الكبيرة  والزيادة  المحلية،  الثقافة  في  الإ�سلام  ا�ستيعاب  عملية  مثل 
البنغالية،  الثقافة  في  التقليدي  الإ�سلام  ت�ضمين  اختارت  التي  والإحيائية  الإ�صلاحية 
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كافة  �إن  القومية.  الدولة  الغربي، وولادة  التدخل  عليه  يطغى  الذي  ال�سيا�سي  والتحول 
التناف�س بين  الديني، وكذلك  التجديد  تي�سير عملية  هذه الأوجه مترابطة، وتعمل على 
الإ�سلام والتراث الثقافي المحلي الذي �أثراه فترات مختلفة من القهر والتعالي ال�سيا�سي.

التناف�س بين الإ�سلام "الحقيقي" و"التوفيقي"
التوتر  �أوجه  من  بكثير  داخليًّا  محفوف  حياة،  و�أ�سلوب  دينًا  باعتباره  الإ�سلام،  �إن 
والاختلاف، على الرغم من �أن المدافعين عنه ومنا�صريه كثيرًا ما ي�صفونه ب�أنه نظام موحد 
للحياة له بع�ض �سمات �أ�سا�سية. ويقول جراهام )1993: 495(، وهو م�ؤرخ للأديان، 
ب�أنه على الرغم من �أن الإ�سلام يعتمد على تراث، ف�إنه لا يمكن انتقاء تراث واحد مت�آلف 
للإ�سلام؛ وذلك لأنه ي�شمل العديد من "الأديان الإ�سلامية" من �أماكن عدة. وكما الحال 
مع كثير من المجتمعات الم�سلمة الأخرى، فقد قام الإ�سلام في بنجلاد�ش "باتخاذ كثير 
من الأ�شكال، وا�ستوعب قيمًا ورموزًا لم تكن دائمًا مطابقة للمفاهيم القر�آنية ومبادئها" 
)Ahmed 1988: 115(. وعلى الرغم من �أن بواكير القرن الثالث ع�شر تعد بداية ع�صر 
محمد  الم�سلم  للقائد  ال�سيا�سي  الغزو  �إلى  ذلك  ويرجع  البنغال،  �إلى  الإ�سلام  دخول 
بختيار خلجي، والذي كانت �أ�صوله تركية، فقد جاء في فترات لاحقة اعتناق �اشمل، 
وبخا�صة تحت حكم المغول )1526-1707(. �أما في منطقة البنغال ال�شرقية ل�شبه 
ق �إلى  الجزيرة الهندية )�أي ما يعرف اليوم ببنجلاد�ش(، "فقد تطور الإ�سلام ب�شكل خَّال
�أيديولوجية من "بناء العالم"؛ وهي �أيديولوجية من ا�ستئ�اصل الغابات والتو�سع الزراعي" 
)Eaton 1993: 266-267(. وعلى الرغم من �أن الدين الإ�سلامي كان يكت�سب جذورًا في 
التغيرات الاجتماعية والاقت�اصدية للحدود البنغالية، ف�إن عقائده ومبادئه ومعتقداته كانت 
غريبة عن العامة من البنغاليين؛ وذلك لأنهم لم تكن لديهم �أية معرفة بالقر�آن الكريم �أو 
اللغة المقد�سة. وكما كان حال الإ�سلام في �أندوني�سي،ا والتي ا�ستوعبت مختلف �سمات 
النظريات الميتافيزيقية الهندية، وتقا�سمت الكثير مع الديانة ال�شعبية لجنوب �شرق �آ�سيا 
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)Geertz 1968: 11, 13(، ف�إن الإ�سلام في البنغال قد تج�سد "في �إطار مرجعي توفيقي" 
)Roy 1983: 7(، و�اصر "دمجًا من الممار�سات التوفيقية البوذية والهندو�سية والمحلية، 
العالم  لت  "حوَّ والتي  وال�شيعية"،  الإ�سلامية  ال�صوفية  الممار�سات  مع  جنب  �إلى  جنبًا 
الثقافي للم�سلم البنغالي، وغيَّرت ر�ؤيته للدين، و�أدت �إلى ولادة ما يمكن و�صفه بالثقافة 

.)Ahmed 1983: v( "الم�سلمة البنغالية الفرعية

ومن خلال عملية التزامن هذه، تج�سد الإ�سلام في البنغال كثقافة م�سلمة ذات �صبغة 
�أقل  على  �سياقين  في  والثقافية  الاجتماعية  الم�ستويات  على  عليها  النزاع  كان  �إقليمية، 
تقدير. فكان ال�سياق الأول الان�شقاق الاجتماعي بين الأ�شراف )مفردها ال�شريف، �أي 
�أو  و�ضيع  "�شخ�ص  �أي  �أجلاف،  لكلمة  بنجالية  دلالة  )وهي  والأتراف  النبلاء"(  "�أحد 
من  رئي�سي  ب�شكل  البنغال  �إلى  هاجروا  �أجانب  �أحفاد  هم  الأ�شراف  وكان  حقير"(. 
�آ�سيا الو�سطى و�أفغان�ستان وبلاد الفر�س و�شبه الجزيرة العربية و�شمال الهند. وقد عملوا 
الم�سلمين  عموم  عن  والثقافية  الاجتماعية  وخ�صو�صيتهم  العرقي"  "تفوقهم  �إبراز  على 
البنغاليين المحليين ممن اعتنقوا الإ�سلام، وذلك �أولًا من خلال ادعاء علاقتهم الوطيدة 
بالإ�سلام )Ahmed 1996: 8, 10(. وكانوا يعتبرون الأتراف "�أقل �ش�أنًا"؛ حيث �إنهم قد 
التوجهات  وهذه  للهندو�سية.  الدنيا  الطبقات  واقع  من  �أ�سا�سي  ب�شكل  الإ�سلام  اعتنقوا 
الثقافية والدينية لهذه النخبة الم�سلمة، والتي �ضمت جنودًا و�إداريين و�صوفيين ح�ضريين 
بالفار�سية  خا�ص  وب�شكل  الأدبية،  �أعمالهم  خلال  من  تجلت  قد  وعلماء،   متعلمين 
للتعبير  ك�أداة  المحلية  اللغة  ا  �أي�ضً نبذت  قد  الم�سلمة  النخبة  �أن  كما  والأردية،  والعربية 

.)Eaton 1993: 99-100; Roy 1983: 65, 67(

وعلى الرغم من �أن الثنائية الاجتماعية بين الأ�شراف والأتراف كان لها روابط وطيدة 
مع الأ�صول العرقية والانق�سامات المهنية للطبقات الاجتماعية

)Eaton 1993: 99-101(، ف�إن الحواجز الثقافية المرتبطة بهذه الثنائية قد ا�ستندت �إلى 
تمييز حاد بين الروابط الثقافية الأ�صيلة والروابط الثقافية المحلية مع الإ�سلام. �أي �أن العامة 
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"حقيقية" �أو مت�ساوية  التي كانت قد اعتنقت الإ�سلام لم تكن  الريفية  البنغالية  الم�سلمة 
كما كان الأ�شراف. ومنذ �أواخر القرن ال�ساد�س ع�شر، بد�أت توجهات الأ�شراف الدينية 
والثقافية في الاختلاط بالثقافة البنغالية، وذلك من خلال التزاوج ومحل المولد، ومع 
مرور الوقت، بد�أت ثنائية الأ�شراف والأتراف في التلا�شي. وفي الع�صور اللاحقة، قَبَلَ 
كثير من الأ�شراف اللغة المحلية ك�أداة للتعبير؛ من �أجل ن�شر الإ�سلام بين العامة الم�سلمة 

 .)Uddin 2006: 26, 28( من غير الأ�شراف

الأدبية  الأعمال  خلال  من  ازدهرت  قد  الإ�سلام  انت�اشر  عملية  �أن  من  الرغم  وعلى 
باللغات المحلية، ف�إن الم�سلمين البنغاليين ظلوا محليين وتوفيقيين في توجهاتهم الدينية 
والثقافية، الأمر الذي تعر�ض لانتقادات �شديدة خلال القرن التا�سع ع�شر، وخا�صة في 
العلماء دورًا  لعب  الخ�صو�،ص  البنغال. وفي هذا  في  الإحيائية والإ�صلاحية  الحركات 
مع  يف�سرونه،  لما  طبقًا  القويم  الحياة  "�أ�سلوب  اتباع  على  الم�سلمين  حث  في  متعمقًا 
الأعراف  مع  التقارب  �أ�شكال  كافة  ونبذ  وال�سنة،  للقر�آن  حرفي  تطبيق  على  الإ�صرار 

.)Ahmed 1988: 115( "المحلية

الإخ�ضاع الا�ستعماري وبزوغ �إح�سا�س "بكون المرء م�سلمًا"

 )65  :1968 )جيرت�س  الأ�صل"  في  "الت�شديد  جيرت�س  الأنثروبولوجيا  عالم  �شرح 
�أن ال�سيطرة الا�ستعمارية في كلٍّ من �أندوني�سيا والمغرب قد �أدت �إلى �إ�سلام "معار�ض" 
ا مناه�ضة  �أي�ضً و"الإ�سلام الكتابي"، وذلك لي�س فقط مناه�ضةً للتدخل "الغربي"، ولكن 
"كان  الا�ستعمار،  قبل  �أنه  جيرت�س  فيقول  البلدان.  هذه  في  الكلا�سيكي  الديني  للتراث 
الرجال م�سلمين على �سبيل ظرفي"، �إلا �أنهم في �أعقاب المرحلة الا�ستعمارية "كانوا ب�شكل 
متزايد م�سلمين على �سبيل ال�سيا�سة". ومن ذات المنطلق، فقد كان للإخ�اضع الا�ستعماري 
كبير الأثر على ت�شكيل �إدراك الم�سلمين فيما يتعلق بدينهم في �شبه الجزيرة الهندية. فكان 
ممن  الم�سلمين  �أولئك  ا  �أي�ضً بل  "الغربي"،  التدخل  فقط  ي�ستهدف  لا  الديني  تجددهم 
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ف�شلوا في الحفاظ على حياتهم الدينية والثقافية طبقًا للعقائد الإ�سلامية الرا�سخة، و�اصر 
لديهم وعي ذاتي "حول م�صير �إيمانهم وثقافتهم" وحول "تراثهم الإ�سلامي؛ لير�شدهم 
 .)Robinson 1993b: xx( "إلى ال�سبيل الذي ينبغي �أن يتخذوه"؛ ليكونوا م�سلمين "بحق�
�إن غياب الطبقة الو�سطى ذات التوجهات الغربية ونق�ص المعرفة بالعواقب الاجتماعية 
وال�سيا�سية والاقت�اصدية والتكنولوجية لل�سلطة الا�ستعمارية، قد �أدى بكثير من الم�سلمين، 
الديني  الانحطاط  �أ�شكال  من  �شكلًا  �سلطاتهم  تقل�ص  اعتبار  �إلى  العلماء   وبخا�صة 

.)Banu 1992: 33(

تطور  في  هامة  تداعيات  له  كان  الا�ستعماري  والبناء  الت�صنيف  �أن  من  الرغم  وعلى 
الح�س بمجتمع �أ�سا�سه الإيمان بين الرعايا الكولونياليين )Pandey 2006(، ف�إن الحركات 
الإ�صلاحية قد ي�سرت للم�سلمين "التركيز على المجموعة الاجتماعية باعتبارها الوحدة 
الفيل�سوف  ي�ؤكد  وكما   .)Robinson 1993b: xxi( الفرد"  ولي�س  للتمثيل  الأ�سا�سية 
بيلجرامي )بيلجرامي 1992: 832(، ف�إن الإ�سلام باعتباره �شكلًا جوهريًّا من �أ�شكال 
الالتزام "له م�اصدر تاريخية ي�سهل تمييزه،ا وله وظيفة حيوية في �صراع �شعب ما لتحقيق 
�إح�سا�س بهويته واحترامه لذاته في وجه التاريخ والإدراكات التي تت�شكل من خلاله"، 
لذا ف�إن تنمية �إح�سا�س "بكون المرء م�سلمًا" في �شبه الجزيرة الهندية قد ارتبط بالروايات 

التاريخية للا�ستعمار. 

البنغالية  الم�سلمة  الثقافة  ف�إن  التاريخي،  التراث  من  الأو�سع  ال�سياق  هذا  �إطار  وفي 
ذات ال�صبغة المحلية قد واجهت تحديات ونزاعات مع العديد من الحركات الإحيائية 
والإ�صلاحية الإ�سلامية الفرعية. وبد�أ التزايد الإ�صلاحي في البزوغ خلال القرن ال�سابع 
ع�شر، و�اصحبه في البدء محاولة لتقريب التراث ال�صوفي الهندي من المثل الأعلى لل�سنة 
-1564( �سيرهندي  �أحمد  ال�شيخ  من  كلٌّ  �سعى  المثال،  �سبيل  فعلى  ال�شريفة.  النبوية 

1624( وال�اشه ولي الله الدهلاوي )1703-1762( - وهما الم�صلحان ال�صوفيان 
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التي لا تطابق  الممار�سات الإ�سلامية  الق�اضء على كافة مكونات  �إلى  العظيمان - �سعيًا 
الإ�صلاحية  الأفكار  تج�سدت  وقد   .)Buehler 1998: 68, 72( النبوي  الأعلى  المثل 
لهذين العالمين ال�صوفيين في ت�أ�سي�س مدر�سة دار العلماء ديوبند عام 1867، والتي ذاع 

�صيتها؛ نظرًا لجاذبيتها الإ�صلاحية الوطنية انظر:
)Faruqi 1963; Metcalf 2002; Reetz 2007(. وقد �أو�ضحت في مو�ضع �آخر �أن الجاذبية 
الإ�صلاحية لمدر�سة ديوبند كانت قد و�صلت �إلى بنجلادي�ش من خلال ت�أ�سي�س مدار�س 
ديوبند في بدايات القرن الع�شرين. فعملت هذه المدار�س على �إنتاج و�إعادة �إنتاج علماء 
�أ�شكال ت�شعيب الإ�سلام الأخرى التي لا  محليين لمدار�س ديوبند، ممن ي�شجبون كافة 
النبوية،  وال�سنة  الكريم،  القر�آن  على  توكيدًا  تحبذ  والتي  ديوبند،  مدر�سة  بتفا�سير  تلتزم 
والتقاليد القانونية الإ�سلامية للع�صور الو�سطى )Kabir 2009a, 2009b(. وفي ظل �أوجه 
�إحلال  بمحاولة  الفرعيين  الإ�صلاحيين  من  كثير  قام  ديوبند،  مدر�سة  مع  �أ�سا�سية  ت�اشبه 
المحمدية، وهي  للطريقة  المثال، كان  �سبيل  البنغالى. فعلى  المحلية للإ�سلام  الأ�شكال 
الهند،  �شمال  في   )1831-1786( بارلوي  �أحمد  بال�سيد  كبير  ب�شكل  ت�أثرت  حركة 
وقد �سعت �إلى �إعادة ت�أ�سي�س الحكم الإ�سلامي في الهند من خلال الجهاد �ضد القوى 
 .)Ahmed 1996: 39; Metcalf 1982: 68-71( الا�ستعمارية، فكان لها �أثر كبير في البنغال
كما �صعد نجم حركات مثل الحركة التعينية والحركة الفرائ�ضية في البنغال، وكما حال 
الطريقة المحمدية، كانت ت�سعى �إلى �إلغاء كافة التراكمات غير الإ�سلامية، والممار�سات 

المحلية، والابتكارات، والأعراف الهندو�سية بين م�سلمي البنغال
.)Banu 1992: 35-42; Ahmed 1996: 39-105; Uddin 2006: 41-76(

ولعب الم�سلمون الذين تلقوا تعليمًا دينيًّ،ا وبخا�صة العلماء والمللا الريفيين في هذه 
الم�ؤرخ روي  )Ahmed 1996(. و�أكد  البنغال  �أدوارًا متعمقة في  الحركات الإ�صلاحية 
)xvi :1983( �أن الأثر التراكمي لهذه الحركات الإ�صلاحية قد خلق �صدعًا بين الهويتين 

بالمعتقدات  وعيهم  "�أخذ  الذين  البنغال  في  الم�سلمين  بين  و"الإ�سلامية"  "البنغالية" 
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يتزايد"، و"حاولوا دمج  العربي  العالم  �سائدة وقتئذ في قلب  التي كانت  والممار�سات 
.)Eaton 1994: 283( "تلك المعتقدات والممار�سات في هويتهم كم�سلمين

قومية مت�صارعة: "كون المرء بنغاليًّا" �أم "كونه م�سلمًا"؟
�إن التناق�ض الثقافي بين "البنغالي" و"الإ�سلامي" ت�شعب في مجموعتين تاريخيتين من 
التحولات ال�سيا�سية: �أولهما انف�اصل الهند وباك�ستان )بما في ذلك �شرق البنغال( على 
�أ�سا�س القومية الدينية عام 1947، وثانيهم،ا �إنكار العامة البنغالية للقومية الدينية، مما 
�أ�سا�س هوية عرقية ولغوية. وجاء هذا  �إلى ت�شكل دولة قومية في بنجلادي�ش على  �أدى 
ا ثقافيًّا عميقًا موروثًا تاريخيًّ،ا كما �سبق  الوجه المتنازع عليه من القومية؛ ليج�سد تناق�ضً
�أن �أو�ضحنا عاليه، وزاد تعقيدًا مع زيادة العداء الطائفي، بالإ�اضفة �إلى الحراك الثقافي 
الإقليمي ال�صبغة. فكان للحركات الإ�سلامية الإحيائية والإ�صلاحية، والتي عملت على 
�أنه لم  �إيجابي على ارتفاع القومية الدينية، �إلا  توليد ح�س "بكون المرء م�سلمًا"، ت�أثير 
الدينية،  المجتمعات  على  بناءً  الجزيرة  �شبه  في  انف�لًااص  حبذوا  من  العلماء  فقط  يكن 
مثل الم�سلمين والهندو�،س بل �إن المثقفين الم�سلمين والهندو�س الح�ضريين الذين تلقوا 
تعليمًا غربيًّا والنخبة ال�سيا�سية عملوا على تحويل القومية الهندية العلمانية في روحه،ا 
�إلى قومية ذات �صبغة جماعية كما تجلَّى في �أ�ساليب �إقناعهم الأيديولوجية وممار�ساتهم 
ال�سيا�سية انظر: )Chatterji 1994; Datta 1999(. �أما العلماء الذين ينظرون �إلى تدهور 
حال الم�سلمين الاجتماعي والاقت�اصدي وال�سيا�سي باعتباره �شكلًا من �أ�شكال الانحطاط 
القومية  لهذه  وجدوا  فقد  الدينية،  الثقافة  انت�اشر  �أجل  من  ي�اصرعون  والذين  الديني، 
الدينية الوليدة ما يبرره،ا على الرغم من �أن كثيرًا منهم قد رف�ض الدولة ذات "الأ�سا�س 

الإ�سلامي" من حيث المبد�أ من خلال �إنكار العلاقة بين الإ�سلام والقومية)3(. 

 Madani 3(    رف�ض كثير من علماء ديوبند ت�شكيل دولة ذات �أ�سا�س �إ�سلامي، وكان �أحد �أبرز ه�ؤلاء العلماء مولانا ح�سين �أحمد مدني )1879-1957(. انظر(
 .)2005(
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وفي البنغال، قام كثير من الم�سلمين بترجمة وعيهم ال�سيا�سي �إلى قومية دينية؛ حيث 
�إن الإح�سا�س "بكون المرء م�سلمًا" كان قد نما بالفعل؛ نتيجة للدور الذي لعبه  العلماء 
المتزايدة  للأيديولوجية  لن�شر جاذبية الإ�سلام الإ�صلاحي، وكذلك الخطابات  بنجاح 
الجماعية. فان�ضم الم�سلمون في البنغال �إلى �صراع الم�سلمين في الهند العليا؛ من �أجل 
ر�أب ال�صدع بينهم وبين الهندو�س؛ من حيث ال�سلطة والامتيازات، ومن ثم �اصر الدين 
القومية  لهذه  تج�سيدًا   1947 عام  وباك�ستان  الهند  تكوين  وجاء  لهم.  توحيد  عامل 

الدينية. 

�شرق  في  ال�سيا�سية  للتحولات  الموحد  العامل  بدور  قام  الدين  �أن  من  الرغم  وعلى 
البنغال، والتي �أ�صبحت فيما بعد جزءًا من باك�ستان، ف�إن �إخفاقه في ا�ستيعاب �أ�شكال التميز 
العرقية والثقافية والإقليمية للمنطقة �أدى �إلى بزوغ �إح�سا�س جديد بالقومية والهوية بين 
البنغاليين. "وكما عملت الهوية الدينية على دعم خلق دولة منف�صلة، ف�إن الهوية اللغوية 
ا عملت فيما بعد على دعم خلق �أمة جديدة" )Uddin 2006: 116(. واعتقدت النخبة  �أي�ضً
ال�سيا�سية والمثقفة في غرب باك�ستان �أن  �إح�سا�س البنغاليين "بكون المرء م�سلمًا" كان 
مغايرًا للغاية للثقافة الإ�سلامية، فزعموا ب�شكل �أ�سا�سي �أن كثيرًا من الممار�سات والتقاليد 
البنغاليين، وهو زعم طرحه  البنغاليين م�شتركة بينهم وبين الهندو�س  الثقافية للم�سلمين 
�أغنيات رابيندرا  لغناء  العلماء الإ�صلاحيون. وجاء تحريم غرب باك�ستان  ا من قبل  �أي�ضً
في  نوبل(  جائزة  على  والحائز  طاغور  البنغالي  ال�اشعر  �ألفها  �أغنيات  )وهي  �سانجيت 
�شرق باك�ستان تعبيرًا عن الم�ساعي التي يبذلها من يهدفون �إلى ف�صل الم�سلمين البنغاليين 
البنغاليين في  للم�سلمين  ثقافية  البنغاليين و"تعزيز عملية دمج  الهندو�س  ت�أثير  ثقافيًّا عن 

.)Uddin 2006: 134( "الثقافة الإ�سلامية الباك�ستانية الغربية

�إن التناق�ض الثقافي للم�سلمين البنغاليين ذا ال�صبغة الإقليمية مع غرب باك�ستان بزغ 
الغربية  باك�ستان  �أهل  من  كثير  لغة  وهي  الأردية،  اللغة  �إعلان  تم  عندما  حاد  ب�شكل 
بما  عمومً،ا  باك�ستان  لأهل   lingua franca الم�شتركة  اللغة  ال�شمالية،  الهند  وم�سلمي 
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اللغة  تر�سيخ  جناح،  علي  محمد  باك�ستان،  دولة  م�ؤ�س�س  برر  وقد  البنغال.  ذلك  في 
لمحمد  فطبقًا  وهويته.  الإ�سلامي  بالتراث  ربطها  من خلال  للدولة  ر�سمية  لغة  الأردية 
علي جناح، كانت اللغة الأردية هي "اللغة التي تج�سد �أف�ضل ما يمثل الثقافة الإ�سلامية 
وتراث الم�سلمين، واللغة الأقرب للغات الم�ستخدمة في الدول الإ�سلامية، �أكثر من �أية 
لغة �إقليمية �أخرى " )Chakrabarti 2000: 48, cited in Uddin 2006: 125(. و�أدت هذه 
�إح�سا�س عرقي  بزوغ  �إلى  البنغالي  لل�شعب  الر�سمية  اللغة  الأردية  اللغة  الجهود لإعلان 
ى عدد من المتظاهرين البنغاليين بحياتهم عام 1952  ولغوي وثقافي من الهوية. و�ضحَّ
في مظاهرات �ضد جهود باك�ستان الغربية لتبنِّي اللغة الأردية لغة ر�سمية. وفي هذا الو�ضع 
�إعادة  �إلى  جديدة  رغبات  و�أدت  الدينية،  الرموز  محل  والثقافية  اللغوية  الرموز  "تحل 
 Ahmed 1996:( "التوكيد على الهوية الإقليمية وانق�سام باك�ستان الذي نجم عن ذلك
ن�شوء منظمات علمانية وغير طائفية منذ  �إلى  �أدت  الدين هذه  تناق�ص مكانة  �إن   .)190

 - پاك�ستان  َـ  لیك م�سلم  عوامي  حزب   حتى  �إن  بل  الع�شرين.  القرن  من  الخم�سينيات 
وهو حزب �سيا�سي ت�أ�س�س عام 1949 كحزب مناظر للحزب الحاكم في باك�ستان - 
القومية  ال�سيا�سات  في  �إلى تحول  �إ�اشرة  ا�سمه. وكان هذا  "م�سلم" من  ب�إلغاء كلمة  قام 
القومية غير  الروح  �أن هذه  الرغم من  اللغة )Kabir 1995: 147(. وعلى  �إلى  الدين  من 
الطائفية والعلمانية والعرقية اللغوية عملت على تعزيز انف�اصل �شرق البنغال عن باك�ستان 
للدولة في  المركزية  الأيديولوجية  باعتباره  البزوغ  �إلى  قد عاد  الدين  ف�إن  عام 1971، 

بنجلاد�ش ما بعد الا�ستقلال. 

�سيا�سات الإ�سلام، والدولة، ومع�ضلة الهوية
�إن التوتر ما بين الهوية العرقية اللغوية )البنغالية( والإ�سلام ظلت دون حل في مرحلة 
ما بعد الا�ستقلال في بنجلاد�ش. وخلال فترة حكم باك�ستان الغربية )1971-1947(، 
كان ال�شعب البنغالي قد عمل بالفعل على "�صك" هويته اللغوية الثقافية، والتي قام بربطها 
ب�صراعه؛ من �أجل حقوقه الاقت�اصدية وال�سيا�سية �ضد النخبة ال�سيا�سية في باك�ستان الغربية 
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.)1998( Bhargava للمزيد عن طبيعة العلمانية في الغرب وفي �سياق جنوب �آ�سي،ا راجع  )4(

)Uddin 2006: 124-44(. وجاء هذا التحول في الوعي ال�سيا�سي والثقافي في �إطار 
– ن�ص عليها �أول  – العلمانية والديمقراطية والا�شتراكية والقومية  �أربعة مبادئ للدولة 
العلمانية  �إعلان  الرغم من  لبنجلاد�ش عام Kabir 1995: 182(1972(. وعلى  د�ستور 
�أحد مبادئ الدولة، وعلى الرغم من تقييد الدور الذي يلعبه الدين في ال�سيا�سة، ف�إن "دولة 
بنجلاد�ش في �أيامها الأولى ف�شلت في معالجة التوتر الكامن بين فكرة العلمانية ودور 
الإ�سلام في المجتمع" )Riaz 2009: 81(. والمعنى الحرفي لم�صطلح دارما نيرابيخ�ساتا 
Dharma nirapekhsata، �أي الم�صطلح البنغالي لكلمة "العلمانية"، هو "الحياد الديني"، 

�أي �أنه مختلف عن مفهوم العلمانية الغربية)Kabir 1995: 189, fn. 10( )4(. وكثيرًا ما قام 
ال�شعب البنغالي، الذي ربط هويته ب�شكل وطيد بالإ�سلام، ومنهم العلماء والإ�سلاميين، 
بتف�سير هذه "الحيادية الدينية" باعتبارها �شكلًا من �أ�شكال اللا تدين �أو طم�سًا للدين من 
ا �أَثَّرَ في القائد الم�ؤ�س�س لبنجلادي�،ش ال�شيخ مجيب  حياة النا�س. كما �أن هذا ال�سياق �أي�ضً
ا �أول حاكم لبنجلادي�ش بعد الا�ستقلال، فكان يو�ضح "كونه  الرحمن، والذي كان �أي�ضً
م�سلمًا" في اللقاءات العامة، على الرغم من �أنه كان على النقي�ض يعزز الت�سامح الديني 

والروح العلمانية باعتبارهما �سيا�سة للدولة)5(.

عليه  تن�ص  لما  طبقًا  يعتمد -  كان  لها مجيب  البنغالية كما روج  القومية  �أ�سا�س  �إن 
المادة 9 من الد�ستور - على "وحدة الأمة البنغالية وت�اضمنه،ا والتي ت�ستقي هويتها من 
لغتها وثقافته،ا وحظيت بدولة بنجلادي�ش ذات ال�سيادة والا�ستقلال من خلال �صراع 
الب�سيط  التعريف  �إن هذا   .)Kabir 1995: 190( "موحد ومحتوم في حرب الا�ستقلال
للقومية البنغالية لم يتمكن من مخاطبة الأقليات العرقية والقبائلية، والتي تتمثل في �أكثر 
من �ستين �أقلية، ب�شكل وا�ضح. كما لم تتمكن من مخاطبة التمييز بين �شعب بنجلادي�ش 
البنغالية  الثقافة  بين  والتناق�ض  للعلمانية  الغام�ضة  فالطبيعة  والهند.  بالبنغالية  المتحدث 

)5(  من الأمثلة على �سيا�سة الدولة الخا�صة بال�شيخ جبر رحمن �أنه منع التحية الإ�سلامية على قنوات الراديو والتليفزيون الر�سمية. للمزيد من التفا�صيل عن تعبير 
.)95-186 :1995( Kabirو )2004: 28-34( Riaz مجيب عن الرموز الدينية فى الحياة العامة، و�سيا�سة الدولة للت�سامح الديني، راجع
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والإ�سلام، عملت في �أعقاب قلب نظام الحكم التي �أدت �إلى اغتيال مجيب عام 1975 
على توليد وجه جديد من �أوجه التناق�ض للهوية القومية: "البنجلادي�شية". فوجد كثير من 
العلماء والإ�سلاميين من مختلف الأحزاب ال�سيا�سية الإ�سلامية �أن القومية البنجلادي�شية 

 .)Uddin 2006: 138; Kabir 1995: 200( هي تعبير عن القومية الم�سلمة

�إلى   1977 من  )حكم  �ضياء  با�سم  عرف  الذي  الرحمن،  �ضياء  الرئي�س  وقام 
الوطني  )الحزب  ال�سيا�سية  الأحزاب  �أكبر  �أحد  وم�ؤ�س�س  الع�سكري،  القائد   ،)1981
�سبعة  �أ�سا�س  على   1978 عام  البنجلادي�شية  القومية  مفهوم  "ب�صك"  البنجلادي�شي(، 
مبادئ، هي: "الأرا�ضي، وال�شعب دون اعتبار للدين، واللغة البنغالية، والثقافة، والحياة 
الاقت�اصدية، والدين، وتراث حرب التحرير لعام 1971". �أي �أن تعريف �ضياء للقومية 
حدٍّ  على  الديني  والتحيز  الدينية  الحيادية  �ضم  �إنه  حيث  ا؛  متناق�ضً كان   البنجلادي�شية 
البنجلادي�شية  للقومية  تعريفه  في  للدين" و"الدين" معًا  اعتبار  "ال�شعب دون  �أي  �سواء، 
تعميم  �إلى  تهدف  البنجلادي�شية  للقومية  �ضياء  �صياغة  وكانت   .)Kabir 1995: 199(
الثقافة  �أن  الذين ر�أوا  البنغاليين  الم�سلمين  بين  ال�شرعية عليه  الع�سكرى و�إ�ضفاء  حكمه 
تمييز  �إلى  ي�سعون  كانوا  ومن  القومية،  للهوية  بدائية  علامة  تكون  �أن  ينبغي  الم�سلمة 
�إقليمي يعتمد على �إح�سا�س الدولة القومية لبنجلادي�ش. وقد �ساعدت هذه الظواهر على 
ر�سم تمييز بين �شعب بنجلادي�ش و�شعب غرب البنغال في الهند، والذين لا ينق�سمون 

ا.  على بع�ضهم قوميًّا فقط بل ودينيًّا �أي�ضً

وكان عدد من التعديلات الد�ستورية التي �أجراها �ضياء بمثابة �إ�اشرة لل�سبل التي بزغ 
الإ�سلام من خلالها ليكون الأيديولوجية الر�سمية الجوهرية لبنجلادي�،ش وكان منها �إحلال 
"العلمانية" "بالإيمان المطلق بالله العلي القدير"، والن�ص على �أن هذا يعد "الأ�سا�س لكافة 
الأعمال"، مع ت�ضمين "ب�سم الله الرحمن الرحيم" قبل فقرة التمهيد بالد�ستور، وتغيير القومية 
.)Riaz 2004: 34-35; Kabir 1995: 198-99( "البنجلادي�شية" القومية  ""البنغالية" �إلى 
 وقد دعمت �سيا�سة �ضياء، والتي حاولت تعميم مهمة ال�سيا�سية و�إ�ضفاء ال�شرعية عليها 
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ال�سيا�سي  الخطاب  في  الإ�سلامية  والرموز  للتعبيرات  الم�ستمر  الا�ستخدام  خلال  من 
والثقافي لبنجلادي�،ش دعمت ظهور العلماء كن�شطاء اجتماعيين و�سيا�سيين ذوي �أهمية 
في الحياة البنجلادي�شية العامة. كما عملت م�ساعي �ضياء لإ�ضفاء ال�صبغة الر�سمية على 
تعليم المدر�سة وعلى تي�سير م�اشركة العلماء في القطاعات العامة من خلال ت�أ�سي�س �إدارة 
منف�صلة للمدار�س في وزارة التعليم عام 1977، وت�أ�سي�س مجل�س خا�ص )مجل�س تعليم 
المدر�سة( عام 1978 )Riaz 2004: 36(. وفي ذلك الوقت ح�صل قطاع المدر�سة على 

.)Kabir 1995: 201( رعاية متزايدة من الدولة

و�أدى تعاون الرئي�س �ضياء الوطيد مع العلماء والإ�سلاميين �إلى اتخاذ موقف ل�اصلح 
العلماء  من  كثيرًا  الجديد  ال�سيا�سي  وحزبه  الوزراء  مجل�س  و�شمل  الإ�سلامي،  التعليم 
ا للتحرر في حرب الا�ستقلال  والإ�سلاميين، بما في ذلك من كانوا يتخذون موقفًا مناه�ضً
�ضد باك�ستان الغربية )Riaz 2004: 36(. فعلى �سبيل المثال، �أ�صبح مولانا عبد المنان - 
وهو عميل مزعوم لباك�ستان �أثناء حرب التحرير، وكذلك م�ؤ�س�س �صحيفة يومية �إ�سلامية 

ا�سمها الانقلاب، والرئي�س ال�سابق لجمعية المدر�سين - وزيرًا في وزارة �ضياء

�ضياء  والعلماء، جعل  الإ�سلاميين  مع  التقارب  لهذا  ونظرًا   .)Riaz 2004: 36, 37(
الإ�سلاميات، وهو مو�ضوع خا�ص بالدرو�س الإ�سلامية، �إلزاميًّا للطلاب الم�سلمين حتى 
ال�صف الثامن في المدار�س العامة الحديثة )Riaz 2004: 36(. وا�ستحدث حاكم غرب 
باك�ستان  في  الطلاب  بين  الإ�سلامية  الثقافة  لتعزيز   1961 عام  المقرر  ذات   باك�ستان 
الأو�سط،  ال�شرق  دول  بم�ساعدة  �ضياء،  وقام   .)Ali 1983: 172( الانق�سام  قبل   ما 
 1979 عام  الإ�سلامية(  خو�ستيا  بجامعة  اليوم  )وتعرف  �إ�سلامية  جامعة  �أول   بت�أ�سي�س 

 .)Ali 1983: 202(

القومية  مفهوم  على  الحفاظ  في   - �ضياء  خليفة  وهو   - �إر�اشد  الرئي�س  وا�ستمر 
التعليمية  "ال�سيا�سة  عن  بالإعلان  ال�سلطة  توليه  بعد  قام  ما  ف�سرعان  البنجلادي�شية. 
التعليم  مرحلتي  مناهج  في  �إلزاميًّا  مقررًا  العربية  اللغة  بجعل  �أو�صت  والتي  الجديدة"، 
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الأ�سا�سية والثانوية، �إلا �أن هذا الأمر لم يكتب له النجاح؛ نظرًا للمعار�ضة القوية واعترا�ض 
ا بناء رابط وطيد مع الإ�سلاميين  الطلاب والنخبة المثقفة العلمانية. كما حاول �إر�اشد �أي�ضً
والعلماء؛ وذلك لي�ضمن �شرعيته ال�سيا�سية لدى الم�ؤ�س�سات الدينية والأحزاب ال�سيا�سية. 
دعم  ك�سب  على  وعمل  الروحانيين(،  المعلمين  )�أي   pirs البير  مواقع  زيارة  في  وبد�أ 
�أتباع روحانيين. وللتو�سع في م�ؤيديه من خلال ا�ستغلال العواطف الدينية، �أعلن �إر�اشد 
ال�سيا�سية  الأحزاب  انتظار  طال  مطلب  وهو   ،1988 عام  للدولة  ر�سميًّا  دينًا  الإ�سلام 
الإ�سلامية لتحقيقه. ومع هذا الإعلان، عمل �إر�اشد على طرح مهمة �ضياء لفر�ض ال�صبغة 
الإ�سلامية والقومية البنجلادي�شية. كما �أن عملية الدمج الم�شروعة للإ�سلام في الإجراءات 
بنجلادي�ش عملت على  في  الع�سكريين  الحكم  نظامي  �أثناء  الدولة  و�سيا�سة  الد�ستورية 

تو�سيع مجال الاحتجاجات الاجتماعية وال�سيا�سية للعلماء والإ�سلاميين.

التحول الاجتماعي وال�سيا�سي للعلماء
الدينية  المعرفة  حفظ  على  ويعملون  دينيين"،  علم  "رجال  لكونهم  العلماء  يعرف 
كانوا  الأولى،  الإ�سلامية  الع�صور  وفي  الم�سلمة.  المجتمعات  في  ونقلها  الإ�سلامية 
دائمًا  ين�شغلون  كانوا  الذين  الفقهاء  من  يتراوح  الأ�شخا�،ص  من  هائلًا  تنوعًا  "ي�ضمون 
يم�ضون  كانوا  الذين  المحلات  �أ�صحاب  �إلى  الإ�سلامية،  والقوانين  ال�شريعة  بتفا�صيل 
ع�صر يوم واحد في الأ�سبوع؛ ليحفظوا عن ظهر قلب بع�ض التقاليد". وكان ه�ؤلاء النا�س 
�أرا�ضٍ  و�أ�صحاب  تجار  من  من حولهم؛  غيرهم  يكت�سبه  كما  يومهم  قوت  "يكت�سبون 
و�أ�صحاب حرف وما �إلى ذلك" )Mottahedeh 1985: 231(. ولم يكن العلماء "جزءًا 
ر�سميًّا من البناء ال�سيا�سي للخلافة"، ومع ذلك كان لهم كبير الأثر في ال�سلالة ال�سيا�سية 
�شبه  في  العلماء  ارتبط  المثال،  �سبيل  فعلى   .)Esposito and Voll 2001: 8( الم�سلمة 
ا على  الجزيرة الهندية بالبلاط الإ�سلامي خلال الحكم الإ�سلامي. كما �أنهم عملوا �أي�ضً
 .)Qureshi 1974( تنمية العديد من الأن�شطة ال�سيا�سية في �شبه الجزيرة تحت الا�ستعمار
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وتقول درا�سات حديثة �إن انت�اشر تكنولوجيا الطباعة، والتعليم ال�اشمل، والأهم من 
ذلك عملية تحديث كثير من المجتمعات الم�سلمة هو ما ك�سر �شوكة احتكار العلماء 
 Eickelman 1992; Eickelman and Anderson 1997, 2003;( الإ�سلامية  للمعرفة 

.)Robinson 1993a, 2000: 66-104; Esposito and Voll 2001: 14-16

عَمَلَ - ب�شكل تدريجي ولكن لا محالة - على  الجديدة  التعليم والأفكار  �أثر  "�إن 
و�ضع حد لهذا الاحتكار، ومع نهاية القرن التا�سع ع�شر كانت هناك نخبة مثقفة جديدة 
تولد" )Sharabi 1970: 3 Esposito and Voll 2001:12;(. لقد �أثر التحديث والتغريب 
وهي:  تقدير،  �أقل  على  نواح  ثلاث  في  الم�سلمة  للمجتمعات  الفكرية  التقاليد  على 
"مفكرين علمانيين"، و�إ�ضعاف �سلطة العلماء التقليدية، وظهور نوع جديد من  ظهور 
المفكرين الإ�سلاميين – "المفكرين الن�شطاء الم�سلمين الحديثين". و"لم يتمكن ه�ؤلاء 
تقبل  في  يرغبوا  لم  ا  �أي�ضً ولكنهم  التقليديين،  بالعلماء  الإيمان  من  الن�شطاء  المفكرون 

.)Esposito and Voll 2001: 16, 20( "المواقف العلمانية لأن�اصر الغرب

وقد مر العلماء بتحولات اجتماعية و�سيا�سية بارزة في العقود الأخيرة في بنجلادي�ش. 
فقد عمل تحويل م�ؤ�س�ساتهم الاجتماعية والدينية الرئي�سية – المدر�سة – �إلى �صبغة ر�سمية، 
والذي بد�أ في عام 1980 �إلى تي�سير م�اشركتهم المتزايدة في المجال العام. وكان هذا 
ال�سعي �إلى �إ�ضفاء ال�صبغة الر�سمية برعاية الدولة تج�سيدًا لثقافة �سيا�سية وممار�سة ذات 
والتي  للإ�صلاح  خ�ضغت  التي  للمدار�س  وتقدم  �أ�شرنا.  �أن  �سبق  كما  �إ�سلامي،  توجه 
تعليمًا  تلقوا  الذين  الم�سلمين  من  طبقة  "علية"،  با�سم  تعرف  و�اصرت  الدولة،  ترعاها 
ا على معرفة بالعلوم الحديثة. لذا �أدت هذه المدار�س �إلى ظهور  دينيًّا والذين كانوا �أي�ضً
م�سلمين لديهم مجلاات معرفية تعتمد على معارف ذات �أ�س�س مزدوجة  دينية وحديثة. 
ومع و�ضع خطة �إ�صلاح الأزهر في م�صر في عين الاعتبار، فقد ك�شف زيغال )1999( 
كيف �أن الجمع بين المعرفة الدينية والحديثة قد �أدخل الكثير من علماء الأزهر في عباءة 
"الأعمال الب�سيطة"، فتمكنوا من م�اشركة المفردات والخطابات الم�شتركة مع �أولئك 
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المفكرين الإ�سلاميين و"الإ�سلاميين" الذين تلقوا تعليمهم في الجامعات الحديثة. وعلى 
ا عملت  نف�س المنوال، ف�إن خطة �إ�ضفاء ال�صفة الر�سمية على المدار�س في بنجلادي�ش �أي�ضً
على �إنتاج طبقة من الم�سلمين المتعلمين القادرين على التعبير عن خطابات الإ�سلام من 

خلال منابر ومنتديات اجتماعية ودينية مختلفة.

ومع ذلك، ف�إن العلماء الذين تلقوا تعليمهم في المدار�س الأكثر تقليدية )والتي تعرف 
للدولة؛ نظرًا لأنها كانت  الإ�صلاح  ت�اشرك في خطة  لم  القومية والتي  المدار�س  با�سم 
تف�ضل الحفاظ على المناهج الإ�سلامية التقليدية دون ا�ستحداث لأي مقررات حديثة( 
ا كفاعلين اجتماعيين ودينيين و�سيا�سيين في بنجلادي�ش المعا�صرة.  ا دورًا هامًّ لعبوا �أي�ضً
وكما �سبق �أن �أو�ضحت في موقع �آخر، ف�إن الكثير منهم ت�شرب التوجه الإحيائي للإ�سلام 
الذي كان �سائدًا في القرن التا�سع ع�شر، ومنهم ديوبند، فان�صب اهتمامهم على تداعيات 
مفهوم الإ�سلام "الحق"، والتي كان يمكن �أن ت�ؤدي �إلى تحول جماعات مذهبية �أخرى 
الرغم  وعلى   .)Kabir 2009b( حقة"  "غير  لاعتبارها  نظرًا  "الآخر"؛  �إلى  الإ�سلام  في 
من التح�صيل التعليمي له�ؤلاء العلماء؛ ف�إن الدولة لم تعترف بهم ب�شكل ر�سمي، ولكن 
الكثير منهم نجح في الدعوى للإ�سلام من خلال م�ساعيهم الاجتماعية والدينية. وكان 

لهم ت�أثير كبير بين �أتباعهم والذين ارتبطوا بالمدار�س القومية. 

للعبارات  ال�شرعي  والدمج  العامة  الحياة  في  الإ�سلام  عن  التعبير  لازدياد  وكان 
الإ�سلامية وقيمه في �سيا�سات الدولة في بنجلادي�ش ما بعد الا�ستقلال �أثر مزدوج على 
تحول �سلوكيات العلماء الاجتماعية وال�سيا�سية. فعمل هذا �أولًا على تي�سير ظهور عدد 
متزايد من المنظمات الاجتماعية الدينية، والتي تم تكوين الكثير منها بم�اشركة العلماء. 
على  عمل  ا  �أي�ضً للدولة  الرئي�سية  الأيديولوجية  باعتباراته  الإ�سلام  �صعود  ف�إن  وثاني،ا 
ت�شجيع الم�اشركة المتزايدة للعلماء في ال�سيا�سة من خلال �أ�شكال �سيا�سية مختلفة. وفيما 
الاجتماعية  المنظمات  من  العديد  بنجلادي�ش ظهور  �شهدت  فقد  الأول،  بالأثر  يتعلق 
بنجلادي�ش  في  الإ�سلامية  الم�ؤ�س�سة  ومنها  الا�ستقلال،  بعد  ما  مرحلة  في  والدينية 
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وجمعية  بنجلاد�،ش  م�سجد  وم�ؤ�س�سة   ،)Islamic Foundation Bangladesh (IBF

 Bangladesh وجمعية مدر�سي مدار�س عالية ،Islam Pracher Samity الدعوى للإ�سلام
Jamiatul Madarisin، والجمعية القر�آنية وغيرها )Osmany 1992: 138(. وقد ان�صب 

اهتمام هذه المنظمات كافة على ن�شر تعاليم الإ�سلام وعقائده. فتعمل على �سبيل المثال 
الم�ؤ�س�سة الإ�سلامية في بنجلادي�ش - وهي م�ؤ�س�سة ترعاها الدولة ولها فروع في كافة 
مناطق بنجلادي�ش تقريبًا - على �إدارة الم�ساجد، وتوفير التدريب للأئمة، وتتبع التقويم 
مدر�سي  جمعية  �أن  كما  المطبوعات.  خلال  من  الإ�سلامية  الثقافة  وتن�شر  الإ�سلامي، 
عام  ت�أ�س�ست  والتي   - الجمعية  هذه  عملت  فقد  نموذجيًّا.  مثلًاا  تمثل  عالية  مدار�س 
بها من علماء. وعلى  يعمل  العالية ومن  المدار�س  تعليم  ت�أمين م�اصلح  1937 - على 
الرغم من �أن الجمعية ت�ضم �أكثر من مائتي �ألفٍ من مدر�سي مدار�س عالية)6(، ف�إنها كثيرًا 
خلالها.  من  العلماء  �أ�صوات  �سماع  يتم  العامة،  الدينية  للمجلاات  منبر  بدور  تقوم  ما 
وقد حظيت هذه المنظمة بدعم الدولة في مرحلة ما بعد الا�ستقلال. وكان مولانا عبد 
الم�ؤ�س�سين للجمعية. كما  �أحد الأع�اضء  المقربين من حكومة �ضياء،  المنان، وهو من 
ا للعلماء الذين علا  ا فر�صً �أن ظهور مختلف المنظمات الاجتماعية والدينية قد خلق �أي�ضً
الحياة  الإ�سلام وممار�ساته في  الإ�سلامية وتقاليد  المبادئ  تداعيات  تعبيرًا عن  �صوتهم 

الاجتماعية في بنجلادي�ش. 

في  تحولًا  الع�شرين  القرن  من  ال�سبعينيات  منت�صف  منذ  بنجلادي�ش  �شهدت  وقد 
ال�سلوكيات ال�سيا�سية للعلماء. فقد �أثرت �سيا�سات التحرر ال�سيا�سي ل�ضياء على كثير من 
 العلماء في م�اشركتهم في الأن�شطة ال�سيا�سية)7(. وبد�أت كثير من الأحزاب ال�سيا�سية - 

)6(   طبقًا لحوار مع مولانا �شيبير �أحمد ممتاز، الأمين العام لجمعية مدر�سي مدار�س عالية، دك،ا 20 مار�س 2008.
)7(   ا�ستحدث ال�شيخ مجيب رابطة عوامي الفلاحين والعمال في بنجلادي�ش )Bangladesh Krishak Sramik Awami League (BAKSAL باعتبارها 
الحزب ال�سيا�سي القومي الأوحد، وذلك بتحريم كافة الأحزاب الأخرى عام 1975. وكان هذا الحزب دمًجا �سيا�سيًّا لرابطة العوامي، وهو الحزب الذي قاد 
حرب التحرير، ولحزب كري�اشك �سراميك والذى كان م�ؤيدًا للدولة الا�شتراكية. وفي �أعقاب وفاة مجيب، �سمح �ضياء لكافة الأحزاب بالم�اشركة في الن�اشطات 
ال�سيا�سة، بما في ذلك الأحزاب ذات الأ�س�س الإ�سلامية، والتي كان قد تم حلها في عهد مجيب. ولهذا ال�سبب، يرجع �أتباع �ضياء الف�ضل له في كونه �اصحب 

مبادرة "الديمقراطية متعددة الأحزاب". 
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 -  1976 عام  يوليو  �شهر  في  ال�اصدر  ال�سيا�سية،  الأحزاب  ت�سجيل  قانون   بموجب 
ن�اشطها.  ا�ستهلال  في  الإ�سلامية  الأحزاب  مختلف  وبد�أت  الظهور.  �إلى  العودة  في 
و�أطلقت الجماعة الإ�سلامية Jamaat-e-Islami (JI( - والتي عرفت بموقفها المناه�ض 
الرابطة  حزب  وهو  �ألا  جديد،  با�سم  حزب  �شعار  تحت  ال�سيا�سي  ن�اشطها   - للتحرر 
الديمقراطية الإ�سلامية )IDL) (Riaz 2004: 36-37(. �أي �أن �ضياء "مكن الإ�سلاميين من 

 .)Riaz 2004: 37( "أن ي�صبحوا فاعلين �سيا�سيين لهم �شرعية د�ستورية في بنجلادي�ش�

ال�سيا�سية  الأحزاب  مختلف  ظهور  هو  البارز  ال�سيا�سي  التحول  �أ�شكال  �أحد  وكان 
بها  قامت  التي  ال�سيا�سية  للأن�شطة  الرئي�سية  الركيزة  تجاوز  دورًا  لعبت  التي  الإ�سلامية 
المدار�س  في  تعليمهم  تلقوا  الذين  التقليديون،  العلماء  �شرع  كما  الإ�سلامية.  الجماعة 
القومية، في البزوغ كفاعلين �سيا�سيين لهم �أهميتهم في ظل حكم �ضياء. فعلى �سبيل المثال، 
�اصر مولانا محمد حبيب الله حافظي حظور - وهو عالم ذاع �صيته، وح�صل على تعليم 
ديني متقدم في مدر�سة ديوبند، وعمل مدر�سًا في �أحد �أكبر المدار�س القومية )الجامعة 
بدايات  مع  ا  هامًّ �سيا�سيًّا  فاعلًا   - برهمنباريا()8(  ر�أ�سه  م�سقط  في  اليونو�سية،  الإ�سلامية 
ثمانينيات القرن الع�شرين. وفي عام 1981 �اشرك في الانتخابات الرئا�سية بالبلاد؛ حيث 
�ألا وهو  �إ�سلامي،  �سيا�سي  بت�أ�سي�س حزب  بعد  فيما  وقام  الثالث)9(،  المركز  ح�صل على 

حزب حركة الخلافة في بنجلادي�ش.

وبعد حافظي حظور، ظهر كثير من علماء ديوبند في الحياة العامة في فترات لاحقة، 
الكاملة  ال�صورة  ف�اصرت  الإ�سلامية،  ال�سيا�سية  الأحزاب  من  العديد  بت�أ�سي�س  وقاموا 
المفتي ف�ضل الله  المثال  تنوعًا وتفتتًا. فظهر على �سبيل  �أكثر  للإ�سلاموية في بنجلادي�ش 
حق �أميني من بلدة برهمنباري،ا وهو المدير الم�ؤ�س�س لمدر�سة قومية كبيرة في دكا ومن 
و�اصحب  ن�شطًا  �إ�سلاميًّا  رجلًا  بو�صفه  ال�سيا�سية  ال�ساحة  في  ظهر  وقد  ديوبند،  علماء 

)8(   حوار مع المفتي نور الله، مدير مدر�سة الجامعة الإ�سلامية اليونو�سية، برهمنباري،ا �سبتمبر 2004. 
)9(   للمزيد من المعلومات عن الانتخابات الرئا�سية التي �أجُريت عام 1981، راجع خان )1982(.
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ا في �ساحة المعركة من �أجل  ر�أي في �أواخر الثمانينيات من القرن الع�شرين. وظهر �أي�ضً
ديوبند،  علماء  من  وهو  الحق،  عزيز  علامة  الحديث  �شيخ  بنجلادي�ش  في  الإ�سلاموية 
ومدر�س �سابق في مدر�سة الجامعة اليونو�سية في برهمانباري،ا ومدير مدر�سة قومية كبيرة 
في دك،ا وذلك من خلال ت�أ�سي�سه لحزب �سيا�سي �إ�سلامي هو مجل�س خلافة بنجلادي�ش 
 ،)Islami Oikya Jote ) IOJ وفي عام 1990، ن�ش�أت الجبهة الإ�سلامية المتحدة .BKM

وهي تحالف من �سبع ف�اصئل من الأحزاب الإ�سلامية، ك�إحدى القوى البديلة للإ�سلاموية 
غير الجماعة الإ�سلامية ال�سائدة في بنجلادي�ش. و�أ�صبح المفتي ف�ضل الله حق �أميني زعيم 
ال�سيا�سية  للأحزاب  مثاليًّا  محافظًا  منتدى  �اصرت  والتي  المتحدة،  الإ�سلامية  الجبهة 

الإ�سلامية كت�صور لت�أ�سي�س كيان �سيا�سي �إ�سلامي يتخذ الخلافة نموذجًا له.

الإ�سلامية  ال�سيا�سية  والأحزاب  الإ�سلامية  الجماعة  طرحتها  التي  الإ�سلاموية  �إن 
قد  المتحدة،  الإ�سلامية  الجبهة  ومنها  القومية،  المدار�س  علماء  على  ت�أ�س�ست  التي 
الآن(  وحتى   1990( الديمقراطي  الحكم  فترات  �أثناء  حتى  ال�سيا�سة  طبيعة  في  �أثرت 
في بنجلادي�ش)10(. �أما رابطة عوامي بنجلادي�،ش والتي كانت تحظى بدعم قوي لدى 
فعملت  البنغالية،  والقومية  العلمانية  للقيم  لترويجها  نظرًا  العلمانيين"؛  "المفكرين 
الوطني  الحزب  الإ�سلامية �ضد حكم  الجماعة  �سيا�سي معار�ض مع  على خلق تحالف 
كان  والذي  البنجلادي�شي،  الوطني  الحزب  قام  ثم   .)1996-1991( البنجلادي�شي 
�أكثر توددًا للأحزاب ال�سيا�سية الإ�سلامية، بت�شكيل حكومة ائتلافية مع الجماعة الإ�سلامية 
والجبهة الإ�سلامية المتحدة )2001-2006(. وعلى الرغم من �أن ت�أثيرهم كان �ضئيلًا 
فيما يتعلق بالفوز في الانتخابات، ف�إن الدور ال�سيا�سي المتنامي للعلماء عمل على ن�شر 

– البلاد من عام 1977 وحتى نهاية 1990، وهي فترة ات�صفت بكثير من الا�ضطرابات ال�سيا�سية الحادة.  – �ضياء وار�اشد  )10(  حكم الحكام الع�سكريون 
البرلمانية  الانتخابات  ال�سلطة من خلال  على  الا�ستيلاء  البنجلادي�شي، في  الوطني  والحزب  بنجلادي�ش  عوامي  رابطة  الرئي�سيان،  ال�سيا�سيان  الحزبان  وبد�أ 
عام 1991، على الرغم من �أن الحكومة الم�ؤقتة غير المنتخبة كانت مفو�ضة لتولي ال�سلطة مدة ثلاثة �أ�شهر في �أعقاب �إجراء الانتخابات. وفي عام 2006، 
واجهت الحكومة الم�ؤقتة �أزمة؛ نظرًا للا�ضطرابات ال�سيا�سية بين المتناف�سين ال�سيا�سيين الرئي�سيين، والتي ا�ستمرت لأكثر من عامين قبل �أن يتم �إجراء انتخابات 

عام 2006، و�أخيًرا عام 2008. وتعتبر هذه الحكومة الم�ؤقتة على نطاق وا�سع حكومة يدعمها الجي�ش. 	
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الإ�سلام باعتباره مكونًا �شرعيًّا للأحزاب ال�سيا�سية. وقبل الانتخابات العامة عام 2008، 
قامت رابطة عوامي بنجلادي�ش بعقد �صفقة تتكون من خم�سة بنود مع مجل�س الخلافة 
الي�سارية  ال�سيا�سية  الأحزاب  بين  الانتقادات  من  هائل  كَمٌّ  عنه  نتج  مما  البنجلادي�شي، 

المتحالفة مع رابطة عوامي بنجلادي�،ش وبين غيرها من المجتمعات الدينية.

المتحدة،  الإ�سلامية  الجبهة  بنجلادي�،ش وهو ف�صيل من  كان حزب مجل�س خلافة 
لمطالبه  الرابطة  ت�ستجيب  �أن  ب�شرط  الانتخابات  في  بنجلادي�ش  عوامي  لرابطة  م�ؤيدًا 
ال�صفقة، فقد كانت مطالب حزب مجل�س خلافة  لل�سلطة. وطبقًا لهذه  حال و�صولها 
وال�سنة  القر�آنية  القيم  مع  يتعار�ض  قانون  �أي  �إ�صدار  عدم  في:  تتلخ�ص  بنجلادي�ش 
وال�شريعة الإ�سلامية، والاعتراف الر�سمي بالمدار�س القومية، و�سن القوانين التي تن�ص 
تتيح  التي  القوانين  و�سن  الأنبياء،  خاتم  هو   - و�سلم  عليه  الله  �صلى   - محمد  �أن  على 
للعلماء المعتمدين �إ�صدار الفتاوى)11(. وعلى الرغم من �أن رابطة عوامي بنجلادي�ش لم 
التي عقدتها مع مجل�س خلافة بنجلادي�ش؛  ال�سيا�سية  ال�صفقة  تتمكن من الحفاظ على 
نظرًا لحملة الت�شويه التي �شنتها الأحزاب ال�سيا�سية الي�سارية، �أي "المفكرين العلمانيين"، 
وقادة الفرق الدينية الأخرى)12(، ف�إن الحزب تعهد في بيانه الانتخابي �أنه "لن يتم �سن �أي 

قوانين تتعار�ض مع القر�آن وال�سنة")13(.

لا  العلماء  �أن  المعا�صرة  بنجلادي�ش  في  للعلماء  وال�سيا�سي  الاجتماعي  التحول  يبين 
الم�سلمة  المجتمعات  في  الإ�سلام  �إر�ساء  �إعادة  عملية  لفهم  هامين  محاورين  يزالون 
�أ�شكال  وانت�اشر  ال�اشمل،  التعليم  �أن  تك�شف  الدرا�سات  �أن  من  الرغم  وعلى  الحديثة. 
تكنولوجيا الات�اصل، والتجديد والتحديث قد طالت العلماء و�أثرت فيهم ب�شكل قوي 

 )13(  المادة 21.3 من البيان الانتخابي لرابطة عوامي بنجلادي�ش – 2008: ميثاق للتغيير )الن�سخة الإنجليزية متوفرة على موقع:
.http://www.albd.org/autoalbd/index.php 

)11(  مقال “.Al-Bigots electoral deal stuns all” )�صفقة الرابطة مع المتع�صبين الانتخابية تبهر الجميع(، في جريدة Daily Star، عدد 25 دي�سمبر 
2006، دكا.

التحرير(، في جريدة  المتع�صبين �ضد روح حرب  مع  الرابطة  )12(  مقال “.Al’s deal with bigots against Liberation War spirit” )�صفقة 
Daily Star، عدد 28 دي�سمبر 2006، دكا.
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من خلال تقوي�ض �سلطاتهم الاحتكارية في نقل وتف�سير المعرفة بالإ�سلام، ف�إن ال�سياق 
ب�صيغة  الذاتية  و�ساطتهم  تر�سيخ  تي�سير  على  يعمل  قد  المعا�صر  وال�سيا�سي  الاجتماعي 
العلماء، حتى في  ن�اشط  تتجلى من خلال  ما  الذاتية كثيرًا  الو�ساطة  جديدة. ومثل هذه 
�أ�شكالها الجدلية، والتي ت�سعى �إلى غر�س القيم الإ�سلامية في حيوات النا�س الاجتماعية 

والثقافية كما �سنرى في الق�سم التالي.

الن�شاط ال�سيا�سي الإ�سلامي والعلماء
الرغم  ب�شكل كامل، على  �سيا�سي  �أو لا  �سيا�سيًّا  لي�س  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  الن�اشط  �إن 
ويرى   .)Hashem 2006: 25( "وجودي"  هو  بل  هامة،  �سيا�سية  تداعيات  له  �أن  من 
"تعبئة" الإ�سلام  �أنه ي�شبه كافة الحركات الاجتماعية الأخرى التي تعمل على  الباحثون 
بعينها  واجتماعية  �سيا�سية  �سياقات  لمناه�ضة  الأيديولوجي  والت�أطير  الت�شبيك  من خلال 
يعمل  �سبيل  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  فالن�اشط   .)Wiktorowicz 2004; Wickham 2002(
لت�شكيل  وذلك  لديهم؛  الجمهور  قاعدة  تو�سيع  في  الا�ستمرار  على  "العلماء  من خلاله 
المناظرات حول معنى الإ�سلام ومكانته في الحياة العامة، ولقيادة حركات الن�شطاء �سعيًا 
للعلماء  وال�سيا�سية  الاجتماعية  التحولات  �إن   .)Zaman 2002: 191( مثلهم"  لتحقيق 
من  ت�اضفر جهودهم  نطاق  تو�سيع  على  قد عملت  ر�أين،ا  �أن  �سبق  كما  بنجلادي�،ش  في 
�أجل الن�اشط ال�سيا�سي الإ�سلامي، والذي �سعى �إلى توليد خطابات عن المثل الإ�سلامية 

وتداعياتها في الحياة الاجتماعية والثقافية.

تعبئة الإ�سلام في مواجهة قيم المنظمات غير الحكومية المختلطة
�إن حالة الن�اشط ال�سيا�سي التي �أود تو�ضيحها هنا تعتمد على المواجهة بين منظمة غير 
حكومية وطنية - �ألا وهي منظمة برو�شيكا Proshika - والعلماء الح�ضريين للمدار�س 
القومية في بلدة براهمانباريا. وقد وقع هذا الن�اشط ال�سيا�سي المثير للنزاع خلال الأ�سبوع 
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الثاني من �شهر دي�سمبر عام 1998. وعلى الرغم من �أنني لم �أكن متواجدًا ب�صفة �شخ�صية 
في وقت وقوع الحادثة، ف�إن ما �أطرحه هنا يعتمد على عدد من الم�ستندات الن�صية، مثل 
محادثات  �أجريت  �أنني  كما  والكتب.  والن�شرات،  والكتيبات،  ال�صحف،  ق�اص�اصت 
– خلال  المنطقة  العلماء في تلك  العديد من الأ�شخا�ص– بما في ذلك  وحوارات مع 
مراحل متعددة من عملي الميداني بين عامي 2004 و2008، مما �ساعدني في تحليلي.

�إن براهمانباريا هي بلدة �صغيرة، تتميز بوجود طاغٍ للعلماء، وذلك يرجع في المقام 
ا باهتمام  الأول �إلى تكاثر المدار�س القومية في المنطقة. كما �أن المنطقة قد حظيت �أي�ضً
العلماء  الإ�سلامي م�ؤخرًا �ضد حق  ال�سيا�سي  الن�اشط  �أ�شكال  لبع�ض  نظرًا  �إعلامي وا�سع 
ديوبند،  علماء  من  عالم  يون�،س  طاهر محمد  �أبو  مولانا  وقام  الفتاوى)14(.  �إ�صدار  في 
بت�أ�سي�س �أكبر و�أقدم المدار�س القومية، الجامعة الإ�سلامية اليونو�سية، في قلب البلدة عام 
 Edarae 1914. ولهذه المدر�سة مجل�س �إدارة خا�ص بها يعرف با�سم الإدارة التعليمية
Talimia، يتبعها �أكثر من 69 مدر�سة قومية في �أرجاء البلاد)15(. وقد ت�شرب علماء هذه 

المدر�سة تف�سير ديوبند للإ�سلام، وهو مفهوم �إ�صلاحي ومثالي. وتهتم المدر�سة و�أتباعها 
وبخا�صة  الأخرى،  المذاهب  ب�شدة  يعار�ضون  ثم  ومن  "الحق"،  الإ�سلام  بتداعيات 
الم�سلمين الأحمديين)16( و�أتباع �سيد �أحمد بريلوي )Kabir 2009b(. وقد ان�ضم كثير 
من علماء ديوبند المحليين ممن ح�صلوا على درجات دينية متقدمة من ديوبند �إلى هذه 
المدر�سة من �أجل ن�شر �شكل محافظ من الدين الإ�سلامي. وكان من �أبرز علماء ديوبند 
عام  )تُوفي  �إ�سلام  الدين  �سراج  ومولانا  �إ�سلام  تازول  ومولانا  حظور  حافظي  مولانا 
ان�صب  )تُوفي عام 2009(، وغيرهم كثيرون. وقد  الله  نور  والمفتي محمد   )2006
اهتمامهم جميعًا على تداعيات مبادئ الإ�سلام الديوبندية، وقامت المدر�سة اليونو�سية 

)14(   في �إحدى الحلاات �أ�صدرت المحكمة العليا قرارًا ب�أن �إ�صدار الفتاوى ب�أي �شكل يعد �أمرًا غير قانوني، ولا يتفق مع القانون الد�ستوري، فقام كثير من العلماء،  
بما في ذلك الإ�سلاميين و�أتباعهم، بالتظاهر ب�شدة �ضد حكم المحكمة، مما �أدى �إلى �صدامات بين وكلاات تنفيذ القانون التابعة للدولة والمتظاهرين. وقد 

�صورت كافة ال�صحف القومية اليومية هذه الحالة في الفترة ما بين 3 �إلى 8 فبراير 2001.
)15(  حوار مع المفتي نور الله، مدير الجامعة الإ�سلامية اليونو�سية، �سبتمبر 2004.

)16(  �إن كافة عموم الم�سلمين يعار�ضون ب�شدة الم�سلمين الأحمديين؛ نظرًا لإيمانهم بنبوة ميرزا غلام �أحمد )1840-1908(. انظر فريدمان )1999(.  
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بدور الم�ؤ�س�سة الرئي�سية لن�شر الإ�سلام في هذه المنطقة. ومع مرور الوقت �اصرت تراثًا 
محليًّا من مدار�س ديوبند، مما كان له �أكبر الأثر على كافة المدار�س الأخرى)17( وعلى 

ا. المجتمع الم�سلم المحلي �أي�ضً

�إن الوجود القوي للعلماء وانت�اشر الإح�سا�س المحافظ بالإ�سلام من خلال �شبكات 
ل خلفية النزاع بين العلماء وم�ساعي �إحدى  المدار�س القومية في براهمانباريا هو ما �شكَّ
المنظمات غير الحكومية لتنظيم معر�ض لعميلاتها عام 1998. وبد�أت المنظمة غير 
الحكومية في بادئ الأمر باعتبارها حركة �إن�سانية في بنجلادي�ش ما بعد الا�ستقلال)18(، 
لكنها �أ�صبحت الآن "قوة من قوى التحديث" ت�سعى �إلى �إخراج فقراء المناطق الريفية، 
قوتهم  الا�ستفادة من  التقليدي، من خلال  الذكوري  النظام  الن�ساء منهم، من  وبخا�صة 
تعمل  كما   .)Karim 2004: 292( الاقت�اصدية  العولمة  �سياق  في  الرخي�صة  العاملة 
ا على تعزيز خطابات ليبرالية و�سلوكيات اجتماعية بعينها  المنظمات غير الحكومية �أي�ضً
الذكوري  النظام  ولمكافحة  الاجتماعي  حراكهن  زيادة  بهدف  الريفيات؛  الن�ساء  بين 
المت�أ�صل اجتماعيًّا و�أ�سريًّا. ويعمل هذا الر�أي على �إنتاج "�سلطة لا متماثلة و�أوجه تمايز 
مادية بينهن وبين رجال الدين الريفيين، كما �أنهن �صرن رموزًا لا�ستياء هائل �ضد رجال 
الدين الذين ي�شعرون �أن عمل المنظمات غير الحكومية مع الفقراء قد �أدى �إلى تقل�ص 
دورهم" )Karim 2004: 300(. وي�شبه التوكيد التالي ت�أملات العلماء حول العلاقة بين 

الإ�سلام والمنظمات غير الحكومية. 

ويتم الت�شجيع على الاختلاط بين الذكور والإناث با�سم نقل المعرفة )في المنظمات 
غير الحكومية(. و�إنها )�أي المنظمات غير الحكومية( �إنما تحر�ض على موقف الن�ساء 
�ضد البردة )الحجاب(. كما تعمل منظمة BRAC )وهي منظمة غير حكومية وطنية( 

المدار�س هناك مدر�ستا عالية )مدار�س خ�ضعت للإ�صلاح  تعليمية. ومن بين  برامانباريا هناك 36 مدر�سة و24 مدر�سة عامة وم�ؤ�س�سة  بلدية  )17(  في منطقة 
بم�ساعدة الدولة(، بينما المدار�س الأربعة وثلاثون المتبقية فهي مدار�س قومية، تقوم المدر�سة اليونو�سية برعاية الكثير منها ودعمها.
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على تقوي�ض البيئة الدينية الريفية التقليدية من خلال ال�سماح للن�ساء بركوب الدراجات 
النارية ال�صغيرة. وتحت �ستار حرية المر�أة، تخطط المنظمات غير  وقيادة الدراجات 

.)Tadnan 2001: 14( الحكومية لم�ؤامرة خطيرة؛ من �أجل انتهاك ال�سلامة العائلية

 - وطنية  حكومية  غير  منظمة  وهي   - برو�شيكا  كانت  عندما  ال�سياق،  هذا  وفي 
 Trinamul "تحت �شعار "منظمة �أهلية Bijoy mela تقوم بالإعداد لتنظيم معر�ض ن�صر
Sanghathan، بم�اشركة عميلاتها في الفترة بين 7 �إلى 11 دي�سمبر 1998، قام علماء 

�إنه  �إ�سلامي"؛ حيث  "غير  معر�ض  ب�أنه  فيما و�صفوه  ب�شدة  بمعار�ضة هذا  براهمانباريا 
محمد  نياز  �إ�ستاد  في  البرنامج  عقد  مقررًا  وكان  بالرجال.  الاختلاط  للن�ساء  �سيتيح 
�إمام  البرنامج، وكان  يبعد كثيرًا عن مكان عقد  بالبلدة، وكان م�سجد قواتلي جيم لا 
البرنامج.  ب�أمر  براهمانباريا  في  العلماء  باقي  �أخبر  قد  الحافظ،  عبد  مولانا  الم�سجد، 
وعندما ا�ستهل الإعداد بالإ�ستاد، قام مولانا حافظ وبع�ض �أتباعه بالتظاهر �ضد البرنامج، 
وقال م�ؤكدًا �أنهم - �أي المنظمة غير الحكومية - "يوزعون مل�صقات بها �صور لن�ساء 
غير  من  �أنه  �أو�ضح  و�آلات مو�سيقية، و�أنها �ضد ال�شريعة الإ�سلامية be-shariati". كما 
 .)19(be-purdah البردة  ارتداء  دون  المعر�ض  هذا  �إلى  الن�ساء  �آلاف  ت�أتي  �أن  المقبول 
الظلم الاجتماعي  ب�أوجه  الريفيات  الن�ساء  ترفع من وعي  �أن  برو�شيكا  و�أرادت منظمة 
والتمييز بين الجن�سين، وا�ستغلال رجال الدين والنخبة الريفية لأ�شكال التراث ال�شعبي 
ا �إلى  من م�سرح �شعبي و�أغانٍ. كما �أن هذا النوع من المعار�ض الريفية كان يهدف �أي�ضً
تعزيز مثل هذه القيم من خلال �أ�شكال التراث ال�شعبى. �أما العلماء، بما في ذلك مولانا 
حافظ، فقد اعتبروا هذه الأ�شكال الثقافية التي �ستعر�ض في المعر�ض "غير �إ�سلامية". ومع 
ذلك، فقد �أ�صر المنظمون بدعم من الوكلاات التنموية الرئي�سية في بنجلادي�ش على �أن 

)20(   طبقًا لحوارات مع ال�سكان المحليين لبراهمانباري،ا �سبتمبر 2004.

ا مقال "�أكثر من 23,000 ن�اشط  )18(   يوجد في الوقت الحا�ضر 50.997 منظمة من المنظمات غير الحكومية م�سجلة لدى وزارة الرعاية الاجتماعية، انظر �أي�ضً
لمنظمات غير حكومية مجهولة"، جريدة ديلي �ستار، عدد 11 يوليو 2009، دكا. 

)19(   جريدة Daily Prothom Alo اليومية، عدد 6 دي�سمبر 1998، ا�ست�شهد به فى مركز درا�سات بنجلادي�ش )2001(: 8.
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 تنظيم المعر�ض حق د�ستوري وديمقراطي للن�ساء )مركز درا�سات بنجلادي�ش 2001، 
�ص 15(.

المقترح  المعر�ض  في   be-shariati الإ�سلامية"  "غير  الأن�شطة  حول  الخطابات  �إن 
بد�أت في التكاثر في دوائر العلماء في براهمانباري،ا وفي هذا ال�سياق قام العلماء لتعبئة 
�سراج  الرئي�سي، مولانا  العالم  برو�شيكا. وكان  المعر�ض و�ضد منظمة  الخطابات �ضد 
الدين �إ�سلام - والذي كان مديرًا لمدر�سة الجامعة اليونو�سية، ويعرف با�سم العالم الأكبر 
المعر�ض؛  �ضد  فتوى  �أ�صدر  قد   - تقواه(  تبجيل  �إلى  يرمز  ا�سم  )وهو   ،Boro Huzur

الخمور،  القمار، و�شرب  والن�ساء، ولعب  الرجال  بين  الاختلاط  �سيتيح  �إنه كان  حيث 
وم�سرح الدمى؛ وهي جميعها مما يعتبرها العلماء المحليون �أن�شطة "غير �إ�سلامية")20(. 
والتقى العلماء المحليون مع مفو�ض المنطقة؛ للح�صول على منع ق�اضئي للبرنامج، وقام 
تف�سير  حلقة  بتنظيم  �سيقومون  �أنهم  العلماء  �أعلن  عندما  البرنامج  بمنع  محلي  م�سئول 
للقر�آن Tafsirul Quran في ذات المكان �إلى �أجل غير م�سمى، مما �سينجم عنه ا�شتباكات 
محتملة بين العلماء والمنظمة غير الحكومية. وعلى الرغم من ذلك، ا�ستمرت برو�شيكا 
والقوى  للتحرر  الم�ؤيدة  القوى  بين  �صراع  ب�أنه  وو�سمته  البرنامج،  بتنظيم  التعهد  في 

المناه�ضة له.

بتنظيم  فقاموا  عقده.  ومكان  �شكله  بتغيير  البرنامج  منظمو  قام  الموقف  هذا  وفي 
مدر�سة  موقع  من  قريبًا  كان  البلدة  من  �آخر  مكان  في  وح�شد   shomabesh عام  تجمع 
اليونو�سية. وفي يوم 7 دي�سمبر 1998، ح�ضر ح�شد �ضخم الجمع، �اشرك فيه ب�شكل 
العلماء.  بمعار�ضة  علم  على  منهن  كثيرات  تكن  لم  فقيرات،  ريفيات  ن�ساء   �أ�سا�سي 
المدر�سة  المحليين - غالبيتهم من خريجي  للعلماء  �أتباع  قام  وبعد ذلك بفترة ق�صيرة، 
القومية - بتنظيم هجوم عنيف على الح�شد. وطبقًا ل�شهود العيان، فقد �أ�صيب العديد من 
الم�اشركين في الح�شد ب�إ�اصبات بالغة)21(. وخلال الأيام التالية توالت عمليات الهجوم 

)21(   طبقًا لحوارات مع الأهالي ون�شرة تحتوي على بيان مكتوب ل�شهود العيان تم تقديمه للجنة التحقيق الق�اضئية التي كانت تحقق في الحادثة وعواقبها. 
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و�صورت  للخطر.  البلدة  وتعر�ضت  الحكومية  غير  المنظمات  كاتب  من  العديد  على 
ال�صحف القومية اليومية الحادثة ب�أن "�أ�صوليين" moulobadi قاموا بالهجوم على منظمة 
بل  وحده،ا  برو�شيكا  ي�ستهدف  يكن  لم  الهجوم  هذا  �أن  �إلا  وعملائها)22(.  برو�شيكا 
كان ي�ستهدف الأفكار والقيم التي كانت المنظمات غير الحكومية ت�سعى �إلى ترويجها 
بين الن�ساء الريفيات. وفيما بعد، اعترف مدير المدر�سة اليونو�سية ب�أن طلاب المدر�سة 
الاحتجاج وهجمات  هذا  وبرر  الإ�سلامي".  "غير  الن�اشط  هذا  �ضد  تظاهروا  قد  كانوا 
الطلاب بقوله �إن المنظمة غير الحكومية قامت بترويج تعليم "غير �إ�سلامي" be-dini بين 

الم�سلمين)23(. 

تعبئة الإ�سلام �ضد منحوتات باوول
بل  الم�سلمين،  التحديث على  �آثار عملية  العلماء فقط على  قلق كثير من  يقت�صر  ولا 
ف�إن  تناولن،ا  �أن  �سبق  وكما  تحديات.  البنغالية  الثقافية  الأعراف  في  ا  �أي�ضً يرون  �أحيانًا 
"كون المرء بنغاليًّا" �اصر مو�ضع نزاع في �أعقاب بزوغ �إح�سا�س "بكون المرء م�سلمًا" 
البنغالية  الأعراف والرموز  المعا�صرين �ضد  العلماء  ن�اشط  ت�أثر  فقد  لذا  بنجلادي�،ش  في 
ا بالطبيعة الكامنة للتناق�ض الثقافي في البنغال. وفي هذا الجزء �سوف �أو�ضح  الثقافية �أي�ضً
حالة من حلاات ن�اشط العلماء؛ حيث عملوا على التعبئة �ضد �إقامة تماثيل باوول في دك،ا 

وهي رمز من رموز التراث الثقافي والتاريخي لل�شعب البنغالي. 

كانت تماثيل باوول "قد خرجت عن الخلفية الأكبر لتماثيل �ساهاييا وفاي�سنافا �ساهاييا 
�سانت  لمت�صوفي  باكتي  ال�صوفي وحركة  بالت�صوف  ا قد اختلطت  �أي�ضً البوذية، وكانت 
ب�أنهم  �إليهم  وي�اشر   .)Dasgupta 1994: 70( الهند"  �شمالي  في  الو�سطى  القرون  من 
"فئة من ال�شعراء المتجولين، �أو العرافين ال�صوفيين، �أو ي�ستهلون نظامًا من الممار�سات 

)22(  انظر على �سبيل المثال، جريدة Daily Janakantha، �أعداد 8 �إلى 10 دي�سمبر 1998. دكا.
)23(  حوار مع المفتي نور الله، مدير مدر�سة الجامعة الإ�سلامية اليونو�سية، �سبتمبر 2004، براهمانباريا. 
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ال�سرية" )Openshaw 1997: 20(. وا�شتهروا ب�أغنياتهم ال�صوفية ال�شجية، �أي "�أغنيات 
بوول"، والتي تُعَزف على �آلة مو�سيقية ب�سيطة ا�سمها �آلة "�إيكتارا" ek-tara )�أي �أحادية 
�إليه  الرب وي�سعون  ي�ؤمنون بوحدانية  �إنهم  �أية ديانات، بل  البووليون  يتبع  الوتر(. ولا 
في دواخل �أعماق الروح. كما �أن الان�صهار والتوا�صل بين مختلف الأخلاقيات الدينية 
العظيم  البنغالي  البوول  ولد  وقد   .)Togawa 2008( توفيقيًّا  الديني  تراثهم  من  تجعل 
لالون �اشه - تُوفِّي عام 1890- وكان �صوفيًّا ومغنيًّا - في عائلة هندو�سية، وبحث عن 
الفل�سفية )Togawa 2008: 30(. ويعتقد  كونية الأديان من خلال ال�صوفية والأغنيات 
�أن ال�شعراء البنغاليين الحديثين العظام مثل كازي نازرول �إ�سلام ورابيندراناث طاغور 
البوول بين  ب�أغنيات باوول )Openshaw 1997(، وذاع �صيت  ت�أثروا ب�شكل كبير  قد 
البوب  �أغنيات  �أن  كما  ع�شر،  التا�سع  القرن  نهاية  مع  المتعلمين  الح�ضريين  النغاليين 

البنغالية الحديثة مثل �أغنيات بوول كثيرًا ما ي�صبغها باللغة البنجلادي�شية المعا�صرة.

الح�س  تنمية  على  �أثر  ع�شر  التا�سع  القرن  في  الإ�سلامية  الإ�صلاح  لحركات  وكان 
المحافظ "لكون المرء م�سلمً،ا كما �سبق �أن �أو�ضحنا. وخلال تلك الفترة، كان العلماء 
ينتقدون البوول باعتبارهم "دراوي�ش مناه�ضين لل�شريعة" be-sharia fakir )كان البوول 
ا با�سم fakir �أي الدروي�ش(. فعلى �سبيل المثال، قامت جمعية العلماء في  يعرفون �أي�ضً
ت�شكلت عام 1913 في كلكتا  Anjuman Ulama-i-Bangla - وهي منظمة  بانجلا 
خلال الحكم البريطاني في الهند وكانت تهدف �إلى ن�شر الإ�سلام المحافظ بين م�سلمي 
البنغال، بالمبادرة بحملة �ضد البوول في منطقة ما يعرف اليوم برانجبور في بنجلادي�ش 
ت�أثروا بالتوجهات اللاهوتية  �أنهم  )Datta 1999: 98(. وكانت اتهاماتهم �ضد البوول 

.)Datta 1999: 98-99( الهندو�سية

ا �أثرها على العلماء، الذين اعتبروا طائفة بوول  كما كان لهذه الخلفية التاريخية �أي�ضً
عبادات  بين  ال�سلبي  الارتباط  هذا  مثل  و�أدى  هندو�سية.  دينية  بممار�سات  مختلطة 
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بوول والثقافة الإ�سلامية �إلى تولد احتجاجات �ضد �إقامة خم�سة تماثيل للبوول، كانت 
من  بالقرب  طريق  تقاطع  عند  �إيكتارا  ب�آلة  يم�سك  ال�شهير  �اشه  للالون  تمثلًاا  تت�ضمن 
بعد  على  المطار  ويقع   .2008 �أكتوبر  �شهر  في  وذلك  دك،ا  في  الدولي  �ضياء  مطار 
ب�ضع كيلومترات من مركز العا�صمة، كما �أن هناك عددًا من المدار�س القومية ومع�سكر 
حجاج بالقرب من المناطق المجاورة للمطار. فعلى �سبيل المثال، تقع جامعة بابو�س 
�سلام، وهي مدر�سة قومية، بالقرب من المطار. وعندما �شرعت �سلطة الطيران المدني 
حاق  مرينال  النحات  نحتها  والتي   - للبوول  الخم�سة  التماثيل  ب�إقامة  بنجلادي�ش  في 
العلماء  قام   - بالمطار  الخا�ص  التجميل  م�شروع  من  كجزء  المطار  �أمام  التقاطع  عند 
المفتي  وهو   - العلماء  �أحد  وقام  بلااحتجاج.  المحيطة  والم�ساجد  المدار�س   من 
و�إمام   ،Khatme Nabuwat Andolon النبوة  ختام  حركة  �أمير  نوراني،  ح�سين  نور 
العلماء  وقام  التماثيل،  �إقامة  �ضد  المدر�سة  طلاب  تعبئة  في  بالبدء   - محلي   م�سجد 
المطار  تقاطع  عند  المنحوتة  منع  لجنة  ا�سم  عليها  �أطُلق  لجنة،  بت�شكيل  المحليون 

 .)24(Bimanbandar Golchottar Murti Protirodh Committee

�إقامة تماثيل بوول م�ستغلين ا�سم الإ�سلام.  وتحت �شعار اللجنة، احتج العلماء على 
وزعموا �أن التماثيل التي تتخذ �شكلًا �آدميًّا كانت �ضد الإ�سلام، وقالوا �إنهم لا يريدون 
�أن يرى الم�سلمون الذين ي�ستخدمون هذا الطريق عادةً في رحلة الحج تلك التماثيل قبل 
ذهابهم �إلى مكة المكرمة. ولم يطالبوا فقط برفع تماثيل بوول ذات ال�شكل الآدمي، بل 
ب�إزالة التماثيل  hajj-minar محلها. وعندما قامت الحكومة  ب�إقامة منار للحج  وطالبوا 
ا�ستجابة لاحتجاج العلماء، �أ�شعل ذلك المزيد من الاحتجاجات في �صفوف البنغاليين 
العلمانيين المثقفين الذين اعتبروا البوول جزءًا من تراثهم الثقافي الوطني. وقام المقال 
" �إقامتها  �أن  التماثيل، وحث على  �إزالة  قرار  بانتقاد  يومية  �إنجليزية   الافتتاحي لجريدة 
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لم تكن تتعلق بم�س�ألة و�ضع �آلهة، ولم يكن الغر�ض منها ا�ستثارة �أية حفيظة دينية، و�إنما كان 
 الهدف الاعتراف برموز من تراثنا الثقافي الثري وتكريمها وعر�ضها على العامة")25(. 
وقد كتب كثير من المجموعات الاجتماعية والثقافية والمفكرين العلمانيين من الجامعات 
�أعمدة ال�صحف، وقاموا بتنظيم الم�سيرات والاحتجاجات �ضد العلماء  الحكومية في 
و�ضد �إزالة التماثيل. بل وف�سرت بع�ض المجموعات الثقافية الأمر ب�أنه اعتداء على حرية 
"لالون  ا�سم  �إطلاق  يتم  ب�أن  المجموعات  بع�ض هذه  الفني، وطالبت  والتعبير  الإبداع 
�اشتار" )�أي �أر�ض لالون( على التقاطع)26(. وكتب �أحد الروائيين المعروفين مقلًاا �أدبيًّا 
عن الجدال الدائر حول المنحوتة، مو�ضحًا عددًا من الأمثلة التي تمت فيها �إقامة تماثيل 
ومنحوتات في دول �إ�سلامية �أخرى)27(. وعلى العك�س من ذلك، قامت ال�صحف اليومية 
�إ�سلامي حديث  ف�أكد مفكر  لتماثيل بوول.  المناه�ضة  العلماء  الإ�سلامية بدعم م�ساعي 
�أ�ستاذ جامعي �سابق بجامعة حكومية - �أن عقيدة بوول تتعار�ض مع الإ�سلام،  - وهو 
ولا تتفق مع المبادئ القر�آنية. �إن زعم العادات الجن�سية وغيرها من مظاهر �أهل طائفة 
البوول لي�ست "متح�ضرة" ومن ثم غير منا�سبة لتتبناها طبقة المتعلمين . وقد دعم كثير 
من الإ�سلاميين، وبخا�صة الإ�سلاميين الذين تلقوا تعليمهم في المدار�س القومية، العلماء 
المتحدة  الإ�سلامية  الجبهة  �أميني، زعيم  الله حق  ف�ضل  المفتي  فهدد  الجدال.  في هذا 
�إذا ما تم  ببنائه،ا �سيتم تدميرها  �أي تماثيل �سوف تكون رابطة عوامي بنجلادي�ش  ب�أن 
ت�شكيل حكومة �إ�سلامية في البلاد . �إن هذه المواجهة بين الم�سلمين البنغاليين العلمانيين 
المثقفين والعلماء هي تج�سيد للتناق�ض الثقافي الدفين الذي يبين جليًّا الأ�شكال ال�اشئكة 
التي يتخذها الرابط الثقافي بين الم�سلمين البنغاليين والإ�سلام ومكانته في التراث الثقافي 

البنغالي.

“Abandoning the Sculpture Project: How long will we allow religion to be misused?” Daily Star )25(   .)19 �أكتوبر 2008(
Daily Prothom Alo )26(   .)25 �أكتوبر 2008(
Daily Prothom Alo )27(   .)27 �أكتوبر 2008(
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الخلا�صة

بنجلادي�ش  في  العلماء  يلعبه  الذي  الدور  �أو�ضح  �أن  البحث  هذا  في  حاولت  لقد 
"مفكرين  ظهور  �إلى  �أدى  قد  والتجديد  التحديث  �أثر  �أن  من  الرغم  وعلى  المعا�صرة، 
م�سلمين ن�شطاء حديثين، و�إلى �إ�ضعاف دور العلماء، ف�إن هذه الدرا�سة تقترح �أن العلماء 
�إن  ال�شعبي.  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  الن�اشط  تعبئة  في  متعمقًا  دورًا  وجدوا  قد  التقليديين 
الن�اشط ال�سيا�سي الذي قام العلماء بتعبئته يمكن اعتباره ا�ستجابة للظروف المتغيرة في 
المجتمع. فالدمج ال�شرعي للإ�سلام في �سيا�سة الدولة وترويج الإ�سلام في الحياة العامة في 
بنجلادي�ش عمل على تي�سير التحول الاجتماعي وال�سيا�سي للعلماء و�أدى �إلى احتجاجهم 
ال�سيا�سي. بالإ�اضفة �إلى ذلك، ف�إن الإح�سا�س المحافظ "بكون المرء م�سلمًا" الذي �ساد 
بين العلماء يتحدى حاليًّا التراث الثقافي البنغالي باعتباره طبيعة القومية البنغالية. وعلى 
وذلك  البنغالية،  الهوية  مفهوم  قد حل محل  البنجلادي�شية  الهوية  مفهوم  �أن  من  الرغم 
جزئيًّا نظرًا لإعادة بزوغ الإ�سلام؛ وجزئيًّا نظرًا للتمايز الإقليمي، ف�إن الإح�سا�س "بكون 
المرء م�سلمًا" يظل يحاول �إزاحة القوى العلمانية والتحديثية بالإ�اضفة �إلى التراث الثقافي 
والإ�سلام،  القومية  الهوية  وبين  والإ�سلام،  البنغالية  الثقافة  بين  التناق�اضت  �إن  البنغالي. 
توليف وا�ضح  الدولة، وفي غياب  للإ�سلام، وفي طبيعة  الأخيرة  ال�سيا�سات  تت�أ�صل في 

للثقافة المحلية والإ�سلام المحافظ.

“ Khachar vetor ochin pakhi : Daily naya Diganta” )27 �أكتوبر 2008(.)27(   ابني غلام �صمد
Daily Star "18 �أكتوبر 2008(.)28(   "�سوف تتم �إزالة التماثيل �إذا ما و�صل الإ�سلاميون �إلى �سدة الحكم(
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�شكر وتقدير

�إن هذا البحث نتاج لمنحة بحثية كريمة قدمها برنامج الدرا�سات الإ�سلامية للمعاهد 
الدرا�سات  منظمة  لأع�اضء  بلاامتنان  �أ�شعر  و�إنني  باليابان.  الإن�سانية  للعلوم  الوطنية 
المعاهد  من  التمويل  تقديم  في  عون  خير  كانوا  الذين  وا�سيدا،  جامعة  في  الإ�سلامية 
الوطنية للعلوم الإن�سانية. كما �أنني �أ�شكر الأ�ستاذة الدكتورة كيكو �ساكوراي من جامعة 
وا�سيدا على دعمها الكريم في تنظيم رحلة العمل الميداني الخا�صة بي في بنجلادي�ش 
�أننى ممتن لها  في عدد من المراحل خلال الفترة من عامي 2007 �إلى 2010، كما 
ا الأ�ستاذ الدكتور ما�ساهيكو  على ت�شجيعها الم�ستمر في م�سعاي الأكاديمي. و�أ�شكر �أي�ضً

توجاوا على دعمه القيِّم لحياتي المهنية الأكاديمية وحياتي في اليابان.
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