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ِطلق عليه »�إعادة �إ�صدار مختارات من التراث   �إن فكرة هذا الم�شروع الذي �أُ
/ التا�سع ع�شر  الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّيْن
ِوالع�شرين الميلاديَّي«،  قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب�ش�أن 
المعرفة،  مجالات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�ضاري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي - لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال 
لا يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن�ش�أتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 
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مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
ت�ضم مختارات من �أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّيْن  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

وي�سبق كلَّ كتاب تقديٌم �أعده �أحد الباحثين المتميزين، وفق منهجية من�ضبطة، 
بال�سياق  والتعريف  جهة،  من  واجتهاداتهم  الرواد  ب�أولئك  التعريف  بين  جمعت 
بما  �أخرى؛  الاجتهادات من جهة  تلك  فيه  الذي ظهرت  الاجتماعي  التاريخي/ 
الم�ؤلف  �آراء  �أ�سا�سًا على  الت�أكيد  نه�ضوية كبرى، مع  فيه من تحديات وق�ضايا  كان 
واجتهاداته والأ�صداء التي تركها الكتاب. وللت�أكد من توافر �أعلى معايير الدقة، 
ف�إن التقديمات التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من كبار الأ�ساتذة 
المتخ�ص�صين، وذلك بعد مناق�شات م�ستفي�ضة، وحوارات علمية ر�صينة، ا�ستغرقت 
جل�سات متتالية لكل تقديم، �شارك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه من فريق الباحثين 
الذين �شاركوا في هذا الم�شروع الكبير. كما قامت مجموعة من المتخ�ص�صين على 

تدقيق ن�صو�ص الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية للكتاب.

�إ�سماعيل �سراج الدين
12 12



هذا، وتقوم المكتبة �أي�ضًا - في �إطار هذا الم�شروع - بترجمة تلك المختارات 
�إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة �أبناء الم�سلمين الناطقين بغير العربية، كما 
�أنحاء  الر�أي في مختلف  البحث والجامعات وم�ؤ�س�سات �صناعة  �ستتيحها لمراكز 
العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات 
التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، وبيان زيف كثير من الاتهامات الباطلة التي 

هم بها الم�سلمون في جملتهم، خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب. يُتَّ

�إن ق�سمًا كبيًرا من كتابات رواد التنوير والإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي خلال 
القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا يزال بعيدًا عن الأ�ضواء، ومن ثم لا 
يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. وربما كان غياب 
هذا الق�سم من التراث النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من �أ�سباب تكرار الأ�سئلة نف�سها 
التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم الذي عا�صروه. وربما كان 
أ�سباب تفاقم الأزمات الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض  �ببا من  ً هذا الغياب �أي�ضًا �س
وخارجها.  والإ�سلامية  العربية  داخل مجتمعاتنا  الجديدة  الأجيال  ؤنا من  �أبنا � لها 
ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، والأفغاني، والكواكبي، ومحمد 
ل الفا�سي،  �إقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، ومالك بن نبي، وعلاَّ
والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود �شـلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي 
عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�شا - وغيرهم - لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال 
�أغلبية البلدان العربية والإ�سلامية، ف�ضلًا عن ال�شباب  الجديدة من ال�شباب في 
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على  يلقي  الذي  الأمر  �أمريكية؛  �أو  �أوروبية  يعي�ش في مجتمعات  الذي  الم�سلم 
ن�شرها  �إعادة  فقط  ولي�س  الأعمال،  هذه  ترجمة  �أجل  من  م�ضاعفًا  عبئًا  المكتبة 

ا(. ا و�إلكترونيًّ بالعربية وتي�سير الح�صول عليها )ورقيًّ

والإبداع،  والتجديد،  الإحياء،  بين  للجمع  ي�سعى  الم�شروع  هذا  �إن 
والتوا�صل مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�شارة �إلى رف�ض الجديد الوافد 
علينا، بل علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، 
والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا  وتتجدد 
الم�شترك،  الإن�ساني  التراث  �إ�سهامًا في  الجديد،  الجديدة عطاءها  الأجيال  فتنتج 

بكل ما فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�صادر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�ضايا �أمتهم، وبذلوا ق�صارى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 

مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  أوجب  من  �أن  � وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 

�إ�سماعيل �سراج الدين
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والم�شرف العام على الم�شروع 

غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�ضاري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�شار �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�ضاري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�ضافوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�سين نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�صاد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.

1515 مقدمة ال�سل�سلة



الآراء الواردة في هذا الكتاب لا تعبِّر بال�ضرورة عن وجهة نظر
 مكتبـة الإ�سكندرية، �إنما تعـبِّر عن وجهة نظر م�ؤلفـيها.



سعيد إسماعيل علي
تقـديم

النهو�ض الح�ضاري لأمة من الأمم هو حركة كلية �شاملة، وك�أنها »عافية« 
بين  بمعلول  علة  علاقة  هناك  لي�ست  الأمة،  ج�سم  يعي�شها  عامة  �سوية  و»�صحة« 
ًأحد مثلا �أن الحال ال�سيا�سي كان  عنا�صرها ونظمها بالمعنى »الخطي«، ك�أن يزعم �
هو الحافز الذي حرك النه�ضة في العلوم والمعارف، �أو �أن التقدم المعرفي هو ال�سبب 
�سمها  �شئت  �إن  هي علاقة  و�إنما  وهكذا،  الاقت�صادي...  التقدم  �إلى  �أدى  الذي 
»بالجدلية«، و�إن �شئت ف�سمها بـ »التفاعلية« بين مختلف العنا�صر، كل منها يمكن 

�أن يكون »علة«، كما يمكن �أن يكون »معلولًا«، بلغة �أهل المنطق.

أن ت�شهد التربية في الأمة الإ�سلامية  � لهذا المنطق كان من الطبيعي  وامتثالًا
في  وخا�صة  الإ�سلامي،  الح�ضاري  الازدهار  ع�صور  طوال  وتقدم  نهو�ض  حركة 
القرون الخم�سة الأولى؛ لأن ج�سم الأمة في مجموعه كان يعي�ش »�صحة وعافية«، 
�سيا�سة واقت�صادًا وثقافة ودينًا واجتماعًا، دون �أن يعني هذا خلو هذا الج�سم من 

بع�ض المظاهر المر�ضية، فهذا يكاد �أن يكون م�ستحيلًا على وجه التقريب.
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الهجرة  من  الأولى  القرون  في  الإ�سلامية  أمة  ل توافرت  هذا  لأجل  � من 
ًّ حقا بمعنى �أنها حملت طابع الأمة، في  معرفة تربوية زاهرة، كانت معرفة »�أ�صيلة«
مرجعيتها الإ�سلامية، وخا�صة لدى �أعلامها من علماء الكلام والفقه. حتى ه�ؤلاء 
الذين ت�أثروا بالفكر التربوي والفل�سفي اليوناني مثل ابن �سينا والفارابي، نلحظ 
لديهم حر�صًا وا�ضحًا على �أن »ي�ؤ�سلموا« ما يتناولونه من ق�ضايا وم�شكلات، بمعنى 
ً حتى يكون ملائما للثقافة الإ�سلامية، وتتقبله العقلية الإ�سلامية،  إعادة الإنتاج« «�

وهو ما عرف لدى كثيرين بالتوفيق بين العقل والنقل �أو بين الفل�سفة والدين.

النهو�ض  �أن  �إلى  ي�شير  الح�ضارية،  الأمة  لم�سيرة  الت�أمل  من  مزيدًا  ولعل 
ا، وبتوالي ال�سنين، بد�أ يقتحم الثقافة والعلوم  ا، ثم اقت�صاديًّ ا وع�سكريًّ بد�أ �سيا�سيًّ
ا خلال القرنين الأول والثاني  وال�سلوك المجتمعي العام، ولذلك لا تجد م�ؤلفًا تربويًّ
مثلًا، رغم �أن الأمة كانت تعي�ش حركة �صعود �ضخمة �إلى �سماء النهو�ض الح�ضاري؛ 
لأن الجوانب الثقافية القائمة على القيم والعادات والأعراف والاتجاهات تحتاج 

أطول مما ي�شهده المجال ال�سيا�سي والع�سكري، والاقت�صادي. �إلى وقت  �

ومن هنا، عندما بد�أ حال الأمة في التراجع، وجدنا �أن التراجع في حال 
ا لهذا �أو ذاك من  المعرفة التربوية، يت�أخر عن ذلك، مما يف�سر كيف �أن �إنتاجًا مهمًّ

المفكرين، قد ظهر في القرن ال�ساد�س �أو ال�سابع �أو الثامن الهجري.
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الكثرة  على  ال�سيطرة  من  الغربية  الا�ستعمارية  القوى  تمكنت  وعندما 
ًلامية، بدءا من �أواخر القرن الثامن ع�شر، تبين  الغالبة من البلدان العربية الإ�س
فالع�سكر  للا�ستعمار،  �صورة  و�أدوم  �أعتى  هو  العقلي  الا�ستعمار  �أن  كيف  لها 
و�أ�سلحتهم يمكن �أن يُ�ضربا، والاقت�صاد يمكن �أن يتغير، لكن العقل الب�شري عندما 
يخ�ضع لاحتلال عقلية �أخرى، يحدث التماهي بين العقلين، فلا تغدو مقاومة، 

بل ترحيب وت�سويغ وتبرير وت�أكيد.

يدرك  �أن  يمكنه  العربي  الوطن  التعليم في  لتاريخ  الدار�س  ف�إن  هنا  ومن 
الإ�سلامية،  الثقافة  م�ؤثرات  الإ�سلامي من  العقل  �إخلاء  التركيز على  تم  كيف 
الم�سلمين، هو  التقاع�س من جانب  الثقافة، ولي�س  ب�أن هذه  �أوهم كثيرين  حيث 
هذه  بالتخلي عن  �إلا  ممكنًا  يكون  لن  التخلف  غبار  نف�ض  و�أن  التخلف،  �سبب 
الثقافة والاندماج في الثقافة الغربية، وكتب الت�أريخ لحركة الفكر والثقافة حافلة 

ب�أمثلة ت�ؤكد هذا))).

�أواخر  منذ  الفترة،  هذه  مثل  في  �إ�سلامي،  عربي  عالم  فظهور  هنا  ومن 
�أر�ض  على  »ال�شوكاني«،  مثل  ع�شر،  التا�سع  القرن  و�أوائل  ع�شر،  الثامن  القرن 

ًتغرق وقتا طويلا حتى بد�أ ي�أتي ب�أُكُله. ً آذن ببداية وعي، و�إن ا�س  � اليمن

))) � �سعيد �إ�سماعيل علي، التربية الإ�سلامية في الع�صر الحا�ضر، القاهرة، المجل�س الأعلى لل�شئون الإ�سلامية، 2009، 
�سل�سلة ق�ضايا �إ�سلامية، �ص 5.
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ال�سياق الثقافي

�إذا كان كل ما يحيط بنا في هذه الدنيا التي نعي�شها، نباتًا وحيواناً، وطائرًا، 
وجمادًا، ب�صورة �أو ب�أخرى يت�أثر بما حوله، وما يمر به من �أحوال عبر ال�سنين، طالت 
�أو ق�صرت، فما بالنا بالإن�سان، الكائن الحي الذي انفرد عن �سائر الخلق، بعقل 
يفهم ويخطط ويربط وي�ستنتج ويعلل ويقارن، ف�ضلًا عن فرط ح�سا�سية ووعي بما 

يح�س؟

�أو  ق�ضية  خلال  من  الب�شري،  للفكر  ت�أريخ  بعملية  القائم  ف�إن  هنا  من 
أو دولة �أو �شعب، لابد له من �أن ي�ستقرئ »الم�سرح« الذي عا�ش  �و فترة  أ �ية  �شخ�ص
عليه وفيه هذا وذاك، من حيث الظروف المحيطة والمتغيرات الفاعلة، والأحداث 
ب�أن  الوعي  مع  الثقافي«،  »ال�سياق  على جملته  نطلق  مما  وذاك  هذا  وغير  المهمة، 
هذا لا يعني ب�أي حال من الأحوال �أن الإن�سان وفكره مثله مثل الموقف ال�سلبي 
القهري لقطعة ال�شمع، حيث تنطبع عليها الم�ؤثرات المحيطة، بلا فاعلية، وتبادل 

ت�أثر وت�أثير.

إذا كان مفكرنا »ال�شوكاني« )1173 -1250هـ/ 1760 -1834م( قد  �و
عا�ش على �أر�ض اليمن، ففي هذا الإقليم الجنوبي من بلاد العرب، قامت ح�ضارة 
أو الحادي ع�شر قبل الميلاد..   � العا�شر �إلى القرن  أخبارها  بلغنا من  �قدم ما  أ �يعود 
ح�ضارة جذبت �إليها �أنظار العالم القديم، و�أثرت فيه، وت�أثرت به، وبلغت من الثراء 
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الح�ضاري، وذيوع ال�صيت ما جعل الكتاب الكلا�سيكيين يتحدثون عنها بكثير 
من الإعجاب))).

ففي تلك العهود، عا�شت على م�سرح الحوادث في العربية ال�سعيدة ممالك 
تظهر  ومملكة لم  وقتبان، وح�ضرموت،  ومتعاقبة هي: معين،  متداخلة  فترات  في 
هويتها كاملة بعد، هي تلك التي كانت تُدعَى �أو�سان، وكانت تلك الممالك، على 
�أغلب الأحوال، متعا�صرة متعاونة، �أحياناً، �أو متناف�سة متناحرة، �أحياناً �أخرى، كل 

واحدة منها ت�ستقل بنف�سها تارة، وتدين بالولاء لبع�ض جاراتها تارة �أخرى.

الكتب  في  موجزة  �إ�شارات  عن  عبارة  الممالك  هذه  عن  نعرفه  ما  وكل 
الم�ؤرخين  وكتب  والرومان،  اليونان  من  الكلا�سيكيين  كتابات  وفي  المقد�سة، 
كتاب  �صاحب  الهمداني  ر�أ�سهم  وعلى  الإ�سلام،  بعد  العرب  والإخباريين 
والزيادة  نق�ش،  �آلاف  الخم�سة  على  يربو  المكت�شفة  النقو�ش  من  وعدد  الإكليل، 

م�ستمرة ومتوقعة))).

الانفتاح  عرفت  قد  القديم  اليمن  ح�ضارة  �أن  الم�ؤرخين)))  بع�ض  وي�ؤكد 
بحدوده ومفاهيمه القديمة، ف�ضلًا عن قيام الدول على �صعيد يخدم ويدعم الح�ضارة 

ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر، مكتبة الجيل  �نعاء، الم )))�  محمد عبد القادر بافقيه، تاريخ اليمن القديم، بيروت، �ص
الجديد، 1985، �ص 11. 
)))  المرجع ال�سابق، �ص 19. 

)))  عبد الحليم نور الدين، مقدمة في الآثار اليمنية، �صنعاء، جامعة �صنعاء، 1985، �ص 190. 
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اليمنية وم�سيرتها. ولقد اتخذت الدولة– كما ذهب ه�ؤلاء- ال�شكل المتكامل 
وتما�سك  وح�ضور  الأر�ض،  حيازة  على  يرتكز  الذي  ال�شرعي  للو�ضع  ال�سليم 
�أو�صال ال�شعب، وتكوين الحكومة، و�أكد هذا التكوين في �صورته ال�شرعية �سيادة 
العربي  اليمني، وانت�صار و�سيلته الح�ضارية على الأر�ض، وكان الخروج  الإن�سان 
عالم  بين  التجارية  الو�ساطة  البحر في خدمة  عر�ض  المغامر في  والإبحار  اليمني 

ً �شكلا من �أ�شكال الانفتاح على العالم.  المحيط الهندي وعالم البحر المتو�سط

وفعالة  بارزة  ًأدوارا  � تلعب  �أن  من  اليمنية  الممالك  بع�ض  تمكنت  ولقد 
التاريخ وهي تمار�س وتتنعم بهذا الانفتاح على العالم. ويبدو  �سجلتها �صفحات 
ا من خطوط التوجه ال�سيا�سي والاقت�صادي الذي تبنته  �أن هذا الانفتاح كان خطًّ
أو�سان  � و أجله الممالك اليمنية، وهي �سب�أ ومعين وقتبان وح�ضرموت �وعملت من 
بل كيف  ًأبدا،  � الانفتاح  ًأبدا، ولا كف هذا  � والت�صميم  العزم  وهن  وما  وحمير، 
تكف عن �سيا�سة الانفتاح وهي و�سيلة من و�سائل العمل الاقت�صادي الذي يدعم 

البنية الاقت�صادية لح�ساب الم�سيرة الح�ضارية على ال�صعيد اليمني)))؟!

وهكذا كان هذا ال�شعب العربي القحطاني النبيل في عهد �أ�سلافه المعينيين 
وال�سبئيين والحميريين على قدر كبير من الح�ضارة والثقافة ورفاهية العي�ش ورقي 
و�شهد  ال�سعيدة«،  »العربية  اليمن  بلاد  الرومان  �سمى  حتى  والتجارة،  الزراعة 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 190.
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بذلك القر�آن الكريم، حين قال �سبحانه وتعالى:  ثن ٱ  ٻ        ٻ   ٻ  ٻ  
پپ  پ  ڀ  ڀڀ   ڀ      ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  
ٹثم   ]�سب�أ/ 15[، وناهيك بالآثار والأطلال والأعمدة والأ�سوار الموجودة في 
البي�ضاء وال�سوداء وغيرها.  بع�ض المدن كم�أرب و�صرواح ومعين و�شبوة وبيحان 
الجبال  من  المنحدرة  الأمطار  مياه  تخزن  كانت  التي  العظيمة  بال�سدود  وناهيك 
والأودية، وناهيك بالمزارع الزاهرة التي كانت تلك ال�سدود تجري من تحتها الأنهار، 

وبالنقو�ش وكتابات الحرف المعروف بالم�سند))). 

ت�شرق على  �أنوار الإ�سلام  بد�أت  والت�أخر،  وبعد فترة طويلة من الجمود 
اليمن، وبغير ا�ستطراد في جوانب تاريخية متعددة، يهمنا بدرجة �أ�سا�سية �أن ن�شير 
يمكن  ما  �إلى  الطريق  يعرف  بد�أ  قد  فاليمن  التعليم،  وهو  �ألا  الجوانب،  �أحد  �إلى 
ت�سميته بالمدار�س الم�سجدية، وهي تلك التي تجمع بين المدر�سة والم�سجد، ويُلحق 
بها بع�ض الُحجر )جمع حجرة، وت�سمى الُخلوة( لإقامة المدر�سين والطلبة الذين لا 
بيوت لهم في ذلك البلد، و�إلا فالمدر�سة بمعنى الم�سجد �أقدم من ذلك)))، وكان ذلك 
أواخر حكم الدولة الأيوبية، حين �شرع المعز �إ�سماعيل بن طُغْتكين بن �أيوب  �في 
ببناء �أول مدر�سة له في بزبيد �سنة 594 هـ، و�سماها »المدر�سة المعزية«، ثم ا�ستمرت 
المدار�س منذ ذلك الحين في الانت�شار، وخا�صة في عهد الدولة الر�سولية الذي يعد 

))) �أحمد و�صفي زكريا، رحلتي �إلى اليمن، دم�شق، دار الفكر، 1986، �ص 24. 
))) �إ�سماعيل بن علي الأكوع، المدار�س الإ�سلامية في اليمن، �صنعاء، جامعة �صنعاء، 1980، �ص 7. 
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ً ازدهارا بالعلم و�أو�سعها عطاء بالإنتاج الفكري لاهتمام  من �أخ�صب ع�صور اليمن
ملوك بني ر�سول بن�شر العلم ورفع مكانة العلماء عندهم، وتكريمهم وفتح �أبواب 
ق�صورهم لهم في �أي وقت �شاءوا؛ مما جعل كثيًرا من العلماء يولون وجوههم �شطر 

مدينة تعز حا�ضرة الدولة الر�سولية))).

ر�سول،  بني  ملك  ا�ضمحلال  �أعقاب  في  الطاهرية  الدولة  جاءت  ثم 
ف�سارت على النهج نف�سه في بناء المدار�س.

أة، قرونا عدة،  ًي �شديد الوط � ثم دخلت اليمن في �سبات ح�ضاري و�سيا�س
ع�شر،  ال�ساد�س  القرن  في  قوتهم  قمة  في  كانوا  الذين  العثمانيون  ا�ستطاع  حتى 
على  ثار  أن  لبث  ما  لكنه  عليه،   � العثمانية ال�سيادة  وب�سط  اليمن،  إلى  �الدخول 
ً مجبرا العثمانيين على الخروج عام )1045هـ /1635م(، عندما  الحكم العثماني
العثمانيين،  لمقاومة  اليمنيين  تجيي�ش  و�أولاده  محمد  بن  القا�سم  الإمام  ا�ستطاع 
عالمنا،  كنفها  في  عا�ش  التي  الدولة  وهي  القا�سمية،  الدولة  قيام  على  �ساعد  مما 

ال�شوكاني))).

وفي الوقت الذي ا�ستطاعت فيه الدولة العثمانية �أن تب�سط �سيطرتها على 
الكثرة الغالبة من العالم الإ�سلامي العربي، كانت اليمن ع�صية عليها، فتثور �إلى 
�أن ت�ستقل، ثم يعاود العثمانيون الغزو، وتتكرر الثورة عليهم، حتى الحملة العثمانية 

))) بدر �سعيد علي الأغبري، �صنعاء، دار ال�شوكاني للطباعة والن�شر، 2003، �ص 20.
))) محمد ف�ؤاد �شكري، الحملة الفرن�سية وخروج الفرن�سيين من م�صر، القاهرة، دار الفكر العربي، د.ت، �ص 99.
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الثالثة والأخيرة عام 1849م، وعا�ش ال�شوكاني في عهد الدولة القا�سمية، بعد 
الحملة العثمانية الثانية)1636م(، حيث ا�ستمرت فترة الا�ستقلال اليمني مائتين 

وع�شرين عامًا.

العثمانيين خلال  التي ميزت حكم  الم�شتركة  الملامح  الرغم من  وعلى 
فتراتهم الثلاث لل�سيطرة على اليمن، كغيره من البلدان العربية، ف�إن حكمهم 
في الفترة الأولى ات�سم ب�إهمال التعليم والثقافة، غير �أنهم في الفترة الثانية حاولوا 
بع�ض  و�إقامة  الإ�صلاحات  بع�ض  ب�إدخال  ودهم  وك�سب  الأهالي،  �إلى  التقرب 

المن�ش�آت، ومن �ضمنها التعليم، وقد تذبذب ذلك الاهتمام بتعاقب الولاة))). 

أت فيها قوى الا�ستعمار الأوربي  � الفترة التي بد وهكذا عا�صر ال�شوكاني
أيدي الحملة الفرن�سية  �أ على  تتجه �إلى البلدان العربية الإ�سلامية، وخا�صة ما بد�
�أمام طريق  العثرات  إقامة  �إلى  � اتجاههم  الفرن�سيون- في  �سعى  على م�صر، حيث 
التجارة مع الهند التي كانت بريطانيا قد ا�ستولت عليها- �أن يحتلوا بع�ض الأماكن 
العربية التي ت�شكل معالم محطات مهمة على طريق الهند، وكان �شريف مكة 
وفعال  ملمو�س  بجهد  القيام  عن  عاجزًا  وقف  بحيث  ال�ضعف  من  حالة  على 
أن يطلب العون من �إمام اليمن  �إلى  لمقاومة محاولات الفرن�سيين والإنجليز، مما دفعه �

المن�صور علي بن العبا�س))).

)))  �أحمد علي الحاج، التعليم اليمني، جذور ت�شكله، واتجاهات تطوره، �صنعاء، دار الفكر المعا�صر، 1999، �ص 28. 
)))  �سيد م�صطفى �سالم، ن�صو�ص يمنية عن الحملة الفرن�سية، القاهرة، مطبعة الجبلاوي، 1975، �ص 69. 
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على  الرد  بكتابة  قيامه  في  والإ�سلامية  الوطنية  ال�شوكاني  نزعة  وتبدت 
إمام اليمن، حيث كان منها على �سبيل المثال))):  �إلى  بع�ض خطابات �شريف مكة �
»... ونحن �إن �شاء الله حرب لمن حارب الم�سلمين، �سلم لمن �سالم �أهل هذا الدين 
المبين، مترقبين لانتهاز الفر�ص، منتظرين لتجريع الكافرين �أعظم الغ�ص�ص، قدنا 
ؤمنون  �أعظم رابطة، والم بنادرنا بالرجال و�أمرناهم بالا�ستعداد للقتال... والإ�سلام �

�إخوة«.

�أنه هنا »كاتب« لما يريد الإمام قوله، لكن الأمر لم يكن ليخلو  �صحيح 
هذه  وفق  �صياغتها  ف�ضلًا عن  الأ�سا�سية،  بالأفكار  الإمام  على  نا  عاِمل �إ�شارة  من 
تريده قوى  بما  الت�سليم  و�إلى عدم  العالي،  الديني  تنم عن الح�س  التي  ال�صياغة 

البغي الأجنبية.

ا ما ا�ستنتجه))) من وعي ال�شوكاني بوحدة الأمة الإ�سلامية، حيث  وحقًّ
فزع الرجل من ا�ستطاعة الفرن�سيين �أن يحتلوا م�صر، وهي ما هي بالن�سبة للعالم 
الإ�سلام  ف�سطاط  بين  ال�صراع  �صور  من  �صورة  حدث  ما  واعتبار  الإ�سلامي، 
وف�سطاط ال�صليبيين، �إلى الدرجة التي دفعت عالمنا �أن يكتب قائلًا: »وهذا خطب 
لم ي�صب الإ�سلام بمثله، ف�إن م�صر ما زالت ب�أيدي الم�سلمين منذ فتحت في زمن 

)))  عبد الغني قا�سم غالب ال�شرجي، الإمام ال�شوكاني، حياته وفكره، �صنعاء، وبيروت، مكتبة الجيل الجديد، وم�ؤ�س�سة 
الر�سالة، 1988، �ص 47. 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 47، 48.
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عمر بن الخطاب  �إلى الآن، ولم نجد في �شيء من الكتب التاريخية ما يدل 
على �أنه قد دخل مدينة م�صر )القاهرة( دولة كفرية«... �أما بالن�سبة لما حدث من 
�أيام العا�ضد ووزيره �شاور في زمن الدولة الأيوبية، فال�صليبيون لم يتعدوا الحدود 

ال�شمالية عند دمياط وما جاورها. 

لحماية  بالن�سبة  م�صر  دور  في  ب�شهادته  ذلك  على  ال�شوكاني  وزاد  بل 
الإ�سلام، ب�أن »التتار دوخوا جميع بلاد الإ�سلام ولم ي�سلطهم الله على م�صر، بل 

عادوا عنها خائبين مقهورين مهزومين، وكذا الأمر بالن�سبة لحملة تيمور لنك«.

�أنظارهم  في  تتوحد  حيث  الإ�سلامي،  الفكر  عمالقة  وعي  يكون  هكذا 
أن يعني  �ون داخل رقعة الوطن وحده، دون  بلدان العالم الإ�سلامي، ولا ينحب�س
بـ  يحفلون  لا  الإ�سلامية  المرجعية  أ�صحاب  �أن  � من  العلمانيون  يروجه  ما  هذا 
ًأمرا معلقا في الهواء، بل يحملها ويتحملها  ً أن هذه المرجعية لي�ست � �، ذلك  »الوطن«
مواطنون يعي�شون على بقعة �أر�ض معينة، بعزها وقوتها يعز الإ�سلام ويقوى، وهذا 
إليه وعي عالم مثل ال�شوكاني، مثله مثل �أمثاله من علماء الإ�سلام  �ل  �أرقى ما و�ص

الكبار. 

من  آثارها  العربية  الجزيرة  �شبه  � في  الوهاب عبد  بن  وكان لحركة محمد 
�أتباعه  و�صل  حيث  �سعود،  �آل  مع  تحالفه  بعد  والفكرية،  ال�سيا�سية  الناحيتين 
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مما دفع  اليمن،  �إلى »ع�سير«، �شمال  �أن تقدمت  بعد  �إلى الحديدة عام 1220هـ، 
ًعددا من القبائل اليمنية �إلى �أن تنقلب على الإمام المن�صور، وو�صلت �إلى درجة 
العثمانية، وبواليها في  بالدولة  ا�ستنجد الإمام  �أن  نف�سها، فكان  محا�صرة �صنعاء 

م�صر في هذه الفترة محمد علي))).

ر�أتها  وتوجهات  بمعان  تب�شر  �أخذت  التي  الوهابية  الحركة  كانت  و�إذا 
للإ�سلام، وتبنتها قوة ع�سكرية و�سيا�سية لمحمد بن �سعود، قد دخلت في �صراع 
نف�سه بين �شقي  اليمن في هذه الفترة  إمام  �، فقد وجد  العثمانية مرير مع الدولة 
رحى، فهو في الوقت الذي كان يقاوم فيه النفوذ العثماني ورغبة الدولة العثمانية 
ي�ست�شعر خطر  أ  بد �، كان قد  »العثمانية« البلدان  �إلى �سل�سلة  اليمن  تن�ضم  �أن  في 
�أطرافها  في  وتواجدت  بل  اليمن،  �أبواب  تطرق  بد�أت  التي  الوهابية  الحركة 
المجاورة، فكان عليه بناء على ذلك ا�صطناع المداهنة، ومن ثم لم يكمل م�سيرته 
التي كان قد ا�ستعد لها لمواجهة القوات الوهابية على �أر�ض تهامة، ف�إذا به يكتب 
الوهابيين لهدم  ب�أن �سعي  بدا مقتنعا  ًأنه قد  � الواعدة، خا�صة  القوة الجديدة  �إلى 
أمر بهدم عدد مهم منها في اليمن))). �أن ي أ�س به، مما دعاه � � ب الأ�ضرحة والقبور �أمر لا

�أن يخو�ض  العثماني،  بناء على طلب الخليفة  ا�ستطاع محمد علي،  ولما 
غمار حرب �ضرو�س �ضد الحركة الوهابية على �أر�ض الجزيرة، ووجد �أن �إمام اليمن 

)))  فاروق عثمان �أباظة، الحكم العثماني في اليمن، بيروت، دار العودة، 1979، �ص 30. 
)))  عبد الغني قا�سم غالب ال�شرجي، الإمام ال�شوكاني، حياته وفكره، مرجع �سابق، �ص 56. 
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»المتوكل على الله �أحمد« قد ا�ستنجد به وبالدولة العثمانية، وجدها فر�صة للم�ضي 
إمبراطورية عربية، فاتجه �إلى منطقة ع�سير واحتلها، والمخلاف  �في تحقيق حلمه ببناء 
الممتدة  المنطقة  على  م�سيطرة  الم�صرية  القوات  أ�صبحت  ثم  وتهامة،   � ال�سليماني
على طول ال�ساحل اليمني، �إلى الحديدة، وعدد من الثغور الداخلية في تهامة))).

لكن القوة الإمبريالية الإنجليزية، وجدت �أنها لو �سكتت على توجهات 
�إلى  الرامية  لخطواتها  وتقلي�صًا  تهديدا  ي�شكل  ًأن  � يمكن  ذلك  إن  ف  � علي محمد 
ال�سيطرة التامة على طريق الهند، مما يتطلب الا�ستيلاء على عدن باليمن، فتم لها 
ما �أرادت، ف�ضلًا عما حدث لدولة محمد علي عندما تكالبت عليه الدول الغربية 
ُ، وتركت اليمن  أحلام محمد علي �اعت  و�أملت معاهدة 1840 التي بمقت�ضاها �ض

لحكم الأئمة، ووجود �شكلي للدولة العثمانية.

وعا�ش ال�شوكاني معا�صرًا ثلاثة من الأئمة، هم))):

1-  �الإمام المن�صور علي )1151-1224هـ(. وو�صف ال�شوكاني حكمه بقوله �إنه 
ترك الحبل على الغارب للوزراء يت�صرفون كيف �شاءوا.

2- �الإمام المتوكل على الله �أحمد )1170- 1231هـ(، وو�صف بالإمام العادل، 
حيث كان �أوفى النا�س بالذمة والعهود.

)))	 فاروق عثمان أباظة، الحكم العثماني في اليمن، مرجع سابق، ص 35. 
)))	 عبد الغني قاسم غالب الشرجي، الإمام الشوكاني، حياته وفكره، مرجع سابق، ص 61.. 
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�أحمد )1208- 1267هـ(. وقد  3- �الإمام المهدي عبد الله بن الإمام المتوكل 
و�صف ال�شوكاني فترة حكمه ب�أنه ا�شتغل بوزرائه، يوليهم ثم يعزلهم وي�صادر 
�أموالهم، وا�شتغل وزرا�ؤه بمن دونهم كذلك، وتدرجت الطريقة حتى و�صل 

النهب وال�سلب �إلى القاعدة ال�شعبية بطرق ر�سمية متعارفة!!

و�إنما  وحدها،  لليمن  بالن�سبة  لا  مهمة  فترة  ال�شوكاني  عاي�ش  وهكذا 
وحالة  خارجي،  بغي  قوى  تكالبت  حيث  والم�سلمين،  العرب  لعموم  بالن�سبة 
�أو�صلهم  لما  وفقًا  الوهابيين،  قبل  من  والإ�صلاح  للتطوير  و�سعي  طاحنة،  تخلف 
ونبذ  تجديد  من  �إليه  دعا  بما  ا،  حقًّ فريدًا  ال�شوكاني  دور  فيجيء  �إليه،  اجتهادهم 
للتقليد، و�سعي للتنبيه على ما ت�شكله قوى البغي الأوربي من تهديد، لم تفلح 
نا( في درء الخطر القادم، حيث كان العالم العربي يغط في نوم  �صيحاته )�أي عاِمل

عميق، لا توقظه �صيحة مفكر من هنا وهناك.

من هو ال�شوكاني؟

هذا  في  للاختلاف  ونهيا  ًبه،  ون�س �أ�صله  في  البحث  جهد  ال�شوكاني  كفانا 
ًل كثيرا بجوانب �أ�صل ون�سب كبار المفكرين والعلماء الم�سلمين،  أو ذاك مما يت�ص �الجانب 
ب�أهمية ذلك  والوعي  والتوثيق،  الت�سجيل  و�سائل  بيئة وفي ع�صر، كانت  خا�صة في 
حر�ص  مع  ل�شخ�صه،  الترجمة  بنف�سه  تولى  �أنه  ذلك  المفرو�ض،  القدر  على  لي�ست 
وا�ضح على توثيق ما يقول، حيث �إن ترجمة المفكــر �أو العــالم لنف�سه ربما ينزلق 
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ُو عجب، فعرفنا منه �أنه هو »محمد بن علي بن محمد  أ �ور مبالغة  البع�ض فيها في �ص
ابن عبد الله ال�شوكاني، ثم ال�صنعاني«))). وهو في تتبعه لأ�صوله ون�سبه، ي�ؤكد لنا 

على �أنه »يمني«، »عربي«. 

 �أما لقبه »ال�شوكاني«، فن�سبة �إلى »�شوكان«، تلك القرية التابعة لل�سحامية، 
�إحدى قبائل خولان، تبعد عن �صنعاء �أقل من م�سافة يوم)))، و�إن كان الأ�صح 

ن�سبته �إلى هجرة �شوكان، باتجاه الجنوب اليمني.

 �أما لقبه »ال�صنعاني«، فن�سبة �إلى مدينة �صنعاء.

أما تاريخ مولده فهو و�سط نهار الإثنين 28 ذي القعدة، �سنة 1173هـ.  �

أنه ولد لأب محب للعلم، كان قد ولد بهجرة �شوكان  �ن حظه،  ومن ح�س
ًعيا �إلى مزيد من التح�صيل  عام 1130هـ، وحفظ القر�آن، ثم انتقل �إلى �صنعاء �س
والعلوم،  المعارف  من  والده  ح�صله  ما  ذكر  في  ال�شوكاني  �أفا�ض  وقد  المعرفي. 

ومزاولته الق�ضاء والإفتاء، فترة من الزمن، مما كان له �أثره الإيجابي على الابن .

الجوانب  عن  حديثه  في  كذلك  الابن  �أفا�ض  فقد  هذا  عن  وف�ضلًا 
و�سلوكًا  معرفة  التدين:  على  الحر�ص  حيث  من  لأبيه،  والأخلاقية  ال�شخ�صية 

)))  ال�شوكاني، البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�سابع، ج2، �ص 214. 
)))  المرجع ال�سابق، �ص 480.
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ومعاملات، وما يرتبط بهذا من �أخلاقيات فا�ضلة، تنتظمها مجموعة قيم ترتبط 
ً ارتباطا وثيقا))). ً بالإ�سلام

ف�إن  ملحوظًا،  ا�ستثمارًا  و�أخلاقياته  �أبيه  علم  ا�ستثمر  قد  عالمنا  كان  و�إذا 
�أبيه، فينقلب الحال لي�صبح  �أن يتجاوز ابن م�ستوى  ما قد يكون مثيًرا للده�شة، 
التطور  �سنة  و�أخذ  المنطقي،  التفكير  كان  و�إن  لابنه،  تلميذًا  ذلك  بعد  الأب، 

المعرفي بالاعتبار تت�سق مع هذا.

وكان لعالمنا �أخ �آخر، ا�سمه »يحيى«، كان له كذلك حظ لا ب�أ�س به من 
التح�صيل العلمي في بع�ض الجوانب))).

 وتوفي الأب عام 1121هـ، قرير العينين، ولم لا؟ وقد اطم�أن �إلى ما توافر 
لولديه من �أ�سباب طلب العلم، والتحلي بمكارم الأخلاق.

ثم يت�أكد ما كان لعالمنا من امتداد كذلك في البيئة العلمية نف�سها، فيرزقه 
�سنة  )المتوفى  و»علي«  1281هـ(،   -1229( »�أحمد«  بولدين  وتعالى  �سبحانه 

1250هـ(، ويكون الاثنان كذلك درتين من درر �سل�سلة العلماء في اليمن.

وهكذا نجد �أنف�سنا �أمام عالم ينبت من �أب عالم، وينجب ولدين، ي�صبحان 
والأخلاقيات  التدين،  على  يقوم  بمناخ  تنطق  كلها  بال�صورة  ف�إذا  العلماء،  من 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 482. 
)))  عبد الغني قا�سم غالب ال�شرجي، الإمام ال�شوكاني، حياته وفكره، مرجع �سابق، �ص 155.
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الرفيعة، و�سعي حثيث نحو طلب المعرفة وتح�صيل العلم من مظانه المختلفة، كل 
ي�أخذ ممن �سبقه، وي�سلم الراية �إلى من بعده، فتتوا�صل الم�سيرة، ويتحقق التراكم 
المعرفي، ويك�سب العقل الإ�سلامي في هذه الفترة الحرجة من تاريخه »�شموعًا« 

تنير الطريق لطلاب المعرفة.

ويبدو �أننا قد ظلمنا اليمن بع�ض ال�شيء بت�صور خلوه من مثل ال�شوكاني 
قيمة وعلو �ش�أن علمي، فهناك من كان قبله، ومن عا�صره، لكن، يبدو �أن انعدام 
و�سائل الات�صال، �أو �صعوبته في تلك الأزمان، لم يتح له�ؤلاء العلماء فر�ص �أن يعلم 
�آخرون مظاهر اجتهاداتهم، وقد �أثبت الدكتور المقالح �أ�سماء عدد من ه�ؤلاء، مثل 
محمد بن �إبراهيم الوزير، والح�سين �أحمد الجلال )المتوفى عام 840هـ(، والح�سن 
بن مهدي المقبلي )توفي عام 1108هـ(، ومحمد بن �إ�سماعيل الأمير)توفي عام 

1182هـ(.

هي  الأجلاء،  العلماء  ه�ؤلاء  دون  للنظر  اللافتة  ال�شوكاني  ميزة  لكن 
قدرته الملحوظة على مقاومة ما كان �سائدًا من �صور التع�صب والجمود، التي فتّت 
�أن  ا�ستطاع  ال�شوكاني،  ف�آثروا الان�سحاب، لكن  في ع�ضد مثل ه�ؤلاء الف�ضلاء، 
التي  ر�سالته  فكانت  التجديد،  �إلى  ودعوته  اجتهاداته،  ويوا�صل  وي�صمد،  يقاوم 
تعد وقفة احتجاج عقلية �صحيحة �ضد تيار التع�صب والتقليد والجمود، وحمل 

، حيث عنونها بـ »القول المفيد في حكم التقليد«))). عنوانها معنى دالاًّ

))) عبد الغني قا�سم غالب ال�شرجي، الإمام ال�شوكاني، حياته وفكره، مرجع �سابق، �ص23. 
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ما  م�ستوعبًا  قر�أها  كتب  من  ال�شوكاني  �أثبته  ما  على  القارئ  اطلع  ولو 
كتب،  �أي  هي  ولي�ست  بالآلاف،  تعد  فهي  الأمر،  لأذهله  معارف  من  ت�ضمنته 
بحيث  كثيرون،  منها  تعلم  الطريق،  على  علامات  منه  كثير  ي�شكل  مما  هي  بل 
�شكلت من غير مبالغة »مدار�س« متنقلة، منها على �سبيل المثال »م�ؤلفات الإمام 
و�أبي  الجوزية،  قيم  وابن  تيمية،  وابن  حنبل،  ابن  وم�ؤلفات  الغزالي،  حامد  �أبي 
حنيفة، والإمام مالك..« و�إن دل هذا على �شيء ف�إنما يدل على ما كان يتمتع به 
هذا الرجل من �سعة �أفق و�صدر جعلته لا ينغلق على المذهب الذي �آمن به �ألا 
وهو »الزيدية«، و�إنما طالع ما كتبه كثير من المغايرين، فهو �إذن، عندما كتب منددًا 
بل  والقولية،  الكتابية  الدعوة  حد  عند  يقف  لم  التجديد،  �إلى  داعيًا  بالتقليد، 

مار�س هذا عملًا و�سلوكًا.

في  يقفون  ومعارف  �أفكار  من  ويذيعونه  يكتبونه،  بما  المفكرون  كان  و�إذا 
ال�شوكاني،  �أن  �إلا  مبا�شر،  ات�صال  و�إن كان ذلك دون  »المعلمين«،  مقدمة �صف 
بالإ�ضافة �إلى هذا، قام بالتعليم المبا�شر، فحر�ص على �أن يذيع وي�شرح ما قر�أه من 
كتابات الآخرين، وما تو�صل �إليه هو، وبلغت كثرة درو�سه �أن خ�ص�ص كل يوم 
عددًا غير قليل من الدرو�س التي لم تقت�صر على فن بعينه، و�إنما ك�أنها مائدة طعام 
تنوعت عليها الم�أكولات، بحيث يجد كل طالب ما يبتغيه وي�شبع نهمه. ولابد من 
ملاحظة �أن التخ�ص�ص المعرفي لم يكن بارزًا في هذه الفترة، فهي معرفة مو�سوعية، 
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وبالتالي ف�إن المت�صدي لها كتابة وتعليمًا وتدري�سًا، لابد �أن يكون ذا قدم را�سخة 
وقدرة على ح�سن التوا�صل والتو�صيل، والتو�ضيح والتحليل.

بل ويده�شنا الدكتور عبد الغني قا�سم))) عندما ي�ؤكد �أن ال�شوكاني لم 
بع�ض  تعلم  �إلى  �سعى  بل  واللغوية،  والفقهية،  الأدبية  المعرفة  حدود  عند  يقف 
قدرته  على  اعتمادًا  الريا�ضي،  والعلم  الطبيعي،  العلم  دائرة  يقع في  مما  الجوانب 
على التعلم الذاتي، مع الفقر المعرفي الذي كان �سائدًا بالن�سبة �إلى هذه القطاعات 
العلمية، لكنه الإ�صرار وع�شق العلم، وامتثالًا لمفهومه هو )ال�شوكاني( لما يجب �أن 

يكون عليه طالب العلم، ذو المرجعية الإ�سلامية.

لكن عالمنا، على كثرة قراءاته، وتفتحه الذهني، قد حُرم من قناة تعلم 
للعلم،  طلبًا  والترحال  ال�سفر  وهي  �ألا  ثمراتها،  تف�صيل  ي�صعب  وثقافة  وتعليم 
وهو الأمر الذي كان �شائعًا في كثير من فترات الح�ضارة الإ�سلامية، وعن طريقه 
تلاقحت الأفكار والمذاهب والاتجاهات، فلم يغادر ال�شوكاني مدينة �صنعاء، علمًا 
التفاعل الحياتي والتلاقح  تُقر�أ في كتاب، لكن  �أوراق  ب�أن الم��سألة لي�ست مجرد 
المعي�شي، بين �أجواء مختلفة وبيئات متباينة، كثيًرا ما يوقف المرتحل على جوانب 
لا يجدها في كتب. وقدم لنا ال�شوكاني تف�سيًرا ل�سلوكه هذا في عدم ال�سفر �إلى �أن 

والديه لم ي�أذنا له بذلك)))!

)))  المرجع ال�سابق، �ص 165.

)))  المرجع ال�سابق، �ص 166.
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و�إذا كان ال�شوكاني قد �أ�صبح �صاحب مدر�سة تمتد بطول وعر�ض العالم 
الإ�سلامي عامة، والعربي خا�صة، تلاميذه من قر�ؤوا له وت�أثروا به، فقد كان كعادة 
كبار العلماء الذين عرفتهم الح�ضارة الإ�سلامية، �صاحب مدر�سة مبا�شرة، يمار�س 
ا على وجه التقريب، وربما  فيه متعة التعليم وبهجته، حيث كان يمار�س هذا يوميًّ
طوال النهار وجزءًا من الليل، من خلال درو�س كثيرة، يختلف �إليها محبو العلم 
َ لا؟ وقد لم�سوا في الرجل نبعًا يفي�ض عليهم بالمعرفة  الديني، وع�شاق المعرفة، وِمل

الدقيقة النافعة.

ويقف الإن�سان منده�شًا من كثرة ما علّم الرجل من علوم، ودرو�س قال 
�إنها �أحياناً  بلغت ثلاثة ع�شر در�سًا في اليوم الواحد!

ولم تكن فترة قيامه بالتعليم فترة منف�صلة جاءت بعد �أن انتهى من طلب 
العلم، كما هي العادة في الكثرة الغالبة من العلماء والمفكرين، و�إنما كان في بع�ض 
الأحيان، ما �إن يفرغ من قراءة كتاب على يد �أ�ستاذ له، ي�سرع �إلى تلاميذه كي 
يفي�ض عليهم بما فا�ض به �أ�ساتذته عليه، ك�أنه نهر، كلما ت�ساقطت عليه �أمطار غزيرة، 

فا�ض على ما حوله!

 و�شملت درو�سه لتلاميذه �أن�ساقًا معرفية ودينية، مثل: التف�سير، والأ�صول، 
والمعاني، والبيان، والمنطق، والحديث، والجدل، والعرو�ض، والنحو وال�صرف. 
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يتطرق  لا  قد  مجالات  في  تلاميذه  مع  تطرق  �أن  بعالمنا  الأمر  وو�صل   
�إليها عادة عالم الدين، مثل الحكمة، و�شيء من الريا�ضيات، وعلم الهيئة، والعلم 
تعليمية  فكرية  مو�سوعة  فهو  وهكذا،  الو�ضع..  وعلم  المناظرة،  وعلم  الطبيعي، 

متحركة))).

�أجر،  �أن الرجل كان يفعل هذا وذاك دون  ا،  القارئ حقًّ وما قد يده�ش 
ات�ساقًا مع النهج الذي كان حاكمًا منذ �سنوات الإ�سلام الأولى عندما كان يُنظر 
�إلى التعليم باعتباره )فري�ضة( ومفرو�ض بناء على هذا �ألا يتلقى معلمه �أجرًا على 
�أثارت جدلًا طويلًا بين عدد من علماء  ق�ضية  يعلم، وهي  بتعليمه لمن لا  قيامه 

الدين، والتربية، حيث كرهها بع�ض، وحللها بع�ض �آخر.

وكان من الطبيعي، لكثرة قيام عالمنا بالتدري�س لأعداد كبيرة، ومتنوعة، 
�أن يكون ذا خبرة بم�ستويات المتعلمين وقدراتهم، ومن هنا فقد كان يعبر عن م�شقة 
تعليم تلك الطائفة من المتعلمين الذين يتو�سطون بين العامة والخا�صة، وربما يكون 

الق�صد منهم ما ن�صفهم في �أيامنا الحالية »ب�أن�صاف المتعلمين«.

العلماء  يد عدد مهم من  يتتلمذ على  �أن  لل�شوكاني  الفر�صة  و�أُتيحت   
الأكفاء، نذكر منهم:

))) المرجع ال�سابق، �ص 182.
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1- ��أحمد بن عامر الحدائي )توفي عام 1197هـ(، حيث قر�أ عليه الأزهار و�شرحها 
مما يقع في دائرة الفقه، مرتين، والفرائ�ض مرتين. 

2- �ال�سيد �إ�سماعيل بن الح�سن المهدي )المتوفى عام 1206هـ«، حيث قر�أ عليه 
»مُلحة الإعراب« للحريري و�شرحها المعروف »ب�شرح بحرق«، وفي علم ال�صرف 

والمعاني، والبيان والأموال))).

1207هـ(،  �سنة  )المتوفى  الكوكباني  �أحمد  بن  القادر  عبد  الإمام  3- �ال�سيد 
حيث قر�أ عليه جمع الجوامع و�شرحه للمحلى )�أ�صول فقه(، وحا�شيته لابن 
الدين(،  )�أ�صول  لل�شريف  و�شرحها  الع�ضدية  المواقف  وبع�ض  �شريف،  �أبي 

وبع�ض البحر الزخار )فقه( وحا�شيته وتخريجه...�إلخ. 

4- �القا�ضي عبد الرحمن بن ح�سن الأكوع )المتوفى عام 1207هـ(، الذي قر�أ 
كبار  من  وذاك  هذا  غير  �إلى  )حديث(..  الح�سين  الأمير  �شفاء  �أوائل  عليه: 

العلماء.

�أو  الواحد  العلم  يطلب  كان  ال�شوكاني  �أن  قا�سم)))  الغني  ولاحظ عبد 
�إتقانه درا�سة مراجع الحديث-  �أكثر، من عدة علماء في وقت واحد، ف�ضلًا عن 
رواية ودراية– التي يهتم بها �أهل ال�سنة، مثل �صحيح البخاري، و�صحيح م�سلم، 

و�سنن الترمذي، و�سنن ابن ماجه، وغيرها.

)))  عبد الغني قا�سم غالب ال�شرجي، الإمام ال�شوكاني، حياته وفكره، مرجع �سابق، �ص 172.
)))  المرجع ال�سابق، �ص 177.
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كذلك ف�إن ه�ؤلاء الأ�ساتذة �ساعدوا على تنمية عدد من المهارات اللازمة 
للتدري�س، والإفتاء، والق�ضاء، لديه، عن طريق »الم�صاحبة« و »الملازمة«، وهي ما 
ي�شبه ما نراه في �أيامنا هذه ما ي�سمى »بالتلمذة ال�صناعية«، حيث يتعلم »ال�صبي 
كما  و»الأ�سطى«،  لمعلمه،  ملازمته  من  »ال�صنعة«  متطلبات  من  الكثير  ال�صغير« 
ي�سمى في م�صر، فمثل هذه الم�صاحبة تعلم ال�صغار جوانب، لا يتم تعلمها عن 
طريق الكتب، مثل طريقة التفكير، وكيفية مواجهة ال�صعاب والم�شكلات، والقيم 

الملازمة لبع�ض ال�سلوكيات.

و�إذا كان ال�شوكاني قد ا�ستغرق وقتًا وجهدًا وطاقة ومهامَّ في التح�صيل 
المعرفي، مع امتلاك قدرات ومواهب على الفهم والتحليل والا�ستنباط والمقارنة، 
كذلك  يقوم  لأن  ت�أهل  قد  يكون  بذلك  ف�إنه  الم�سلمين،  واقع  بمتغيرات  والوعي 
بمهمة الإفتاء، �آمنًا �إلى حد كبير عثرات الطريق، �إلا ما كان بحكم الطبيعة الب�شرية 
الر�أي  الناق�صة، حيث الكمال لله وحده. و�ساعده على ح�سن الإفتاء ورجاحة 
�أنه قد بلغ مرتبة الاجتهاد، مما جعله �صاحب مواقف فكرية متميزة، لا يقف عند 
حد ترديد ما قاله ال�سابقون، وهو ما يت�صل بما �سوف نراه من دعوة ملحة �إلى نبذ 

التقليد، والأخذ ب�أ�سباب الاجتهاد والتجديد والتطوير.

كذلك فقد »ابتلي« – ح�سب تعبيره هو- بتولي مهمة »الق�ضاء، في �سن 
مبكرة، حيث كان في الثلاثينيات من عمره، وقد �شعر ب�أن هذه المهمة ثقيلة الوطء 
عليه ل�سببين: �أولهما، لما هو معروف من �أن القا�ضي قد يتعر�ض لخط�أ يت�سبب في 
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وقوع ظلم على �إن�سان، �أو �إفلات مخطئ من عقاب ي�ستحقه، مما �أكد تلك المقولة 
ف�إن هناك احتمالا في  �أن يكون هناك قا�ض في الجنة،  �إذا كان يمكن  ب�أنه  النبوية 

مقابل ذلك �أن يكون هناك قا�ضيان في النار.

�أما ال�سبب الآخر، فهو خوف ال�شوكاني من �أن يحول الق�ضاء بينه وبين 
التدري�س، الذي هو متعته الأكثر مجلبة لل�سعادة القلبية والطم�أنينة النف�سية، وهو 

الأمر الذي لم يحدث والحمد لله.

موقع ال�شوكاني 

على خريطة الفكر الإ�سلامي، ونهج التجديد والإ�صلاح

تبا�شير نه�ضة

منذ �أن نجح الأوربيون في �إ�سقاط غرناطة، ثم ب�سط �سيطرتهم على �أر�ض 
الأندل�س، مخرجين بذلك الإ�سلام والم�سلمين من هذه البقعة المهمة الوا�سعة، 
وبد�أ العالم الإ�سلامي يغط في نوم عميق، قي�ض الله  لهذه الأمة - التي لا 
ينبغي لها �أن تغفل الأعين عمن يترب�ص بها - نفرًا من المفكرين والعلماء الذين 
�أح�سوا الخطر؛ ف�سعوا �إلى �إ�صلاح الخلل الواقع في حياة دار الإ�سلام: خلل »اللغة« 
و»خلل العقيدة«، و»خلل علوم الدين«، و»خلل علوم الح�ضارة« وب�أناة و�صبر عملوا 
و�ألفوا وعلّموا تلاميذهم، وبهمة وجد، �أرادوا �أن يُدخلوا الأمة في ع�صر النه�ضة، 
نه�ضة دار الإ�سلام من الو�سن والنوم والجهالة والغفلة عن �إرث �أ�سلافهم العظام، 
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من ه�ؤلاء خم�سة من الأعلام هم))):

1- �البغدادي، عبد القادر بن عمر، �صاحب »خزانة الأدب« )1030-1093هـ/ 
1620- 1683م( في م�صر.

1188هـ/   -1110( العقيلي  الجبرتي  �إبراهيم  بن  ح�سن  الكبير،  2- �الجبرتي 
1698- 1774م( في م�صر.

 -1115( النجدي  التميمي  الوهاب  عبد  بن  محمد  الوهاب،  عبد  3- �ابن 
1206هـ/ 1703 - 1792م( في جزيرة العرب.

4- �المرت�ضى الزبيدي، محمد بن عبد الرزاق الح�سيني، �صاحب »تاج العرو�س« 
)1145-1205هـ/ 1732-1790م( في الهند وم�صر.

5- �»ال�شوكاني«، محمد بن علي الخولاني الزيدي )1173- 1250هـ/ 1760- 
1834م( في اليمن.

بلداننا  النه�ضة« في  �أن »ع�صر  التواريخ، عرفنا  النظر في هذه  �أنعمنا  ف�إذا 
العربية الإ�سلامية وقع بين منت�صف القرن الحادي ع�شر الهجري، �إلى منت�صف 
القرن الثاني ع�شر، وهو ما يقابل منت�صف القرن ال�سابع ع�شر الميلادي، �إلى �أوائل 
الغارة  �أن حركة  ت�أمل ف�سوف نجد  �أمعنا مزيد  ولو  الميلادي،  التا�سع ع�شر  القرن 
الم�ست�شرقون:  قام  حيث  نف�سها،  الفترة  هذه  في  بد�أت  قد  بلداننا  على  الأوربية 

))) � محمود محمد �شاكر، ر�سالة في الطريق �إلى ثقافتنا، القاهرة، دار الهلال، 1991، �سل�سلة كتاب الهلال، �ص 118.
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ما  بخطر  الأوربيين  بتنبيه  الم�سلحة،  الأوربية  الإمبريالية  لحركة  الناعمة  الأيدي 
المارد  �أن توقظ هذا  لاحظوه من بدء مخا�ض نهو�ض فكري ويقظة ثقافية، يمكن 

الكبير، العالم الإ�سلامي، فيعاود م�سيرته ونه�ضته))).

لقد هب »البغدادي« في منت�صف القرن الحادي ع�شر الهجري )ال�سابع 
على  قدرتهم  للم�سلمين  ي�ستعيد  �أن  قا�صدًا  كتب  ما  فكتب  الميلادي(،  ع�شر 
هب  وكذلك  العربية.  وعلوم  والأدب  وال�شعر  اللغة  تذوق  خلال  من  التذوق 
لعمق  ال�شرك،  �شبهة  الم�سلمين في  �أوقعت  بع�ض مظاهر  يقاوم  الوهاب  ابن عبد 
غفلة وطول جهل، مريدًا �أن يردوا الم�سلمين �إلى �صحيح التوحيد الخال�ص. وهب 
�أداة فهم  »الزبيدي« يذود عن حيا�ض اللغة العربية وعلومها، لت�صفو للم�سلمين 
القر�آن الكريم والحديث النبوي، و�سائر المعارف والعلوم العربية والإ�سلامية. وكان 
ال�شوكاني، ال�شيعي الزيدي، مقتديًا بدوره طريقًا مماثلًا بالهجوم على التقليد، مما 
يعين على �إحياء عقيدة ال�سلف ال�صافية. �أما الجبرتي الكبير، فقد كان مح�صلًا 
بالم�ضي  زاد على ذلك  بل  الفقيه الحنفي،  الكلام، وهو  العربية وعلم  للغة  نابهًا 
بما قد يكون هناك من  �آبه  بالعلوم الحديثة، غير  ي�سمى  ما كان  قدمًا في تح�صيل 

عقبات، وما قد يواجهه من عثرات طريق))). 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 119.

)))  المرجع ال�سابق، �ص 120.
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 في رحاب الزيدية

ينت�سب  كان  �أنه  ف�سوف نجد  ال�شوكاني،  عالمنا  القول عن  كثفنا  ما  ف�إذا 
�أنهم يتوزعون بين  �إلى الزيدية، مثل الكثرة الغالبة من �أهل اليمن، حيث �شاع 
»�شوافع«، ينت�سبون �إلى الإمام ال�شافعي، وبين »زيود« ينت�سبون �إلى الإمام ال�شهيد 

زيد بن الح�سين بن علي بن �أبي طالب )79- 122هـ())).

والأمر الذي ا�شتهر و�أ�صبح عرفًا في الدرا�سات الإ�سلامية هو �أن »الزيدية« 
»فرقة« بالمعنى المتعارف عليه في علم الكلام الإ�سلامي، لكن الن�ش�أة، والتاريخ، 
ا�ستقلالًا  م�ستقلة  �إنها  يقول  لا  للزيدية  الفكرية  البنية  في  المتج�سد  والواقع  بل 

كاملًا، كما لم تكن متميزة تمام التمايز عن تيار الاعتزال))).

وعلى الرغم من الإجماع على انت�ساب ال�شوكاني �إلى الزيدية، ف�إنه كان 
مقدرًا ومعجبًا بمدر�سة ابن تيمية، وخا�صة ما قامت عليه من �أ�صول وفروع �أ�سّ�س 
لها ابن تيمية، وو�صل الأمر بال�شوكاني �أن بالغ في الثناء على هذه المدر�سة، حتى 
نقل عنه))) قوله: »�أنا لا �أعلم بعد ابن حزم مثله، وما �أظن �أنه �سمح الزمان ما بين 
ع�صري الرجلين بمن ي�شابههما �أو يقاربهما«، وبذلك نرى كيف جمع ال�شوكاني 
بين طرفين، بينهما اختلاف معروف، وتباين م�ؤكد، لكن يبدو �أن ما جمع بينهما 

)))  محمد عمارة، تيارات الفكر الإ�سلامي، القاهرة، دار الم�ستقبل العربي، 1983، �ص 97.
)))  المرجع ال�سابق، �ص118.

))) عبد المتعال ال�صعيدي، المجددون في الإ�سلام، القاهرة، مكتبة الآداب، 1962، �ص472.
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لدى ال�شوكاني هو �أنهما كانا ثائرين على التقليد في الفروع، دون �أن ين�سينا هذا، 
الوعي بنزعة تقليد لا يخطئها متابع من قبل ابن تيمية لابن حنبل، وكذلك ابن 

حزم الذي كان مقلدًا لمذهب داود الظاهري.

ولما �أعلن ال�شوكاني �إدارة الظهر للتقليد، والاتجاه لبذل الجهد على طريق 
الاجتهاد، الذي ما يف�ضي عامة �إلى تجديد وتطوير و�إ�صلاح، وكان من مظاهر هذا 
ت�أليفه لكتابه: »ال�سيل الجرار على حدائق الأزهار«، حيث بذل جهدًا حثيثًا لعدم 
التقيد بالمذهب الزيدي، �ساندًا ما يتو�صل �إليه بالبراهين والأدلة، واجه ثورة عليه 
من الزيدية، وخا�صة ه�ؤلاء الذين جمدوا على الموروث، فجنحوا �إلى التقليد بغير 

برهان وبغير دليل يقبله العقل وترتاح له النف�س.

الله  يفتح  كان  ما  هذا  و�سلاحه في  نهجه،  عن  يتراجع  الرجل لم  لكن 
عليه به من نظرات م�ؤيدة بالدليل من القر�آن وال�سنة، ويت�أكد �صدق المقولة التي 
ترى في التقليد �إفلا�سًا، �إلا �إذا كان بدليل يقبله المنطق، ويرتاح �إليه القلب العامر 

بالإيمان.

 الهجوم على التقليد

خطير  والدلالات،  المعاني  كبير  لكنه  الحجم،  �صغير  كتابًا  هذا  و�أثمر 
النتائج، �أ�سماه »القول المفيد في �أدلة الاجتهاد والتقليد«، ويقوم هذا البحث على 
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النقاط التالية))):

�أولًا: �تعريف التقليد ب�أنه اتباع قول الآخر دون دليل، فهو في حقيقته �أخذ �أقوال 
الأئمة الأربعة وغيرهم حجة مطلقة في الدين، �سواء كانت �صواباً، موافقة 
ب�ضدها،  والأحاديث  الآيات  جاءت  قد  خط�أ،  كانت  �أو  وال�سنة،  للكتاب 
والذي يقول ب�أن الأئمة لم يخطئوا في م��سألة قط ف�إنما جاهل جهلًا مطبقًا 

ب�أقوال الأئمة، وبالكتاب وال�سنة.

ثانيًا: �الإفتاء ب�أن التقليد للأئمة الأربعة واجب، و�أن الرجوع في فهم الدين والاتباع 
�أن يكون للكتاب وال�سنة حرام كما يدعيه المقلدة قول غير �شرعي  يجب 
يحتاج �إلى دليل، فالإيجاب والتحريم حكمان �شرعيان، فمن �أوجب على 
النا�س �شيئًا لم يوجبه الله ولا ر�سوله فهو �آثم بلا �شك؛ لأنه �شرع للنا�س 
ما لم ي�أذن الله به، وكذلك من حرم على النا�س �أخذ دينهم من الكتاب 
وال�سنة و��سؤال العلماء، �سواء الأئمة الأربعة �أو غيرهم من علماء الإ�سلام، 
بغير  الله  على  قائلًا  كان  و�إلا  دليل،  �إلى  يحتاج  ا  �شرعيًّ حكمًا  حكم  فقد 
علم، ومحرمًا �شيئًا لم ي�أذن الله بتحريمه، وال�شوكاني يطالب القائلين بوجوب 
تقليد الأئمة وتحريم مخالفتهم بالدليل من الكتاب وال�سنة، وهو يقول هذا 
وهو يعرف �ألا وجود لآية في القر�آن ت�أمر باتباع الأئمة الأربعة، ولا كذلك 

 . في �سنة ر�سول الله

)))  ال�شوكاني، القول المفيد في �أدلة الاجتهاد والتقليد، الكويت، دار القلم، 1983، �ص13.
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ثالثًا: �الأئمة الأربعة كانوا هم �أنف�سهم منكرين للتقليد، وفي ر�سالة ال�شافعي طائفة 
فهو  تقليدهم،  في  للأئمة  مطيع  �أنه  زعم  فمن  وبالتالي  �أقوالهم،  من  كثيرة 

بذلك يكذب، ما داموا هم �أنف�سهم قد نهوا عنه وحذروا منه.

لأن  �شرك؛  قول  الدليل  عن  ال��سؤال  على  قدر  لمن  التقليد  بجواز  رابعًا: �القول 
الم�سلم طلب منه �أن تكون طاعته لله ور�سوله مطلقًا، وطاعته لأولي الأمر من 
العلماء والأمر طاعة مقيدة بالموافقة لله ور�سوله، ولا تكون كذلك �إلا �إذا 

كانت على ب�صيرة، ولا تكون على ب�صيرة �إلا بالبحث عن الدليل))).

خام�سًا: �القول بانح�صار الاجتهاد في الأئمة الأربعة قول جاهل، فالأمة قبل الأئمة 
الأربعة وبعدهم لم تعدم �أمثالهم و�أف�ضل منهم، ف�أين فتاوى الأربعة من 
جمعت  ولو   ، الأربعة  الخلفاء  �أو  م�سعود،  وابن  عبا�س،  ابن  فتاوى 
فتاوى ابن عبا�س وفهمه للكتاب لأربى على علم الجميع، فلِم لا يدون 
فقهه ويكون مذهبًا قائمًا بنف�سه؟ وقد جاء بعد الأئمة الأربعة من جمع 
مذهبهم جميعًا و�أربى عليه، بل كان من تلاميذهم �أمثالهم �أو خيًرا منهم 
علمًا وعملًا، ومن خالفهم في كثير من م�سائلهم. فالقول ب�أن ف�ضل الله 
انح�صر فيهم، و�أن الأمة جفت ون�ضب معينها بعدهم �إلى قيام ال�ساعة �إنما 
هو تعطيل لقيام ر�سالة هذه الأمة التي لن يبعث فيها نبي �آخر �إلى قيام 
ال�ساعة، و�إنما يبقى العلماء المجتهدون الذين يجددون لهذه الأمة �شبابها 

))) � المرجع ال�سابق، �ص14.
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وقوتها))).

�ساد�سًا: �من �أكبر الف�ساد في الأر�ض الإفتاء بقول من قول الأئمة، مع علم المفتي 
ب�أن الن�ص بخلافه، فهذا كتمان للحق، قول للباطل. �أما �إذا �أفتى بالقول 
�أي�ضًا؛  و�أمرّ  �أدهى  فهو  لا  �أم  للكتاب  موافق  هو  �أ�صواب  يعلم  لا  وهو 
�أفتى بالجاهل، والجاهل لا يكون مفتيًا، ف�أمر هذا كما قال  �إذ يكون قد 

ال�شاعر:

     ف�إن كنت لا تدري فتلك م�صيبة   و�إن كنت تدري فالم�صيبة �أعظم!    

وعلى وجه العموم فهناك من الباحثين من ر�أى �أن ال�شوكاني لم يتخل�ص 
حقيقة من ربقة التقليد، بحكم ت�أثره ال�شديد بابن تيمية)))، �إذ �أخذ عليه ما �أخذه 
له  التع�صب  تبالغ في  لأنها  تيمية؛  ابن  مدر�سة  على  ال�سابقة  القرون  من  بع�ض 
حتى تقع بهذا في تقليده في كل ما ذهب �إليه، ولا يكون هناك فرق بينها وبين من 
يقلده، وقد حملها هذا على الوقوف عند الم�سائل التي �أثارها في الفروع، يدافعون 
عنها بما كان يدافع به، ويرددونه قرناً بعد قرن، ك�أنه لي�س هناك م�سائل غيرها يجب 
�أن تخالف فيها المذاهب الم�شهورة كما خالفها ابن تيمية فيها، ولم يعب�أ باتفاقهم 
من  على  غيرها  من  �أ�شد  تكون  تكاد  �أنها  المدر�سة  هذه  جمود  من  وبلغ  عليها، 

)))  المرجع ال�سابق، �ص15.
))) عبد المتعال ال�صعيدي، المجددون في الإ�سلام، مرجع �سابق، �ص474.
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يحاول في هذا ما حاول ابن تيمية، ويرجع ال�صعيدي هذا �إلى جموده على ظواهر 
الن�صو�ص، وكراهيته �سلوك الت�أويل فيها على غير ما فعله المعتزلة والأ�شعرية.

ا في النقد، حيث افتقد تقييم الاتجاه في �ضوء �سياقاته  والحق �أن في هذا غلوًّ
الثقافية، فمن ينظر �إلى حال اليمن الفكرية والعقلية في عهد ال�شوكاني، يجد �أن 
الرجل كان متقدمًا بمراحل طويلة، ومن هنا فقد عُدَّ من المجددين، بينما لو قيمناه 

بمعايير ع�صر لاحق، يمكن �أن ي�صدق هذا الذي قاله عبد المتعال ال�صعيدي.  

في عالم التف�سير القر�آني 

مقومات  من  بالكثير  مزودًا  الكريم،  القر�آن  تف�سير  �آفاق  عالمنا  واقتحم 
ما  وهو  والتجديدية،  الإ�صلاحية  نزعته  ف�ضلًا عن  �أن يكون،  ينبغي  المف�سر كما 
التف�سير«،  علم  من  والدراية  الرواية  فني  بين  الجامع  القدير  »فتح  كتابه  ت�ضمنه 
حيث يلحظ القارئ ت�ضمن العنوان على مفهومي »الرواية« و»الدراية«، ما يفيد �أن 
الرجل مع التزامه بالن�صو�ص، وت�أثره ال�سابق الإ�شارة �إليه بابن تيمية، فهو يُعمل 
عقله، ويح�سن ا�ستخدام مهاراته في التعامل مع الأدلة المنطقية والبراهين العقلية، 

فيما لا يخالف �صحيح الدين وثوابت ال�شريعة.

فها هو ي�شرح ذلك في تف�سيره))) بقوله: 

)))  فتح القدير، الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�سير، بيروت، دار الفكر، 1983، ج1، �ص 12.
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الأول  الفريق  طريقين:  و�سلكوا  فريقين،  تفرقوا  المف�سرين  غالب  »�إن 
اقت�صروا في تفا�سيرهم على مجرد الرواية، وقنعوا برفع هذه الراية، والفريق الآخر 
وكلا  الآلية..  العلوم  تفيده  وما  العربية،  اللغة  تقت�ضيه  ما  �إلى  �أنظارهم  جردوا 
الفريقين قد �أ�صاب.. ف�إن ما كان من التف�سير ثابتًا عن ر�سول الله ، و�إن كان 
الم�صير �إليه متعينًا... غير �أن الذي �صح عنه من ذلك �إنما هو تف�سير �آيات قليلة 
بالن�سبة �إلى جميع القر�آن... و�أما ما كان منها ثابتًا عن ال�صحابة ، ف�إن كان من 
الألفاظ التي قد نقلها ال�شرع �إلى معنى مغاير للمعنى اللغوي بوجه من الوجوه، 
فهو مقدم على غيره، و�إن كان من الألفاظ التي لم ينقلها ال�شرع، فهو كواحد من 
�أهل اللغة الموثوق بعربيتهم. ف�إذا خالف الم�شهور الم�ستفي�ض لم تقم الحجة علينا 
من  بعدهم  من  تفا�سير  فبالأولى  العرب،  لغة  مقت�ضى  على  قاله  الذي  بتف�سيره 
التابعين و�سائر الأئمة. و�أي�ضًا كثيًرا ما يقت�صر ال�صحابي ومن بعده من ال�سلف 
على وجه واحد مما يقت�ضيه النظم القر�آني باعتبار المعنى اللغوي، ومعلوم �أن ذلك 
لا ي�ستلزم �إهمال �سائر المعاني التي تفيدها اللغة العربية، ولا �إهمال ما ي�ستفاد من 
العلوم التي تتبين بها دقائق العربية و�أ�سرارها كعلم المعاني والبيان، ف�إن التف�سير 

بذلك هو تف�سير باللغة، لا تف�سير بمح�ض الر�أي المنهي عنه...«.

�أنه لابد من الجمع بين  نعرف  وبهذا   ...« القول  �إلى  ال�شوكاني  وينتهي 
الذي  المق�صد  هو  وهذا  الفريقين،  �أحد  م�سلك  على  الاقت�صار  وعدم  الأمرين، 

وطنت نف�سي عليه«.
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و�أنت �إذا ت�أملت جملة القواعد التي التزم بها في تف�سير القر�آن الكريم، 
العلمي  للتفكير  الأ�سا�سية  المقومات  ت�ضمنت  قد  جملتها  في  �أنها  تجد  ف�سوف 
هنا  ويكفينا  وحثّ،  �إليه  دعا  ما  مع  الات�ساق  على  حر�صه  عن  ف�ضلًا  المنهجي، 
الإ�شارة �إلى قاعدة: »رف�ض التقليد«)))، و»الإن�صاف وعدم التع�صب لمذهب من 
المذاهب«، و»الأخذ في كل فن عن �أهله« ف�ضلًا عن مجموعة �أ�سا�سية من القواعد 

�أ�شار �إليها))) فيما يلي:

- ��ضرورة البحث عن مواقع الألفاظ العربية وموارد كلام �أهلها وما كانوا عليه، فما 
وافقه فهو الأحق بالقبول والأولى بالرجوع �إليه.

�إلى  يتبادر  وقد  والتابعين.  ال�صحابة  من  ال�صالح  ال�سلف  اعتقده  بما  - �الالتزام 
التقليد، لكننا  نبذ  به من  ما طالب  الرجل هنا يخالف  �أن  الذهن لأول وهلة 
هذا  يكون  �أن  �أنكر  و�إنما  مطلقة،  ب�صفة  التقليد  ينكر  لم  �إنه  القول  �إلى  نبادر 
يقوم  الذي  العلمي  التقدم  في  �أ�سا�سي  ركن  لانهار  و�إلا  دليل،  بغير  التقليد 
على »التراكم«، ب�أن ن�ستوعب ما تو�صل �إليه ال�سابقون، ثم نبني عليه ونتقدم. 
كذلك ف�إن جملة القواعد المعتمد عليها بع�ضها ي�شد �أزر بع�ض، بحيث يكون 

بينها ات�ساق وتعا�ضد، وهذا ما ت�ؤكده القاعدة التالية:

)))  �سعيد مراد، بحوث ودرا�سات فل�سفية، القاهرة، الأنجلو الم�صرية، 1990، �ص 317.
)))  المرجع ال�سابق، �ص318، 319.
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�أهل  به  جاء  ما  كل  في  والبحث  الك�شف،  ودقة  النظر  و�إمعان  الفكر  - ��إعمال 
العلم، وقبول ما جاء به كل واحد منهم، �أو رده ا�ستنادًا �إلى الكتاب وال�سنة، 

وما �أجمع عليه ال�صحابة والتابعون بدليل))).

ال�شرعية من مواطنها  الأدلة  ي�أخذ  التحقيق هو من  والمجتهد على  - �الاجتهاد، 
على الوجه ال�صحيح، ويفر�ض نف�سه وك�أنه كان موجودًا زمن النبوة وعند نزول 

الوحي.

-  ينبغي عدم الطعن على علم من العلوم دون دراية �أو معرفة بمو�ضوعه وغايته 
وفائدته.

النظرة المو�سوعية

�أن  �إلى  تدفعهم  التي  بالمو�سوعية  الغالب  يت�سمون في  العظام  والمفكرون 
يكونوا �أ�صحاب ر�ؤية كلية �شاملة. ومن هنا نجد لل�شوكاني �آراء مما يدخل في باب 
الفل�سفة، ومن ذلك موقفه من علم الكلام، و�إن كان للرجل هنا موقفان: عام، 
وخا�ص))): �أما الموقف العام ففيه ين�صح بالا�شتغال بكل علم �أو فن، ومن ذلك 
علم الكلام، حتى لا يقع طالب العلم في التقليد، �أو بالأحرى النفور من العلم 
قبل معرفته ا�ستنادًا �إلى �آراء الغير، و�إلا ف�إنه يقدح فيما لا يدري ما هو، و�أولى به 

ال�سكوت والاعتراف بالق�صور.

)))  المرجع ال�سابق، �ص 319.
)))  �أحمد محمود �صبحي، الزيدية، القاهرة، الزهراء للإعلام العربي، 1984، �ص 563.
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بالا�شتغال  الفقه،  �أ�صول  �إتقان  بعد  العلم،  طالب  ين�صح  ف�إنه  ثم  ومن 
بفن الكلام الم�سمى- عند البع�ض- ب�أ�صول الدين، عليه �أن ي�أخذ من م�ؤلفات 
الأ�شعرية بن�صيب، ومن م�ؤلفات المعتزلة بن�صيب، ومن م�ؤلفات الماتريدية بن�صيب، 

ومن م�ؤلفات المتو�سطين بين هذه الفرق كالزيدية بن�صيب.

�أنها تورد ما يوافق مذهب  ي�أخذ على كتب الكلام  ال�شوكاني  �أن  على 
المخالف  لمعتقد  عر�ض  �إذا  حتى  الراجحة،  والبراهين  القواطع  بالحجج  الم�ؤلف 

طفف؛ ف�أورد حججًا واهية حتى ي�سهل عليه دمغه ودفعه))).

كذلك ي�أخذ ال�شوكاني على علم الكلام عدم وقوف المتكلمين على ما 
ا ب�شخ�صه هو، �شكا فيه  ينبغي ال�سكوت عنه. ومن هنا نجد لل�شوكاني موقفًا خا�صًّ
�أن علم الكلام قد �أورثه حيرة، و�إن ا�ستدرك بقوله �إنه لم ي�شتغل بهذا العلم �إلا 
بعد ر�سوخ قدمه في �أدلة الكتاب وال�سنة، و�إنه يقدر في نف�سه �أنه لو لم يكن لديه 
�إلا مقالات علم الكلام فما كان ليجد غير الحيرة، �أما وقد دخل �إلى تلك الم�سائل 

من باب ال�شرع ف�إنه كان في راحة من تلك الحيرة))).

يكن  لم  �إن  قا�سيًا،  كان  ال�شوكاني  �أن  �صبحي)))  ر�أي  مع  نتفق  ونحن 
متجنيًا، و�أن الا�ستناد �إلى العقل يح�صن المرء من الخزعبلات، ولي�ست مقالات 

))) المرجع ال�سابق، �ص 564.

))) المرجع ال�سابق، �ص 565.

))) المرجع ال�سابق، �ص 566.
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علم الكلام بخزعبلات، ولا يحق لمن�صف، بل داعٍ �إلى الإن�صاف �أن يرمي بقواعد 
ا كان من حالق، وهو تعبير ال�شوكاني، مع �أنه نف�سه �أقر ب�ضرورة هذا العلم  علم �أيًّ
لفهم علوم اللغة وعلوم الدين، ووجود بع�ض علماء كلام »ي�شطون« في فكرة هنا 

�أو هناك، لا يعني هجر العلم نف�سه، وهو يقوم على منهج عقلي جيد.

جوانب  من  الاجتماعية  الم��سألة  تتناول  �آراء  كذلك  لل�شوكاني  وكان 
مختلفة، فمن ذلك ما ن�ستنتجه من نزعته �إلى تعزيز حقوق الإن�سان، والاتجاه �إلى 
الم�ساواة، ذلك �أن البع�ض ت�صور �أن العقوبة ترفع من على الع�صاة من �أهل بيت 
ف�سوف  �سرقت  لو  فاطمة  ابنته  �أن  الم�ؤكد    الله  ر�سول  �أن حديث  مع  النبوة، 
الأ�صل  بناء على  العقوبات  توقيع  التمييز في  و�أن  اليد،  بقطع  الحد  عليها  يطبق 

الاجتماعي هو الذي �أهلك �أمماً كثيرة في الما�ضي.

 وي�ستعين ال�شوكاني ب�آيات قر�آنية لت�أكيد ما ذهب �إليه، مثل قوله عز وجل: 
ثن ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ    ئۈئې  
عند حد  يقف  هنا لا  فالأمر   ]الأحزاب/ 30[،  ئې  ئې  ئى  ئى  ئىثم 
الم�ساواة، و�إنما يزيد على ذلك لأن �أهل بيت النبوة، قدوة ل�سائر الم�سلمين، ومن ثم 
ي�صبح الواجب بالن�سبة �إليهم م�ضاعفًا، مما ي�ؤدي �إلى �أن يت�ضاعف قدر العقوبة))).

))) � ال�شوكاني، الإمام محمد بن علي، الر�سائل ال�سلفية، ر�سالة �إر�شاد ال�سائل �إلى دلائل الم�سائل، بيروت، دار الكتب 
العلمية، 1930، �ص 44.



54 54
�سعيد �إ�سماعيل علي

 ،]214 ]ال�شعراء/  ڇثم  ڇ   ڇ   ثن  تعالى:  قال  كذلك 
فهم �أحق بتحمل الم�سئولية، وهذا وذاك مما يمكن �أن ي�شيع فكر الم�ساواة، والعدل 

بين النا�س، حيث �إن غياب هذا من �أ�شد عوامل التخلف الاجتماعي.

ومن  اليمني،  المجتمع  في  للمظلومين  كتاباته  في  ال�شوكاني  وانت�صر 
مظاهر هذا �شجبه لما كان عدد من الق�ضاة اليمنيين يفر�ضونه من غرامات مالية 
الظلم  �أ�شكال  من  �شكل  لأنه  ذلك؛  بتحريم  �أفتى  �إنه  بل  المتخا�صمين،  على 

الاجتماعي))).

و�إذا كانت الأ�صوات تتعالى من بع�ض الفرق في كثير من بلداننا العربية 
له  ما خ�ضعت  نتيجة  هذا  �أن  يرى  ال�شوكاني  ف�إن  ال�سيا�سة،  عن  الدين  بف�صل 
البلدان العربية من تقاليد غربية تمثلت في عدد غير قليل من القوانين الو�ضعية، 
وهو ما دعاه �إلى �أن يعقد مقارنة بين حالة الدولة والمجتمع، عندما التزما بالأ�صول 
والقواعد الإ�سلامية، وبينها عندما بد�آ يخ�ضعان لعدد من القوانين الو�ضعية، حيث 
قامت على الف�صل بين الدين وال�سيا�سة، وخرج عالمنا من مثل هذه المناق�شة �إلى 

�أن ف�صل الدين عن الحياة المجتمعية منفذ �إلى �صور كثيرة من الف�ساد))).

)))  عبد الغني قا�سم غالب ال�شرجي، الإمام ال�شوكاني، حياته وفكره، �ص 345.
)))  المرجع ال�سابق، �ص 360.
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بع�ض الأفكار العامة في الكتاب

 بين �أيدينا ثلاث ن�سخ

الدرا�سات  مركز  من  لنا  �أهديت  قد  وكانت  الطلب«،  »�أدب  عنوانها  �أولاهما: 
والأبحاث اليمنية، �أثناء مهمة علمية قمنا بها في �صنعاء عام 1990، والمركز هو 

الذي حققها ون�شرها ب�صنعاء عام 1979.

الثانية: عنوانها الأ�سا�سي »طلب العلم وطبقات المتعلمين«، و�أ�سفل هذا عنوان 
�أ�صغر هو نف�س العنوان الخا�ص بالن�سخة ال�سابقة »�أدب الطلب ومنتهى الأرب«، 
�أخرى،  بيانات  �أية  ن�شر دار الأرقم، لكنها تخلو من  �أنها ن�سخة م�صورة،  ووا�ضح 

تت�صل ب�أي مدينة، وبتاريخ الطباعة والن�شر.

بخط  الأرب«  »ومنتهى  هذا  و�أ�سفل  الطلب«،  »�أدب  الأ�سا�سي  عنوانها  الثالثة: 
�أ�صغر، وهي بتحقيق ودرا�سة عبد الله يحيى ال�سريحي، ن�شر دار ابن حزم، ومكتبة 
الإر�شاد ب�صنعاء عام )1419هـ/1998م(، واعتمد فيها على مخطوطتين للكتاب 

�إحداهما بخط الم�ؤلف، وهي من �أدق الطبعات، واعتمدنا عليها في طبعتنا هذه.

ويمكن النظر �إلى كتاب »�أدب الطلب« لل�شوكاني باعتباره حلقة مهمة من 
حلقات ما ن�سميه »بالأدب التربوي الإ�سلامي«، والذي ي�ستند بالدرجة الأولى 
�إلى كتاب الله ، و�سنة ر�سوله . و�إذا كنا ن�صنفه هذا الت�صنيف، فلابد �أن 
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ن�ضع بعين الاعتبار، ما كان عليه ال�شوكاني، مثل كثيرين من مفكري الإ�سلام 
وعلمائه، من طابع مو�سوعي، بحيث يطل هذا بين الأفكار المتناولة �أو بين ال�سطور.

الكريم، نجد  القر�آن  �سور  ت�ضمنتها  متعددة  ومو�ضوعات  فئات  بين  فمن 
التوجيه �إلى ح�سن التكوين و�سواء ال�صحة النف�سية، والقواعد الم�ؤ�س�سة لل�سلوك 
، علامة بارزة،  �أو مع الله  �أو مع غيره من النا�س،  الإن�ساني، �سواء مع نف�سه 
وق�سمة لا تخطئها عين، مما جعل كتاب الله ينبوعًا لا ين�ضب، ي�ستعين به علماء 
طريق  على  والاجتهاد  ال�سبيل،  �سواء  الم�سلم  �سلوك  لتوجيه  الم�سلمون  التربية 

. التنظير �أحياناً. وال�شيء نف�سه بالن�سبة ل�سنة ر�سول الله

وقد التزم جمع غفير من مفكري الإ�سلام وعلمائه وفلا�سفته، منذ القرون 
الأولى، بالاعتماد على هذين الم�صدرين في التفكير التربوي، وكان من �أوائل من 
قام بهذا: ابن �سحنون، والقاب�سي، في بلاد المغرب، وان�ضم �إلى ال�صف كثيرون 
والزرنوجـي،  والغزالي،  �سينا،  وابن  جماعة،  وابن  ال�سمعاني،  مثل:  ذلك،  بعد 
تراث  لدينا  توافر  بحيث  وغيرهم،  وابن خلدون،  البر،  عبد  وابن  الجوزي،  وابن 
تربوي على قدر عالٍ من كفاءة النظر وعمق الب�صر، و�سعة الإحاطة ودقة التحليل.

التراجع  جُب  في  لتقع  الإ�سلامية،  الأمة  ي�صيب  بد�أ  الذي  هذا  لكن 
والتخلف وال�ضعف، انتقلت عدواه �إلى العقل التربوي الإ�سلامي، ف�إذا به يعيد 
وت�ستجد  وتتطور،  تتغير  النا�س  فحركة  التجديد،  على  قدرة  دون  كان،  ما  �إنتاج 
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�أمور، وتبرز �أحداث، وتختلف �أحوال، وتن�ش�أ ق�ضايا، تفر�ض التفكير فيها وكيفية 
مواجهتها بقيم تربوية بانية، و�سلوكيات هادية، ومفاهيم دقيقة محيطة، وهو ما بد�أنا 

نفتقده، بعد القرن الثامن الهجري على وجه التقريب.

 حتى �إذا بد�أ العالم الإ�سلامي يدخل بيت الطاعة الأوربي- ق�سرًا وقهرًا- 
منذ �أواخر القرن الثامن ع�شر، بد�أ التعليم، ومن ثم التفكير التربوي يدخل بدوره 

بيت الطاعة الأوربي نف�سه، تحت مظلة التطوير والتحديث.

علمًا،  يعلم  �أن  للإن�سان  يكفي  �أنه  ت�صور  توجه  �سيطرة  بلة،  الطين  وزاد 
كذلك،  لي�س  الأمر  �أن  عن  غفلة  للآخرين،  تعليمه  على  قادرًا  بذلك  ليكون 
فلمهارة التعليم قواعد ومفاهيم و�أ�س�س لا بد من العلم بها والتدرب عليها، وظن 
�أغلب الم�شتغلين بالتعليم، �أن الموروث التربوي الإ�سلامي يخلو من ذلك، فبد�ؤوا 
يتجهون �إلى الم�صادر الأوربية، وبد�أ �إعداد المعلم في م�صر منذ العام 1880م، يقوم 
ف�إذا  )1880م(،  الوقت  ذلك  في  النفوذ  �صاحبة  الأجنبية  الدولة  �أ�سا�س  على 
بالتوجيه الفرن�سي، ي�سيطر على �أول معهد لإعداد المعلمين في العالم الإ�سلامي.

التربوي الإ�سلامي  الموروث  بالتعليم قد غفلوا عن  المهمومون  و�إذا كان 
في ع�صور الح�ضارة الإ�سلامية، فكيف بهم يغفلون عن الطابع التربوي والتوجيه 
القراءة  �إعادة  يمكن  ال�شريفة،  النبوية  وال�سنة  الكريم  القر�آن  من  لكل  ال�سلوكي 
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وتوجهات  ومفاهيم  وقواعد  �أ�س�س  ا�ستنباط  في  والتفكير  العقل  و�إعمال  لهما، 
العمل التربوي؟

هنا تجيء القيمة العلمية والتربوية لكتاب ال�شوكاني، الذي عاود جهد 
النهو�ض، ب�أن ي�ستنبط وي�ستقرئ ما يجب �أن يكون عليه التعلم والتعليم، معتمدًا 
في ذلك على م�صدري الإ�سلام الأ�سا�سيين، ف�ضلًا عن مخزون �ضخم من الخبرة 

والممار�سة العملية للرجل، حيث ظل طوال حياته معلمًا ومتعلمًا.

 الهدف من الكتاب

ومن �أف�ضل ما يبد�أ به م�ؤلف �أي كتاب، �أن يجيب عن ��سؤال مفتر�ض 
وهو: لماذا هذا الكتاب؟ وهو ما يدفع �إلى �إعلان الهدف منه، وهو ما ي�شكل عقدًا 
ما  الأوراق  ت�ضمه  ما  يخ�ص�ص كل  ب�أن  الم�ؤلف  فيه  يتعهد  والم�ؤلف،  القارئ  بين 
�إنه  يقول  ك�أنه  الكتاب،  قراءة  على  يقبل  الذي  والقارئ  المعلن،  الهدف  يخدم 
بالفهم  بطريق غير مبا�شر-  يتعهد–  �أجل ذلك  الهدف، ومن  موافق على هذا 

والا�ستيعاب.

ي�صل  يجده  كتابه،  من  ال�شوكاني  ق�صده  الذي  المق�صد  يت�أمل  والذي 
�إلى  التعليمية من مبتدئها  �إلى مق�صد محيط و�شامل، ي�ستوعب مراحل العملية 
منتهاها، فت�أمل قوله عما يت�ضمنه الكتاب))): »ما ينبغي لطالب العلم اعتماده في 

)))  ال�شوكاني، �أدب الطلب ومنتهى الأرب،  الطبعة الحالية، �ص 3.
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طلبه والتحلي به في �إيراده و�إ�صداره وابتدائه وانتمائه، وما ي�شرع فيه ويتدرج �إليه 
حتى يبلغ مراده على وجه يكون به فائزًا بما هو الثمرة والعلة الغائية التي هي �أول 

الفكر و�آخر العمل«.

 �أما �أبرز ما ت�ضمنه كتاب »�أدب الطلب« من ق�ضايا، فهي:

�إح�سان النية 

يُطلب من  ما  �أول  نف�سه  العلم، هو  ال�شوكاني من طالب  يطلبه  ما  ف�أول 
  الم�سلم في كل ما ي�سعى، �ألا وهو �أن يح�سن النية، م�صداقًا لت�أكيد ر�سول الله
من �أن الأعمال بالنيات، حتى �إن العمل يت�شكل ويتجه وفق النية، حتى ولو كان 

هذا العمل �أو القول ظهر �أمام النا�س مباينًا للنية.

وما ي�ستوقفنا هنا، فكرة رددها كثيرون من علماء التربية الم�سلمين، حيث 
حر�صوا على تنزيه النية في طلب العلم عن الات�صال ب�ش�أن منفعة دنيوية، مما يحتاج 
ت�أمل، فعِلم اليوم كله على وجه التقريب،  الأمر معه �إلى بع�ض مراجعة، وعمق 
الذي  ذاك  وبين  هذا  بين  تناق�ض  هناك  فهل  الدنيا،  هموم  مع  للا�شتباك  موجه 

�أ�صبحنا اليوم نحر�ص عليه من حيث توجيه المعرفة لخدمة الحياة الإن�سانية؟

�إليها  �أ�شار  التي  الدنيوية  المنفعة  نحمل  لا  عندما  تناق�ض،  �ألا  ر�أينا،  في 
ون�ستند في  بحتة،  �شخ�صية  منفعة  منها  يجعل  الذي  المفهوم  ذلك  على  �شيخنا 
هذا �أن �آيات القر�آن الكريم نف�سها، دائمًا ما ت�ؤكد �أن الله  خلق هذا وذاك، مما 
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ي�صعب ح�صره، ل�سعادة الإن�سان، وتي�سير �سبل معي�شته، �شريطة الالتزام بمنظومة 
قيم تجعل من ال�ضروري �أن تت�سع دائرة النفع لأكبر عدد من النا�س، و�أن ت�سهم 
دعوة  نن�سى  �أن  لنا  يمكن  وهل  لآخرين،  �ضررًا  ت�سبب  و�ألا  الإعمار،  مهمة  في 
الالتزام  بما علمنا؟ ف�ضلًا عن  وينفعنا  ينفعنا  ما  يعلمنا الله  ب�أن    ر�سول الله
وحياء  و�أمانة،  و�إخلا�ص،  و�إتقان  �صدق  من  الإ�سلامية،  الأخلاقية  بالمنظومة 

وعفة.. �إلخ.

 نبذ التع�صب

وقد ا�ستحوذت هذه الق�ضية م�ساحة وا�سعة من الكتاب، حيث التع�صب 
م�ضاد للنهج العلمي؛ لأنه يربط طالب المعرفة بفكرة �أو ت�صور، �أو مجموعة ب�شرية، 

ربطًا جامدًا يرف�ض عملية المراجعة، وي�أنف من النقد، ويتجنب المرونة.

والتع�صب هو �ضد العدل والإن�صاف، و�أعمق تف�سيرات ال�شوكاني لذم 
التع�صب، هو �أن المتع�صب يجعل �صاحب الر�أي الذي تع�صب له وك�أنه قد �أ�صبح 
فًا، وهذا من �أ�سو�أ ما يمكن ت�صوره. وف�ضلًا عن  فًا لا مكلَّ �شارعًا لا مت�شرعًا، ومكلِّ
ذلك ف�إن التع�صب يو�صد باب الاجتهاد، وبالتالي تجف ينابيع الفكر، �إذ يجيء 
هذا ن�سخة من ذاك، وتتحول م��سألة التعلم والتعليم والتفكر والتفكير �إلى عملية 

اجترار لا ت�سمن ولا تغني من جوع.
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في  ال�شخ�صية  خبرته  عن  الروايات  بع�ض  رواية  في  ال�شوكاني  ويطيل 
ما لم  الآراء،  لر�أي من  التع�صب  نف�سه على عدم  عوّد  والتعليم، وكيف  التعلم 
يقم على �أدلة منطقية وبراهين �شرعية يقبله فهمه ويقوم عليها اجتهاده، مما لا بد 
�أن يترك لدى القارئ انطباعًا ب�أن هذه الق�ضية، ق�ضية العدل والإن�صاف الفكري، 
هي الق�ضية المركزية في التربية عند ال�شوكاني، فوجودها ال�صحيح، باب �إلى �إثراء 
الفكر وتعزيز الدين، واختفا�ؤها باب �إلى الت�أخر والتناحر والجمود، والعقم المعرفي.

ويك�شف ال�شوكاني عن �أ�سباب التع�صب، لعل �أبرزها �أن ين�ش�أ �إن�سان في 
مجتمع معين، ي�أخذ بمذهب خا�ص، بحيث تدور التف�سيرات والمواقف والمعالجات 
والت�أويلات كلها حول هذا المذهب، وبمرور الأيام وتعاقب ال�سنين، تتجذر �أفكار 
�أباً عن جد، حتى  �أخذوها  قد  �أنف�سهم  فيجدون  النا�س،  نفو�س  المذهب في  هذا 
يخيل �إليهم �أنها وحدها التي تمثل الحق كله، وبالتالي ف�إن ما يخالفها مما يراه �أقوام 

�آخرون يكون خط�أ، وهذا ظلم وغياب للإن�صاف.

وال�شوكاني لا يقف عند حد ال�شرح والتف�سير لمثل هذا الجانب وغيره، 
و�إنما هو كثيًرا ما يعرج �إلى �أمثلة من علماء ومفكرين، في �أنحاء مختلفة من العالم 
الموروث،  خالف  ولو  حتى  بالحق،  جهروا  متعددة،  حقب  وعبر  الإ�سلامي، 
والذي اعتاده النا�س، وتحملوا الإيذاء والم�صاعب المتعددة، م�صرين على ما ر�أوه 
ا، وي�أبى الله �إلا �أن يجعل من �أفكار ه�ؤلاء منارات ي�ست�ضيء بنورها ملايين  حقًّ
الم�سلمين في ع�صور وحقب تالية، مثل ما حدث للإمام �أحمد بن حنبل، ف�ضلًا 
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عن �أمثلة �أخرى ي�سوقها ال�شوكاني لبع�ض علماء اليمن، ومما �أ�ضفاه ال�شوكاني من 
الحيوية والواقعية لحديثه، حر�صه على �أن ي�سوق �أمثلة �أخرى ي�ستند فيها �إلى خبرة 
حياتية مر بها هو نف�سه؛ مما يزيد الم��سألة �إي�ضاحًا، حتى يقتنع القارئ ب�أن الحديث 
ا، و�إنما هو مبني على ممار�سات وخبرات، وقد تو�سع �شيخنا بع�ض  لي�س ترفًا نظريًّ
ال�شيء في روايات ت�شير �إلى ما واجهه من تع�صب، �إزاء �إي�ضاحات �أراد �أن ي�ؤكد 
عليها مما يخالف الموروث ال�شعبي ال�شائع، خا�صة بع�ض الافتراءات التي قال بها 

. متع�صبون مذهبيون مما ينال بع�ض ال�صحابة الكرام

و�أ�ضاف ال�شوكاني �إلى �أ�سباب وعوامل التع�صب، حب ال�شرف والمال، 
الدعوة  �سنوات  في  كثيًرا  لم�سناه  ما  وهو  والمكابرة،  المعاندة  �إلى  البع�ض  يدفع  مما 
الإ�سلامية الأولى، حيث عاند بع�ض �أ�شراف مكة، وا�ستكبروا وك�أنهم لا يريدون 
�أن يروا الحق الذي ب�شر به ر�سول الله . وهناك من المنافقين، من يرى الحق 
جيدًا، لكنه، �إذ يقف بين يدي كبير من الكبراء �أو غني من الأغنياء، ممن يرون 

ر�أيًا �آخر، نجده يكتم ما يراه، ويمالئ.

الم�سئولين  كبار  يجد  �ألا  الاتجاه،  هذا  م�ضار  �أبرز  �أن  �إلى  �شيخنا  وينبه 
والأغنياء فر�صة لك�شف الغطاء عن الحقائق المخفاة عنهم، ويقعون في وهم الظن 

ا هو ال�صحيح، فيزداد البلاء، ويزداد ال�ضرر.  ب�أن ما يرونه حقًّ
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كذلك من عوامل البعد عن الإن�صاف في الر�أي، والعدل في الفكر، ما 
يقع بين بع�ض �أهل العلم والفكر �أنف�سهم من �صور الجدل، فقد يك�شف مجادل �أو 
محاور ما يكون لدى خ�صمه من عوار، لكن نجد غيره يعاند وت�أخذه العزة بالإثم، 
في�أبى �أن يتراجع ويعدل فيما ر�أى وعر�ض، مت�صورًا �أن هذا يقلل من �ش�أنه، بينما 

العك�س هو ال�صحيح، مما ت�صوره الحكمة القا�ضية ب�أن الرجوع �إلى الحق ف�ضيلة.

ومن �أ�سباب التع�صب �أي�ضًا ما قد يكون من علاقات قرابية، �إذ قد يجد 
م�شتغل بالعلم �أن واحدًا من �أهل قرابته قد قال بر�أي ما، وقد يكون هذا الر�أي 
مجانبًا للحقيقة، لكنه ي�ضعف �أمام رابطة القرابة، م�ضحيًا بما هو حق. وهذا الجانب 
ب�صفة خا�صة ي�شيع بين العرب �أكثر من غيرهم، حيث �إنهم �أكثر ال�شعوب تقديرًا 
للقرابة وافتخارًا بالأن�ساب والتحدث بما كان لل�سلف، وك�أنهم قد تميزوا عن �سائر 

الب�شر بالر�ؤية الحقة، والموقف ال�صائب.

ا هو �أن تتبنى دولة مذهبًا بعينه، تحمل النا�س جميعًا   والأ�شد �صعوبة حقًّ
عليه.

وين�صح ال�شوكاني من ينتبه �إلى مثل هذه ال�صور من التع�صب �أن ي�سلك 
مرة  المخالف  يراه  ما  بعك�س  يجاهر  فلا  والملاينة،  بالتعقل  يت�سم  م�سلكًا  تجاهه 
واحدة، وي�شرع في جذب القلوب �إلى ما يطلبه الله من عباده ورغبهم في ثواب 

المنقادين �إلى ال�شرع، الم�ؤثرين للدليل على الر�أي وللحق على الباطل.
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ا�ضطهدوا،  علماء  فكم من  للقعود،  مبررًا  لي�س  بالمجاهر  التنكيل  وتوقع 
ثم انت�شر علمهم وبلغوا ما لم يبلغه �سواهم، و�أ�ضحت كلمتهم العليا، ولم ينت�شر 
�أمثلة ه�ؤلاء  �أو م�ؤلف، ومن  لمعار�ضيهم الم�ؤذين لهم من المباحث العلمية ر�سالة 
العلماء الذين ذكرهم ال�شوكاني: مالك بن �أن�س، البخاري، ابن حزم. ثم يذكر 
بع�ض علماء اليمن الذين تفتحوا على �أهل ال�سنة ونبهوا النا�س �إلى الحديث مثل 
ابن الوزير، وقد �أثنى عليه ال�شوكاني كثيًرا، ثم الح�سين بن �أحمد الجلال )توفي 
بن  ومحمد  1108هـ(،  �سنة  )توفي  المقبلي  مهدي  بن  و�صالح  1084هـ(،  �سنة 
�إ�سماعيل الأمير )توفي عام 1182هـ(، ثم �شيخ ال�شوكاني العلامة عبد القادر بن 
�أحمد )1207هـ(، وكلهم تعر�ض للا�ضطهاد والإيذاء من المقلدين، ثم انت�شرت 

علومهم وعرف النا�س لهم ف�ضلهم))).

ا مما قد  ويتحدث ال�شوكاني في بع�ض الموا�ضع عن �أهل الر�أي حديثًا �سلبيًّ
يوحي للوهلة الأولى ب�أن هذا يتناق�ض مع نزعة الاجتهاد والتجديد التي يو�صف 
�أنا�سًا ي�سرفون في ا�ستخدام  بها الرجل، لكننا في الحقيقة، نرى في زمننا الحالي، 
�إليه مخالفًا  يتو�صلون  مما  �إلى درجة تجعل  الدينية،  الأمور  لبع�ض  تف�سيًرا  الر�أي، 
مخالفة �صريحة لل�شريعة، مثلما ر�أينا في �أحدهم الذي �أفتى ب�أن �شرب ال�سجائر 
يف�سر  ما  وهذا  »دخان«،  ويدخل مجرد  منها  يخرج  ما  باعتبار  ال�صوم،  يبطل  لا 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 20، 21.
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�إ�صرار ال�شوكاني على �ضرورة الا�ستناد �إلى »دليل«، والدليل هنا هو �آيات قر�آنية 
و�أحاديث نبوية.

ومتهافتة  �أحياناً  �ضعيفة  بحجج  النبوية  ال�سنة  على  يجترئون  نفر  وهناك 
�أحياناً �أخرى، ف�ضلًا عن ت�أويلات �أخرى ما �أنزل الله بها من �سلطان، والأحاديث 
المو�ضوعة معروفة قد ي�ستند �إليها بع�ض النا�س لتمرير ما يرون، مما يوجب دقة النظر 

والتح�سب، والاعتماد على �أهل الجرح والتعديل �أ�سا�سيّ هنا.

لبع�ض  بالمعار�ضة  توقفه  �شيخنا  لدى  الحق  في  الإن�صاف  نزعة  قوة  ومن 
التف�سيرات التي وجدها عند عدد من المت�شيعين للزيدية، والتي ين�سب هو نف�سه 

�إليها.

�أ�صحاب  بين  التع�صب  �أمثلة  من  عديد  بيان  في  ال�شوكاني  �أفا�ض  وقد 
الفرق والمذاهب المختلفة، �سواء بالن�سبة لما حدث في اليمن، �أو بالن�سبة لما حدث 
الم��سألة  �أن  على  والت�أكيد  التاريخية،  الوقائع  لبع�ض  بالن�سبة  �أو  ا،  �شخ�صيًّ هو  له 
عادة لا تقف عند حد الم�ستوى الفكري و�إبداء الر�أي، بل تجر عددًا من الآفات 
الاجتماعية التي ي�صل بع�ضها �إلى التعارك المادي، وزرع خ�صومات وبذر عداوات 

تجر الكثير من الويلات على الأطراف كلها.

بع�ض  به  يقوم  ما  عليها،  ال�شوكاني  عرّج  التي  التع�صب  �أ�سباب  ومن 
الم�ؤلفين من التعر�ض مع الأ�سف ال�شديد لم��سألة تت�صل بالعقيدة، بحجة �أن منطق 
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وط�أة  وتحت  ذلك-  بعد  ي�أتون  بالذين  �إذا  ثم  يقول،  الذي  هذا  يقت�ضي  العقل 
المطبوع الذي �أحياناً ما يكت�سب هالة، ت�صل �أحياناً �إلى قدر من القدا�سة- يظنون 
فيما �سبق �أن قيل �إنما هو الحق، وك�أن الزمن �أك�سبها بدوره قوة وتقديرًا، فيتع�صب 
لها، وهو ما ر�أى ال�شوكاني �أن بع�ض م�سائل علم الكلام مما يقع في هذا الباب، 
الم�شايعين  ال�شوكاني، وخا�صة من  بع�ض من كتبوا عن  انتقده  الذي  الأمر  وهو 

لعلم الكلام.

ما ينبغي لطالب العلم �أن يتعلمه

�أحكامًا  ي�سوق  �أن  يرد  لم  الق�ضية،  هذه  �إلى  ال�شوكاني  و�صل  وعندما 
مطلقة، فالنا�س منازل ودرجات وطبقات في القدرة على التح�صيل المعرفي، ومن 

هنا فقد ر�أى �أن ي�صنف طلاب العلم �إلى فئات �أربع:

 الفئة الأولى، وهي الأعلى، ي�ستهدف �أ�صحابها طلب العلم للعلم، ويجدّ 
في ال�سعي على طريق المعرفة بحيث نجده وقد �أ�صبح مرجعًا ذا اعتبار، ومن ثم 

يتجه �إليه النا�س يبتغون �أخذ ما يريدون معرفته عنه، ثقة فيه واعتمادًا عليه.

وين�صح ال�شوكاني �أ�صحاب هذه الفئة بدرا�سة علم النحو، وهو لا يكتفي 
�أن  يف�ضل  التي  والم�صادر  الكتب  يقترح  بل  درا�سته،  المطلوب  العلم  ا�سم  بذكر 
يعتمد عليها الدار�س، مثل الألفية لابن مالك و�شروحها، والمف�صل للزمخ�شري، 

والكتاب ل�سيبويه))).

)))  المرجع ال�سابق، �ص 124.
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 كذلك لا بد من درا�سة مخت�صرات المنطق، وفهم معانيه، ويقترح بع�ضًا 
من الكتب المتخ�ص�صة في ذلك.

وبعد ذلك ين�صح بدرا�سة علم المعاني والبيان، ومن المف�ضل الا�شتغال 
بفنون قريبة الم�أخذ كفن الو�ضع، وفن المناظرة.

بفن  الا�شتغال  المف�ضل  من  ذلك  ويتبع  الفقه،  �أ�صول  فن  �أي�ضًا  وهناك 
الكلام، الم�سمى ب�أ�صول الدين، وكنا قد تناولنا موقف �شيخنا من هذا المجال في 

جزء �سابق.

وي�ضيف �إلى ما �سبق، �ضرورة الا�شتغال بعلم التف�سير، والانكباب على 
كتبه على اختلاف �أنواعها وتباين مقاديرها، والاعتماد في تف�سير كلام الله  ما 
ثبت عن ر�سول الله ، ثم عن ال�صحابة. و�أوجب قبل قراءة التفا �سير الاطلاع 
على علوم الأداء، وكل ما كان له مدخل في التلاوة و�سائر العلوم المتعلقة بالكتاب 

العزيز))).

ال�سنة  بعلم  الا�شتغال  �أي�ضًا،  الفئة  هذه  لأفراد  الإعداد  بعملية  ويت�صل 
المطهرة، ف�إنه الذي تكفل ببيان الكتاب العزيز، وفي �سبيل ذلك هناك كثير من 
فهم،  وح�سن  بتعمق  عليها  الاطلاع  من  لابد  التي  الأ�سا�سية  والكتب  المراجع 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 67.
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ال�صلاح،  ابن  م�ؤلفات  و�أ�شهرها  الحديث،  �أهل  ا�صطلاح  علم  كتب  وخا�صة 
والألفية للعراقي. 

 والوعي بما مرت به الأمم من �أحوال و�أحداث، مما يتكفل به علم التاريخ، 
مجال مهم، فللتاريخ عظاته وعبره، وك�شف ل�سنن الله في خلقه.

�شيخنا من  الذي نجده متكررًا في كتابات  الإلحاح  هنا ذلك  وي�ستوقفنا 
من  لمذهب  يتع�صبون  لا  الذين  الإن�صاف  »�أهل  على:  �أكثر  الاعتماد  �أهمية 
المذاهب، ولا يق�صدون �إلا تقرير الحق وتبين ال�صواب«. ويزيد: »وبالجملة فالمجتهد 

على التحقيق هو من ي�أخذ بالأدلة ال�شرعية من مواطنها..«))).

وي�أبى ال�شوكاني �إلا �أن ين�صح بتو�سيع الآفاق، بالن�صح بمزيد من الدرا�سة 
لأن�ساق معرفية �أخرى غير العلوم ال�شرعية: كالعلم الريا�ضي والطبيعي والهند�سة 

والهيئة والطب: »وبالجملة فالعلم لكل فن خير من الجهل به بكثير«))).

 وحتى ي�ؤكد �أهمية درا�سة مثل هذه العلوم مما يقع خارج العلوم ال�شرعية 
نفعًا عظيمًا  ال�شرع  لي�ست من علم  التي  العلوم  »ولقد وجدنا لكثير من  يقول: 

وفائدة جليلة«.

)))  المرجع ال�سابق، �ص 135، 136.
)))  المرجع ال�سابق، �ص 137.
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البع�ض  منه  يفهم  قد  ال�شيء،  بع�ض  مطولًا  ي�سوق حديثًا  �شيخنا  لكن 
�أن القابلية للتح�صيل العلمي، غير متاحة لكل النا�س، حيث هناك من يت�سمون 
معدن  ولكل  معادن،  النا�س  �أن  اعتبار  على  ال�سلوك،  وخ�شونة  النزعة،  بو�ضاعة 
�أن  �أ�سا�س  �أن نفهم ذلك على  خ�صائ�ص و�سمات، لا تتي�سر لغيره، لكننا يجب 
بقواعد  والتزامات  الأخلاقيات،  من  محددة  منظومة  يفر�ض  بالعلم  الا�شتغال 
»طبيعة«  �أ�صبحت  قد  وك�أنها  عليها،  والحر�ص  بها  التمر�س  طول  ي�ؤدي  و�أ�صول، 
ثابتة، وهو ما قد نقول به في بع�ض الأحيان، فن�صف �شخ�صًا ب�أن لي�س من »طبيعته« 
كذا وكذا من احتمالات ال�سلوك وتوقعات الت�صرف، ومن هنا نفهم ما ن�سب �إلى 

ر�سول الله  من �أن وا�ضع العلم عند غير �أهله كمقلد الخنازير الجوهر))).

منهم  ال�شارع  يطلبه  ما  على  يقفوا  �أن  �أ�صحابها  همّ  يكون  الثانية:  الفئة 
�إلا  العلم  تح�صيل  من  يريد  لا  �أفرادها  من  الواحد  فك�أن  نق�صان،  �أو  زيادة  بغير 
فائدته ال�شخ�صية، لا بالمعنى الأناني ال�ضيق، و�إنما بمعنى �إفادة �سلوكه وفهمه، في 
الحلال والحرام، وما يجب وما لا يجب، و�إلى هذه الفئة يمكن �أن ن�ضع الكثيرين 

من ال�سلف ال�صالح.

الاجتهاد،  م�سمى  عليه  �صدق  ما  يطلب  من  هو  الفئة  هذه  و�صاحب 
فنون  من  فن  كل  من  ي�أخذ  ب�أن  يكتفي  وهو  ال�شرع،  ب�أدلة  العمل  به  وي�سوغ 
الاجتهاد بن�صيب يعلم به ذلك الفن علمًا ي�ستغني به عن الحاجة �إليه، �أو يهتدي 

)))  المرجع ال�سابق، �ص 146.
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به �إلى المكان الذي به ذلك البحث، فيتجه �إلى تعلم علم مثل علم النحو من �أجل 
�أن يتزود بمهارة �أ�صول التحدث والكتابة من الناحية اللغوية، فمن اعوجت لغته 
اعوج فكره، وهو ما ت�ؤكد عليه منذ عدة عقود، فل�سفة �شهيرة من فل�سفات الع�صر، 
�ألا وهي فل�سفة التحليل، التي تح�صر همها في التحليل اللغوي، حتى تك�شف عن 

مدى ال�صحة وال�صواب في كلام العلماء والمفكرين. 

ولا بد لع�ضو هذه الفئة �أي�ضًا من الا�شتغال بحفظ مخت�صر من مخت�صرات 
الأ�صول الفقهية وقراءة �شرح من �شروحه، ثم ي�شتغل بقراءة تف�سير من التفا�سير 

المخت�صرة، ثم �سماع ما لا بد من �سماعه من كتب الحديث.

 الفئة الثالثة: و�أهل هذه الفئة يت�سمون بمحدودية الجهد العقلي المن�شود، 
ومن ثم ف�أفهامهم تقت�صر على ما در�سوه من متون ومخت�صرات، ومن المحتمل �أن 

ي�ستعينوا في هذا بتوجيه الأ�سئلة ب�إلحاح على بع�ض العلماء والمعلمين.

وتقويم  �أل�سنتهم،  �إ�صلاح  المرتبة هي  �أ�صحاب هذه  �إليه  ي�سعى  ما  وغاية 
�أفهامهم بما يقتدرون به على فهم معاني ما يحتاجون �إليه من ال�شرع، وعدم تحريفه 

وت�صحيفه وتغيير �إعرابه.

وهنا ينبغي للدار�س �أن يتعلم �شيئًا من علم الإعراب، ثم يتعلم ا�صطلاح 
علم الحديث، وقد ف�صل ال�شوكاني بع�ض هذه الجوانب في كتابه »القول المفيد في 

حكم التقليد«.



تقــديم
7171

 الفئة الرابعة: ي�سعى �أفرادها �إلى درا�سة ما يحقق غر�ضًا يق�صده، �سواء مما 
يت�صل بدينه �أو دنياه، ومما ينطبق عليه هذا هو الاهتمام بطلب العلم لتي�سير �أحواله 
المعي�شية وم�صادر رزقه، من غير ق�صد الو�صول �إلى علم ال�شرع، تمامًا مثل ما يفعله 
من يريد �أن يكون واعيًا ب�صناعة من ال�صناعات التي لها تعلق بالعلم، كمن يريد 
�أن يكون �شاعرًا ومن�شئًا �أو حا�سبًا، ف�إنه ينبغي له �أن يتعلم ما يتو�صل به �إلى ذلك 

المق�صد))).

يتعلم من علم  �أن  مثلًا- عليه  �أن يكون �شاعرًا–  �أراد  ف�إن من  وبالتالي 
النحو والمعاني، والبيان ما يفهم به مقا�صد �أهل هذه العلوم، وي�ستكثر من الاطلاع 
على علم البديع والإحاطة ب�أنواعه، والبحث عن �أ�سراره، وعلم العرو�ض والقوافي، 
لغير هذا  بالن�سبة  منها... وهكذا  ما يمكنه حفظه  ويحفظ  العرب  �أ�شعار  ويمار�س 

وذاك من ال�صناعات والمهن والأعمال.

�ضرورة  حيث  من  حا�سبًا،  يكون  �أن  يريد  لمن  بالن�سبة  ال�ش�أن  وهكذا 
الا�شتغال بعلم الح�ساب وم�ؤلفاته معروفة في كل زمان. 

ا كان الأمر فال�شوكاني ي�شدد على عدم التهاون �أو التكا�سل، �أو فتور   و�أيًّ
الهمة، بل لابد من ال�سعي الحثيث �إلى الو�صول �إلى �سقف المن�شود، وهو في هذا 

))) المرجع ال�سابق، �ص 156.
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ي�ست�شهد ب�شعر عميق المغزى والدلالة، مثل:

بذكر  العلم و�شرف طلبه،  قيمة  ال�شوكاني هنا في الحديث عن  ويفي�ض 
بع�ض الآيات القر�آنية والأحاديث النبوية، وهو الأمر الذي نراه بكثرة في كتابات 
الجمهرة الكبرى من المفكرين وعلماء التربية الم�سلمين، �إلى الدرجة التي اعتبروا 
فيها الح�صول على �أعلى م�ستوى من العلم، يجعل �صاحبه يزيد على مرتبة الملوك.

الكثرة  �أن  هو  التوجه،  هذا  كثيرين في  دافع  ب�أن  هنا  الوعي  من  ولابد   
يعيه  عندما  نف�سه،  الدين  كان  و�إن  بالدين،  يت�صل  ما  هو  به  ا�شتغلوا  مما  الغالبة 
الم�سلم حق الوعي وعمق الفهم، يجد �أنه يو�سع من دائرة المعرفة بحيث ت�شمل 

ا كان �أو جمادًا. كل �آيات الله في هذا الكون، حيًّ

ومن الملاحظ �أن �شيخنا يكرر عند الن�صح بتح�صيل ما ات�صل بمعرفة هذا 
الن�سق �أو ذاك من الأن�ساق المعرفية، »حفظ« كذا وكذا من المتون والمخت�صرات، 
»الذاكرة«  ثقافة  الحالية، حيث تحظى  �أيامنا  في  كثيرين  ده�شة  يثير  �أن  بد  لا  مما 
�إلى  يدفعنا  �أن  التاريخية« لابد  »ال�سياقات  ت�أمل  لكن  ال�شديد،  والهجوم  بالنقد 
ح�سن تفهم هذه النزعة، فالطباعة، �إن كانت معروفة في بع�ض المناطق، ف�إنها لم 

مَرومٍ �شَرَفٍ  في  غَامَرتَ  �إِذَا 
حَقِــــيٍر �أَمرٍ  في  الموَتِ  فَطعْمُ 

النّجُومِ دُونَ  اَ  بِم تَقْنَع  فلا 
عَظِيمِ �أَمْرٍ  في  المـَــوتِ  كَطَعْمُ 
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تكن منت�شرة، ولا مي�سرة، ومن ثم فالاعتماد على الن�سخ، مع احتمالات معروفة 
للم�سخ وال�ضياع والت�شوه بفعل عوامل بيئية �أو حوادث، فيكون الاعتماد على 
اظًا«،  الذاكرة هو الأف�ضل، مما جعل الكثرة الغالبة من متعلمي الع�صور الما�ضية »حُفَّ

علمًا ب�أن الحفظ لا يتعار�ض مع �أن ي�سعى الحافظ �إلى فهم ما حفظه.

كثيًرا،  نن�سى  �أ�صبحنا  ب�أننا  ال�شكوى  مر  ن�شكو  الحالية،  �أيامنا  في  ولعلنا 
بحيث لم يعد هذا قا�صرًا على كبار ال�سن، وذلك لأن التقدم المذهل في التقنيات 
الحديثة، �أ�صبحت تتكفل بالحفظ، وي�سهل لأي �إن�سان �أن ي�سترجع ما تم حفظه في 
ثوان معدودة ب�ضغطة »زر«، وبالتالي �أ�صبحت ذاكرتنا تعتمد على هذه التقنيات، 
ومن المعروف، كما ي�ؤكد لنا �أهل الطب، �أن الع�ضو في ج�سم الإن�سان الذي لا 
يعمل، تتراجع كفاءته، وربما تُفتقد كلية، لا قدر الله، وهكذا، مثلما نرى لبع�ض 
عت لل�شفاء، �آثارًا جانبية، يمكن �أن ت�ضر �إن لم نتخذ الإجراءات  الأدوية التي اخُرت

الوقائية التي تحول بينها وبين الإ�ضرار بمن يتناولها.

ولعل هذا يكون دافعًا للم�شتغلين بالعلوم التربوية والنف�سية، وما يت�صل 
بالمخ والأع�صاب للتو�صل �إلى ما يحافظ على حيوية الذاكرة الإن�سانية.
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م�ؤلفات الإمام ال�شوكاني 

ا يثير الده�شة، ولم يُتح  تعددت م�ؤلفات ال�شوكاني وتنوعت، وبلغت كمًّ
لكل ما كتب �أن يعرف طريقه �إلى الطباعة والن�شر، وقد اعتمدنا على القائمة التي 
ال�شوكاني،  المن�شورة عن  للدكتوراه  قا�سم في ر�سالته  الغني  الدكتور عبد  ن�شرها 
وكذلك ما �أثبته الدكتور �صبحي في كتابه عن »الزيدية«، في �إثبات عدد مما تمت 

طباعته، على �سبيل التمثيل لا الح�صر:

1- �إتحاف الأكابر ب�إ�سناد الدفاتر، حيدر �آباد، 1328هـ.

2- ��إر�شاد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول، القاهرة، المطبعة الأميرية، 
1347هـ.

3- ��أمناء ال�شريعة، مع ر�سائل �أخرى- تحقيق د. �إبراهيم �إبراهيم هلال، دار النه�ضة 
العربية، بيروت، 1396هـ.

4- �البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�سابعِ، القاهرة، مطبعة ال�سعادة، 1348هـ.

5- �التحف في مذاهب ال�سلف، القاهرة، المطبعة المنيرة، 1343هـ.

المكتبة  القاهرة،  للجزري،  الح�صين  الح�صن  عدم  �شرح  في  الذاكرين  6- �تحفة 
الحابية، 1350هـ

7- �   �تنبيه الأفا�ضل على ما ورد في زيادة العمر ونق�صانه من الدلائل، دار النه�ضة 
العربية، بيروت، 1972.
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8-    �الدراري الم�ضيئة – �شرح الدرر البهية )ج1، ج2( – ط1، د.ن ، 1928.

9-    �الدر الن�ضيد في �إخلا�ص كلمة التوحيد، القاهرة، المطبعة المنيرية، 1351هـ.

العمري  الله  عبد  ح�سين  تحقيق  الجواهر-  �أ�سلاك  ال�شوكاني-  10-� �ديوان 
)ا�ستن�سل(، 1982م.

ال�شوكاني،  علي  بن  محمد  اليمني  للم�ؤرخ  ر�سائل  ال�شوكاني،  11- �	ذكريات 
تحقيق د. �صالح رم�ضان محمود، وزارة الثقافة، جمهورية اليمن الديمقراطية 

ال�شعبية، عدن، طباعة دار العودة، بيروت، 1983م.

الكتب  دار  ال�سلف،  �أهل  مذهب  في  التحف  ر�سالة  ال�سلفية،  12- �	الر�سائل 
العلمية، بيروت،1930م.

تعليق  �أخريين،  ر�سالتين  ال�صائل مع  العدو  العاجل في دفع  الدواء  13-  �	ر�سالة 
وت�صحيح محمد حامد الفقي، القاهرة، د.ت.

�أحمد  غالب  قا�سم  تحقيق  الأزهار،  حدائق  على  المتدفق  الجرار  14- �	ال�سيل 
الأعلى  بالمجل�س  الإ�سلامي  التراث  �إحياء  لجنة  ج2(،  )ج1،  و�آخرين 

لل�شئون الإ�سلامية، القاهرة، 1970م.

المنيرية،  المطبعة  القاهرة،  الم�ؤمنين،  لأمير  الو�صية  �إثبات  في  الثمين  15- �	العقد 
1348هـ.
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الرحمن بن يحيى  المو�ضوعة، تحقيق عبد  16- �	الفوائد المجموعة في الأحاديث 
الم�ؤلف  ترجمة  اللطيف،  عبد  الله  عبد  ت�صحيحه  على  �أ�شرف  المعلمي، 

للم�شرف على الت�صحيح، القاهرة، ط1، مطبعة ال�سنة المحمدية، 1960م.

17- �	نيل الأوطار )المجلد الأول ج1(، )المجلد الثاني ج3، ج4(، )المجلد الثالث 
ج5(، )المجلد الرابع ج7، ج8(، مكتبة دار التراث، القاهرة، د.ت.

� ومما ظل مخطوطًا، وربما طبع بع�ضه، بعد �صدور المرجعين اللذين اعتمدنا عليهما:

1- الأبحاث البديعة في وجوب الإجابة �إلى �أحكام ال�شريعة.

2- الأبحاث الر�ضية في الكلام على حديث »حب الدنيا ر�أ�س كل خطيئة«.

3- �إر�شاد الثقات �إلى اتفاق ال�شرائع على التوحيد والمعاد والنبوات.

4- �أمنية المت�شوق في تحقيق حكم المنطق.

5- الآيات البديعة في وجوب الإجابة �إلى �أحكام ال�شريعة.

6- بحث في الا�ستدلال على ثبوت كرامات الأولياء.

7-   �بحث في �أن �إجابة الدعاء لا ينافي �سبق الق�ضاء.

8-  �البغية في م��سألة الر�ؤية )وفيه تابع ابن الوزير، وخالف المعتزلة، والزيدية، في 
جواز ر�ؤية الله في الآخرة(.
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9-  �التحف في الإر�شاد �إلى مذهب �أهل ال�سلف.

10- �	ر�سالة في حكم الات�صال بال�سلاطين.

11- �	ر�سالة رفع المظالم والم�آتم.

12- �	الرو�ض الو�سيع في الدليل المنيع على عدم انح�صار علم البديع.

خاتمــــة

من مظاهر القيمة التاريخية لعَلَم، �سواء في المجال الثقافي �أو ال�سيا�سي �أو 
الاقت�صادي، �أو غير هذا وذاك، �أن تكون له �آثار تتبدى فيمن ي�أتي من بعده، لكن 
بالن�سبة لل�شوكاني، فلم يكن الأمر خا�ضعًا لنف�س المقولة، �إلا– في الغالب- على 
الم�ستوى الفردي عند بع�ض تلاميذه المبا�شرين، �أو غير المبا�شرين، وفي ت�صورنا �أن 

هذا – ربما - يرجع �إلى �أحد العوامل التالية، �أو كلها مجتمعة:

1-  �كان الرجل منتميًا �إلى ع�صر موغل في تخلف المجتمع الذي ن�ش�أ فيه، ومن 
تقدره  �أو  �إليه،  يدعو  لما  حا�ضنة  تكون  �أن  يمكن  بيئة  في  نف�سه  يجد  فلم  ثم 
حق التقدير، وعلى �سبيل المثال، فبعد �أن زال حكم العثمانيين عن اليمن 
�سنة )1336هـ/ 1918م( ارتاح الأئمة الزيدية وا�ستقلوا في جباله وتهائمه 
ا، وظلوا �سائدين نحو قرنين ون�صف لا ينازعهم خلالها �أي  كلها ا�ستقلالًا تامًّ
منازع غريب. وقد كان ينتظر من الأئمة المذكورين، بعد �أن ا�ستقلوا و�سادوا 
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وهد�أ بالهم �أن ين�صرفوا �إلى تنظيم �شئون اليمن و�إعادة عمرانه بعد �أن �أنهكته 
الحروب والكوارث الما�ضية، و�أن يعنوا بالم�شاريع والأعمال الخيرية المفرو�ض 
�إلى  البالغة  وال�سيطرة  العزيزين،  والف�ضل  العلم  ذوي  �أمثالهم  من  �صدورها 
�أموال ال�ضرائب وال�صدقات الم�أخوذة من الرعية،  حد التقدي�س، ولا �سيما 
وقد كانت تجبى �إليهم كلها دون هوادة، وتكنز في خزائن �صنعاء، لكنّ �شيئًا 

من ذلك لم يح�صل))).

هذا  كل  المذاق...  حلو  والطعام  ال�شجية،  والنغمة  الجميلة،  الزهرة  �إن 
و�أمثاله، لابد له من »جهة ا�ستقبال« تنفعل به وت�ستجيب، كذلك الفكر المتقدم، 
والعلم الم�ستنير، والعقلية المتعمقة، تحتاج كذلك �إلى »بيئة �صديقة«، قد لا تنفعل 
وت�ستجيب في الحال، لكنها ت�ضع من البذور والأ�س�س التي يمكن �أن يبني عليها 
من ي�أتون فيما بعد، لكن �شيخنا، �صادف بيئة مغايرة �إلى حد كبير، �إلى الدرجة 
»جيب  وك�أنه  الع�شرين،  القرن  منت�صف  بعد  ما  �إلى  ي�صل  اليمن  جعلت  التي 

ح�ضاري« ينتمي �إلى ع�صور بعيدة في ما�ضٍ �سحيق.

2-  �ي�ضاف �إلى هذا موقع اليمن الجغرافي، الذي جعلها تكاد تنف�صل عن مثيلاتها 
من البلدان وال�شعوب العربية الإ�سلامية، �صحيح �أنها جزء من �شبه الجزيرة 
العربية، لكن ق�سوة الظروف ال�صحراوية، طوال قرون وعقود، لم تتح توفير 
في  يحدث  ما  يدرون  لا  اليمنيين  جعل  اليوم،  هو  مثلما  ات�صال،  و�سائل 

))) � �أحمد و�صفي زكريا، رحلتي �إلى اليمن، دم�شق، دار الفكر، 1986، �ص 66.
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البلدان الأخرى، وبالتالي يندر، �إن لم ينعدم، التفاعل الح�ضاري والتلاقح 
الثقافي. و�صحيح �أن جزءًا وا�سعًا يقع على �ساحل المحيط، وفي الطريق �إلى 
بلدان �آ�سيا الو�سطى و�شرقيها، لكن مرة �أخرى، كانت نوعية الحكام من عينة 

ه�ؤلاء الذين يريحهم �أن ي�ستمر من يحكمونهم يغطون في نوم عميق.

العربية الحديثة، نجد  النه�ضة  رواد  و�آخرين من  ال�شوكاني  نقارن بين  3- �وعندما 
ال�شوكاني، يقف فردًا على الطريق، على غير ما كان من محمد بن عبد الوهاب 
لدعوته.  وع�سكرية  �سيا�سية  قوة  احت�ضان  عن  ف�ضلًا  »حركة«،  �شكل  الذي 
وكذلك، ر�أينا مثالًا �آخر في الحركة ال�سنو�سية في ليبيا، وابن بادي�س في الجزائر. 
�صحيح �أن العالم كله، ومنه العالم الإ�سلامي، �شهد مفكرين »فرديين«، مثل 
المناخ الح�ضاري  ه�ؤلاء  برز مع  والغزالي، لكن  والكندي  �سينا  وابن  الفارابي 
العام، الذي مثل بالن�سبة �إلى كل منهم الظهير »الجماعي« الذي ي�ؤازر بع�ض 

�أفراده، وي�شجع ما كان يطلقه هذا وذاك من �أفكار.

4- �ومع ذلك، ف�إذا انتبهنا �إلى معيار �آخر لتقييم الجهود الفكرية التي يبذلها هذا �أو 
ذاك من �أ�صحاب الر�أي ومنتجي الثقافة، �ألا وهو مقدار تقدم ما خطوه قيا�سًا 
على ما كان قبل �أن يوجدوا، ف�سوف نجد ال�شوكاني قد �شكل بالفعل علامة 

على الطريق ينبغي �أن يُعترف له بها.
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بسم الله الرحمن الرحيم

�أحمدك لا �أح�صي ثناءً عليك �أنت كما �أثنيت على نف�سك، و�أ�صلي و�أ�سلم 
على ر�سولك و�آله و�أ�س�ألك التثبيت والهداية و�أعوذ بك من الخذلان والغواية.

وبعد، ف�إني قد عزمت - عزم الله لي على  الخير - على �أن �أجمع في هذه 
الورقات ما ينبغي لطالب العلم اعتماده في طلبه والتحلي به في �إيراده و�إ�صداره 
وابتدائه وانتهائه، وما ي�شرع فيه ويتدرج �إليه حتى يبلغ مراده على وجه يكون به 
فائزًا بما هو الثمرة والعلة الغائية، التي هي �أول الفكر و�آخر العمل. و�سميته »�أدب 

الطلب ومنتهى لاأرب«.

�إلى  يتعدى  �أن  بدّ  لا  وم�شيئته  الله  بمعونة  الكلام  �أن  لاآن  �أت�صور  و�إني 
فوائد ومطالب ينتفع بها المنتهي كما ينتفع بها المبتدئ، ويحتاج �إليها الكامل كما 

ر ويعدها المتحققون بالعرفان من �أعظم الهدايا.  يحتاج �إليها المق�صّ

ف�أول ما على طالب العلم �أن يح�سن نيته وي�صلح طويّته ويت�صور �أن هذا 
�سبحانه  �شرعها الله  التي  ال�شريعة  هو  �أراده  الذي  ولاأمر  له  ق�صد  الذي  العمل 

))) كل ما بين معقوفتين  ] [ هو زيادة على المخطوطة لاأ�صلية للكتاب. )هذا الهام�ش ي�شير �إلى �إ�اضفة مراجعي مكتبة 
لاإ�سكندرية للن�ص لاأ�صلي للكتاب، و�سوف ي�ستعمل الرمز )م( لاحقًا للإ�اشرة �إلى ذلك(.	
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لعباده، وبعث بها ر�سله، و�أنزل بها كتبه، ويجرد نف�سه عن �أن ي�شوب ذلك بمق�صد 
من مقا�صد الدنيا، �أو يخلطه بما يكدره من لاإرادات التي لي�ست منه، كمن يريد 
به الظفر ب�شيء من المال، �أو الو�صول �إلى نوع من ال�شرف، �أو البلوغ �إلى رئا�سة 
من رئا�سات الدنيا، �أو جاه يح�صله به. ف�إن العلم طيّب لا يقبل غيره ولا يحتمل 
�أن  لاأحوال  ف�أقل  الطيبة  الروائح  على  تغلب  لم  �إذا  الخبيثة  والروائح  ال�شركة، 
ت�ساويها وبمجرد هذه الم�ساواة لا تبقي للطيّب رائحة، والماء ال�اصفي العذب الذي 
ي�ستلذه �اشربه كما يكدره ال�شيء الي�سير من الماء المالح ف�ضلًا عن غير الماء من 
�ص لذته مجرد وجود القذاة فيه ووقوع الذباب عليه. هذا على  القاذورات، بل يُنَغِّ
فر�ض �أن مجرد ت�شريك العلم مع غيره له حكم هذه المح�سو�سات، وهيهات ذاك؛ 
ف�إن من �أراد �أن يجمع في طلبه العلم بين ق�صد الدنيا ولاآخرة فقد �أراد ال�شطط 
وغلط �أقبح الغلط، ف�إن طلب العلم من �أ�شرف �أنواع العبادة و�أجلّها و�أعلاها، وقد 
قال الله �سبحانه: ثن ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ںثم ]البينة/ 5[ فقيّد 
لاأمر بالعبادة بلاإخلا�ص الذي هو روحها، و�صحّ عن ر�سول الله - �صلى الله عليه 
و�آله و�سلم - حديث »�إنما لاأعمال بالنيّات، و�إنما لكل امرئ ما نوى« وهو ثابت في 
ا �أجمع جميع �أهل  دواوين لاإ�سلام كلها، وقد تلقته لاأمة بالقبول، و�إن كان �أحاديًّ

لاإ�سلام على ثبوته و�صحته. 

وقد تقرّر في علم البيان ولاأ�صول ب�أن )�إنم(ا من �صيغ الح�صر، وثبت القول 
بذلك عن ال�صحابة. رُوي عن ابن عبا�س �أنه احتجّ على اخت�اص�ص الربا بالن�سيئة 



55 مقدمة الم�ؤلف

في  خالفوه  و�إنما  فهمه  في  ال�صحابة  يخالفه  ولم  الن�سيئة«،  في  الربا  »�إنما  بحديث 
الحكم م�ستدلين ب�أدلة �أخرى م�صرحة بثبوت ربا الف�ضل، وكما �أن هذا التركيب 
بالنيات كما ورد في  �أو  بالنية  لاأعمال  ما ذكرناه من الح�صر، كذلك لفظ  يفيد 
بع�ض �ألفاظ الحديث الثابتة في ال�صحيح، ف�إن لاألف واللام تفيد الا�ستغراق وهو 
ي�ستلزم الح�صر، وهكذا ورد في بع�ض �ألفاظ الحديث لا عمل �إلا بنيّة، وهي �أي�ضًا 
من �صيغ الح�صر بل هي �أقواها، والمراد بلاأعمال هنا �أفعال الجوارح حتى الل�سان 
فتدخل لاأقوال ومن نازع في ذلك فقد �أخط�أ، ثم لا بد لقوله بالنيات من تقدير 
متعلق عام؛ لعدم ورود دليل يدل على المتعلق الخا�ص، فيقدر الوجود �أو الكون 
�أو الا�ستقرار �أو الثبوت �أو ما يفيد مفاد ذلك، فيكون التقدير �إنما وجود لاأعمال 
وكونها وا�ستقرارها �أو ثبوتها بالنيات فلا وجود �أو لا كون �أو لا ا�ستقرار �أو لا ثبوت 

لما لم يكن كذلك وهو ما لي�س فيه نية. 

�إن تقدير الثبوت والوجود والكون ونحوها ي�ستلزم عدم وجود  لا يقال 
الذات مع عدم النية وقد وجدت في الخارج، لأنا نقول المراد الذات ال�شرعية وهي 
غير موجودة ولا اعتبار بوجودات غير �شرعية، ونفي الذات هو المعنى الحقيقي 
وجود  فُر�ض  لو  �أنه  على  هنا،  �اصرف  ولا  ل�اصرف  �إلا  غيره  �إلى  عنه  يُعدل  فلا 
�اصرف �إلى المعنى المجازي لم يكن المقدر ههنا �إلا ال�صحة �أو ما يفيد مفادها، وهي 
لا  وثبوتها  لاأعمال  �أن ح�صول  ذكرنا  ما  بمجموع  فتقرر  الذات،  لنفي  م�ستلزمة 
يكون �إلا بالنية، فلا ح�صول �أو لا ثبوت لما لي�س كذلك، فكل طاعة من الطاعات 
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وعبادة من العبادات �إذا لم ت�صدر عن �إخلا�ص نية وح�سن طويّة لا اعتداد بها 
ولا التفات �إليها، بل هي �إن لم تكن مع�صية ف�أقل لاأحوال �أن تكون من �أعمال 

العبث التي هي بما ي�صدر عن المجانين �أ�شبه منها بما ي�صدر عن العقلاء.

وا�ستح�اضره  ال�شروع  ت�صوّره عند  العلم  ما يجب على طالب  �أهم  ومن 
عند المبا�شرة، بل وفي كل وقت من �أوقات طلبه مبتديًا ومنتهيًا متعلّمًا وعالماً، �أن 
يقرّر عند نف�سه �أن هذا العمل الذي هو ب�صدده هو تح�صيل العلم كما �شرعه الله 
لعباده، والمعرفة لما تعبّدهم به في محكم كتابه وعلى ل�سان ر�سوله، والوقوف على 
المطلب  هذا  و�إن   - و�سلم  و�آله  عليه  الله  �صلى   - ور�سوله    الله  �أ�سرار كلام 
الذي هو ب�سبب تح�صيله لي�س هو من المطالب التي يق�صدها من هو طالب للجاه 
بما  العلم  غايته  وتكون  �سبحانه،  الرب  به  يتاجر  مطلب  هو  بل  والريا�سة،  والمال 
بعث الله به ر�سله و�أنزل فيه كتبه، وذلك �سبب الظفر بما عند الله من خير، ومثل 
هذا لا مدخل فيه لع�صبية ولا مجال عنده لحمية، بل هو �شيء بين الله �سبحانه 
وبين جميع عباده، تعبّدهم به تعبّدًا مطلقًا �أو م�شروطًا ب�شروط، و�أنه لا يخرج عن 
ذلك فرد من �أفرادهم بل �أقدامهم مت�ساوية في ذلك عالمهم وجاهلهم و�شريفهم 
وو�ضيعهم وقديمهم وحديثهم، لي�س لواحد منهم �أن يدّعي �أنه غير متعبّد بما تعبّد 
الله به عباده، �أو �أنه خارج عن التكليف، �أو �أنه غير محكوم عليه ب�أحكام ال�شرع 
ومطلوب منه ما طلبه الله من �سائر النا�س، ف�ضلًا عن �أن يرتقي �إلى درجة الت�شريع 
و�إثبات لاأحكام ال�شرعية وتكليف عباد الله �سبحانه بما ي�صدر عنه من الر�أي، ف�إن 



77

هذا �أمر لم يكن �إلا لله �سبحانه لا لغيره من الب�شر كائنًا من كان �إلا فيما فو�ضه �إلى 
ر�سله، ولي�س لغير الر�سل في هذا مدخل بل الر�سل �أنف�سهم متعبّدون بما تعبّدهم 
الله به، مكلّفون بما كلفهم به، مطلوبون بما طلبه منهم وتخ�صي�صهم ب�أمور لا تكون 
لغيرهم لا يوجب خروجهم عن كونهم كذلك، بل هم من جملة الب�شر ومن �أفراد 
العباد في التكليف بما ج�اؤوا به عن الله، وقد �أخبروا بهذا و�أخبر به الله عنهم كما 
في غير مو�ضع من الكتاب العزيز ومن ال�سنّة المطهرة، وكما وقفنا عليه في التوراة 

ولاإنجيل والزّبور مكررًا في كل واحد منها. 

و�إذا كان هذا حال الر�سل - عليهم ال�صلاة وال�سلام - في التعبد بلاأحكام 
ال�شرعية والتوقف في التبليغ على ما �أمرهم الله تعالى بتبليغه، فلا ي�شرّعون لعباده 
�إلا ما �أذن لهم الله به و�أمرهم ب�إبلاغه، ولي�س لهم من لاأمر �شيء �إلا مجرد البلاغ 
معنى  هو  كما  به،  وتعبّدهم  لهم  �شرعه  فيما  عباده  وبين  بينه  والتو�سط  الله  عن 
ال�شرع،  �أهل  وم�صطلح  اللغة  علم  يعرف  عند من  و�شرعًا  لغةً  والر�سالة  الر�سول 
�إثبات اجتهاد لاأنبياء ونفيه؛  ولا ينافي هذا وقوع الخلاف بين �أئمة لاأ�صول في 
ف�إن الخلاف المحرر في هذه الم�س�ألة لفظي عند من �أن�صف وحقق، فكيف بحال 
غيرهم من عباد الله ممن لي�س هو من �أهل الر�سالة ولا جعله الله من �أهل الع�صمة 
كال�صحابة فالتابعين فتابعيهم من �أئمة المذاهب ف�سائر حملة العلم؟ ف�إن من زعم 
�أن لواحد من ه�ؤلاء �أن يُحْدِث في �شرع الله ما لم يكن فيه، �أو يتعبّد عباد الله 
بما هو خارج عن ما هو منه، فقد �أعظم على الله الفرية وتقوّل على الله تعالى بما 
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لم يقل، و�أوقع نف�سه في هوّة لا ينجو منها، وطرحها في مطرح �سوء، وو�ضعها في 
مو�ضع �شرّ، ونادى على نف�سه بالجهل والجر�أة على الله تعالى والمخالفة لما جاءت به 
ال�شرائع وما �أجمع عليه �أهلها؛ ف�إن هذه رتبة لم تكن �إلا لله ومنزلة لا ينزلها غيره 
ولا يدّعيها �سواه، فمن ادعاها لغيره ت�صريحًا �أو تلويحًا فقد �أدخل نف�سه في باب 
من �أبواب ال�شرك، وكان ذلك هو الفائدة التي ا�ستفادها من طلبه والربح الذي 
ربحه من تعبه ون�صبه، و�اصر ا�شتغاله بالعلم جنايةً عليه ومحنةً له وم�صيبةً �أ�اصب 
راحة.  الطلب في  وعدم  بالجهل  عنها  كان  ومع�صية  �إليها،  قادها  وبليّة  نف�سه  بها 
وهكذا من لم يح�سن لنف�سه الاختيار ولا �سلك فيها م�سالك لاأبرار ولا اقتدى 

بمن �أمر الله الاقتداء به من �أهل العلم اللذين جعلهم محلاًّ لذلك ومرجعة.

بركة  الذي يمحق  العظيم  ال�ضرر  فيه من  بما  تقرر لك هذا وعلمت  ف�إذا 
ه بعد �أن كان من العبادات التي لا ت�شبهها طاعة ولا  العلم وي�شوّه وجهه، وي�ّريص
تماثلها قربة، مع�صية مح�ضة وخطيئة خال�صة، تبّني لك نفع ما �أر�شدتك �إليه من 
�أن تكون من�صفًا غير  له لك  ما يح�صّ و�أهم  �أركانه  �أعظم  الذي من  لاإيمان  تحري 
فلا  لديك  و�أمانته  عندك  الله  وديعة  ف�إنها  ال�شريعة،  هذه  من  �شيء  ب في  متع�صّ
تخنها وتمحق بركتها بالتع�صب لعالم من علماء لاإ�سلام ب�أن تجعل ما ي�صدر عنه 
من الر�أي ويُروى له من الاجتهاد حجة عليك وعلى �سائر العباد، ف�إنك �إن فعلت 
دًا؛ وفي  دًا لا متعبِّ فًا ومتعبَّ فًا لا مكلَّ عًا ومكلِّ ذلك كنت قد جعلته �اشرعًا لا مت�شرِّ
هذا من الخطر عليك والوبال لك ما قدمّناه، ف�إنه و�إن ف�ضلك بنوع من �أنواع العلم 
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وفاق عليك بمدرك من مدارك الفهم فهو لم يخرج بذلك عن كونه محكومًا عليه 
د به، ف�ضلًا عن �أن يرتفع عن هذه الدرجة �إلى درجة يكون ر�أيه  دًا بما �أنت متعبِّ متعبَّ
فيها حجة على العباد واجتهاده لديها لازمًا لهم، بل الواجب عليك �أن تعترف 
�أن ذلك الاجتهاد  العلم، معتقدًا  بال�سبق وتقرّ له بعلو الدرجة اللائقة به في  له 
الذي اجتهده والاختيار الذي اختاره لنف�سه بعد �إحاطته بما لا بدّ منه هو الذي لا 
يجب عليه غيره ولا يلزمه �سواه؛ لما ثبت في ال�صحيح عنه - �صلى الله عليه و�آله 
و�سلم - من طرق �أنه »�إذا اجتهد الحاكمُ ف�أ�اصب  فله �أجران و�إن اجتهد ف�أخط�أ فله 
�أجر« وفي خارج ال�صحاح من طرق »�أنه �إذا �أ�اصب فله ع�شرة �أجور« وقد �صححه 

الحاكم في الم�ستدرك، وف�ضل الله وا�سع وعط�اؤه جمّ. 

بل  عليك،  �أو خط�أه خط�أ  لك  �صواب  �صوابه  �أن  تعتقد  �أن  لك  ولي�س 
بما يدخل تحت طوقك،  والبحث  والاجتهاد  نف�سك على الجد  توطن  �أن  عليك 
وتحيط به قدرتك حتى تبلغ �إلى ما بلغ �إليه من �أخذ لاأحكام ال�شرعية من ذلك 
ف�إن  العمل،  و�آخر  الفكر  �أول  هو  الذي  والموطن  �سواه،  معدن  لا  الذي  المعدن 
ظفرت به فقد تدرجت من هذه البداية �إلى تلك النهاية، و�إن ق�صرت عنه لم تكن 
ملومًا بعد �أن قررت عند نف�سك و�أثبت في ت�صوّرك �أنه لا حجة �إلا لله، ولا حكم 
�إلا منه، ولا �شرع �إلا ما �شرعه، و�أن اجتهادات المجتهدين لي�ست بحجة على �أحد 
�إلى  ال�شريعة في �شيء، بل هي مخت�صة بمن �صدرت عنه لا تتعداه  ولا هي من 
غيره، ولا يجوز له �أن يحمل عليه �أحدًا من عباد الله، ولا يحل لغيره �أن يقبلها عنه 

مقدمة الم�ؤلف
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ويجعلها حجة عليه يدين الله بها، ف�إن هذا �شيء لم ي�أذن الله به، و�أمر لم ي�سوغه 
لأحد من عباده، ولا يغرّك ما ا�ستدل به القائلون بجواز التقليد؛ ف�إنه لا دلالة في 
�شيء مما جاءوا به على محلّ النزاع، وقد �أو�ضحنا ذلك في م�ؤلف م�ستقل وهو 
)القول المفيد في حكم التقليد( فارجع �إليه �إن بقي في �صدرك حرج، ف�إنك تقف 

فيه على ما يريحك وينثلج به �صدرك ويفرخ عنده روعك.

ف�إن قلت: وكيف يقتدر على ت�صوّر ما �أر�شدت �إلى ت�صوره، ويتمكن من 
توطين نف�سه على ما دللت عليه مَن �أراد ال�شروع في العلم بادئ بدء، وهو �إذ ذاك 
لا يدري ما ال�شرع ولا يتعقل الحجة ولا يعرف لاإن�اصف ولا يهتدي �إلى ما هديته 
�إليه �إلا بعد �أن يتمرّن ويمار�س، ويكون له من العلم ما يفهم به ما تريد منه؟ قلت: 
ما �أر�شدتُ �إليه يعرف بمجرد العقل و�سلامة الفطرة، وعدم ورود ما يرد عليها مما 
يغيرها، وعلى فر�ض ورود �شيء من المغيّرات عليها كاعتقاد حقية التقليد ونحوه، 
لمطابقته  وهلة  ب�أول  الطبع  يقبله  �أمر  هذا  ف�إن  تنبيه،  ب�أدنى  يح�صل  ذلك  فارتفاع 
للواقع وحقيته وكل ما كان كذلك فهو مقبول، والطبائع تنفعل له انفعالًا ب�أي�سر 
عمل و�أقل �إر�اشد، وهذا �أمر يعلمه كل �أحد وي�شترك في معرفته �أفراد النا�س على 
اختلاف طبقاتهم؛ ولهذا نبّه عليه ال�اشرع فقال: »كلُّ مولود يُوْلدُ على الفطرة، 

رانه ويمج�سانه« وهو ثابت في ال�صحيح. دانه وين�صِّ ولكن �أبواه يهوِّ

و�إني �أخبرك �أيها الطالب عن نف�سي تحدثًا بنعمة الله �سبحانه، ثم تقريبًا 
و�إنه  ثابت في غرائزهم.  النا�س  لاأمر كامن في طبائع  �أن هذا  لما ذكرت لك من 
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من الفطرة التي فطر الله النا�س عليها، �إني لما �أردت ال�شروع في طلب العلم ولم 
�إذ ذاك قد عرفت �شيئًا منه حتى ما يتعلق بالطهارة وال�صلاة �إلا مجرّد ما  �أكن 
�أول  فكان  ونحوهما،  والطهارة  ال�صلاة  لكيفية  الكبير  تعليم  من  ال�صغير  يتلقاه 
بحث طالعته بحث كون الفرجين من �أع�اضء الو�ضوء في »لاأزهار« و�شرحه؛ لأن 
ال�شيخ الذي �أردت القراءة عليه ولاأخذ عنه كان قد بلغ في تدري�س تلامذته �إلى 
هذا البحث، فلما طالعت هذا البحث قبل الح�ضور عند ال�شيخ ر�أيت اختلاف 
لاأقوال فيه، ف�س�ألت والدي رحمه الله عن تلك لاأقوال: �أيها يكون العمل عليه؟ 
فقال: يكون العمل على ما في لاأزهار. فقلت: هل �اصحب لاأزهار �أكثر علمًا من 
ه�ؤلاء؟ قال: لا، قلت: فكيف كان اتباع قوله دون �أقوالهم لازمًا؟ فقال: ا�صنع 
كما ي�صنع النا�س ف�إذا فتح الله عليك ف�ستعرف ما ي�أخذ به وما يترك. ف�س�ألت الله 
عند ذلك �أن يفتح عليَّ من معارفه ما يتميز لي به الراجح من المرجوح، وكان هذا 
في �أول بحث نظرته و�أول مو�ضع در�سته وقعدت فيه بين يدي العلم، فاعتبر بهذا 

ولا ت�ستبعد ما �أر�شدتك �إليه فتحرم بركة العلم وتمحق فائدته.

ثم ما زلت بعد ذلك كما و�صفت لك، �أنظر في م�سائل الخلاف و�أدر�سها 
التقليد من حقية بع�ضها بمجرد لاإلْف  �أهل  �أعتقد ما يعتقده  ال�شيوخ ولا  على 
والعادة والاعتقاد الفا�سد والاقتداء بمن لا يُقتدى به، بل �أ�سائل من عنده علم 
بلاأدلة عن الراجح، و�أبحث في كتب لاأدلة عن كل ما له تعلق بذلك، و�أ�ستروح 
�إليه و�أتعلل به مع الجد في الطلب وا�ستغراق لاأوقات في التعلم خ�صو�صًا علوم 

مقدمة الم�ؤلف
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من  �أت�صوره  كنت  لما  زايدًا  ن�اشطًا  �إليها  ن�شطت  ف�إني  بها،  يلتحق  وما  الاجتهاد 
الانتفاع بها حتى فتح الله بما فتح ومنح ما منح، فله الحمد كثيًرا حمدًا لا يحاط 

به، ولا يمكن الوقوف على كنهه. 

ف�إذا وطّنت نف�سك �أيها الطالب على لاإن�اصف وعدم التع�صب لمذهب 
واحدة في  بمنزلة  النا�س جميعًا  بل جعلت  العلماء،  لعالم من  المذاهب ولا  من 
كونهم منتمين �إلى ال�شريعة محكومًا عليهم بها، لا يجدون لأنف�سهم عنها مخرجًا 
ولا ي�ستطيعون متحولًا ف�ضلًا عن �أن يرتقوا �إلى )ما هو فوق ذلك من كونه يجب 
على �أحد من لاأمة العمل على ر�أي( واحد منهم �أو يلزمه تقليده وقبول قوله؛ 
فقد فزت ب�أعظم فوائد العلم وربحت ب�أنف�س فرائده، ولأمر ما جعل �صلى الله عليه 
و�آله و�سلم المن�صف �أعلم النا�س و�إن كان مق�صرًا، ف�إنه �أخرج الحاكم في الم�ستدرك 
و�صححه مرفوعًا »�أعلم النا�س �أب�صرهم بالحق �إذا اختلف النا�س، و�إن كان مق�صرًا 
الم�ستدرك،  فليراجع  حفظي  في  هكذا  �إ�سته«  على  يزحف  كان  و�إن  العمل،  في 
�أعلم النا�س وجعل ذلك  فانظر كيف جعل �صلى الله عليه و�آله و�سلم المن�صف 
هو الخ�صلة الموجبة للأعلمية، ولم يعتبر غيرها، و�إنما كان �أب�صر النا�س بالحق �إذا 
اختلف النا�س لأنه لم يكن لديه هوى ولا حميّة ولا ع�صبية لمذهب من المذاهب 
�أو عالم من العلماء؛ ف�صفت غريزته عن �أن تتكدر ب�شيء من ذلك، فلم يكن له 
م�أرب ولا مق�صد �إلا مجرد معرفة ما جاء عن ال�اشرع؛ فظفر بذلك ب�سهولة من 
غير م�شقّة ولا تعب؛ لأنه موجود �إما في كتاب الله، وهو بين �أظهرنا في الم�اصحف 
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ال�شريفة مف�سر بتفا�سير العلماء الموثوق بهم، و�إما في �سنة ر�سول الله - �صلى الله 
�أدلة الم�سائل من  �أي�ضًا موجودة، قد �ألف �أهل العلم في  عليه و�آله و�سلم - وهي 
ال�سنّة كتبًا متنوعة، منها ما هو على �أبواب الفقه، ومنها ما هو على حروف المعجم 
فج�اؤوا  و�ضعفها  وح�سنها  �صحتها  على  لاأئمة  تكلم  قد  ثم  ي�سيًرا،  تناوله  فكان 
بما لا يحتاج الناظر معه �إلى غيره، وو�ضعوا في ذلك م�ؤلفات م�شتملة على ذلك 
ا�شتمالًا على �أح�سن وجه و�أبدع �أ�سلوب، ثم �أو�ضحوا ما في ال�سنّة من الغريب، 
�إليه  المتعار�اضت، ورجحوا ما هو راجح، ولم يدعوا �شيئًا تدعو  بل وجمعوا بين 
الحاجة، ف�إذا وقف على ذلك من قد ت�أهلّ للاجتهاد وظفر بعلومه �أخذه �أخذ غير 
نافرة عن  �إليه،  نف�سه، �ساكنة  به  �أخذ من لم يكن كذلك، وعمل عليه مطمئنة 

غيره، هاربة منه.
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موبقات  في  والوقوع  لاإن�اصف  دائرة  عن  الخروج  �أ�سباب  �أن  واعلم 
ا: التع�صب كثيرة جدًّ

]�أولًا: �أثر البيئة والتن�شئة الاجتماعية وق�صور العلماء عن �أداء ر�سالتهم[

 فمنها - وهو �أكثرها وقوعًا و�أ�شدها بلاءً - �أن ين�ش�أ طالب العلم في بلد من 
البلدان التي قد تمذهب �أهلها بمذهب معّني واقتدوا بعالم مخ�صو�ص، وهذا الداء 
قد طبق في بلاد لاإ�سلام وعم �أهلها ولم يخرج عنه �إلا �أفراد قد يوجد الواحد 
منهم في المدينة الكبيرة وقد لا يوجد؛ لأن ه�ؤلاء الذين �ألفوا هذه المذاهب قد 
مباين  الدين  عن  خارج  عنها  خرج  ما  و�أن  ال�شريعة،  هي  �أنها  يعتقدون  �اصروا 
هذا  ف�أهل   ،]32 ]الروم/  ئيثم  ئى   ئم   ئح   ئج     ثن  الم�ؤمنين  ل�سبيل 
والبدعة،  وال�ضلال  الخط�أ  على  و�أن غيرهم  ب�أيديهم،  الحق  �أن  يعتقدون  المذهب 
�آباءهم  ن�ش�أوا فوجدوا  �أنهم  وال�سبب  يقابلونهم بمثل ذلك؛  لاآخر  و�أهل المذهب 
و�سائر قراباتهم على ذلك، ورثه الخلف عن ال�سلف ولاآخر عن لاأول، وان�ضم 

]الف�صل الأول[

]الأ�سباب الم�ؤدية �إلى التع�صب و�إلى الخروج عن دائرة الإن�صاف[
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�إلى ذلك ق�صورهم عن �إدراك الحقائق ب�سبب التغيير الذي ورد عليهم ممن وجوده 
قبلهم، و�إذا وُجد فيهم من يعرف الحق والمحقين، فهو لا ي�ستطيع �أن ينطق بذلك 
على  �أو  نف�سه  على  يخافه  لما  ف�ضلًا عن غيره،  قرابته  و�أقرب  �أخ�ص خوا�صه  مع 
فيح�صل  الدينية،  العزائم  وتباين  المقا�صد  اختلاف  بح�سب  جاهه  على  �أو  ماله 
من ق�صور ه�ؤلاء مع تغّري فطرهم بمن �أر�شدهم �إلى البقاء على ما هم عليه واعتقاد 
�أنه الحق وخلافه الباطل، و�سكوت من له فطنة ولديه عرفان وعنده �إن�اصف عن 
تعليمهم معالم لاإن�اصف، وهدايتهم �إلى طرق الحق، ما يوجب جمودهم على ما 
هم عليه، واعتقادهم �أن الحق مق�صور عليه منح�صر فيه، و�أن غيره لي�س من الدين 
�أو يعمل على ما لا  العلماء يفتي بخلافه  ف�إذا �سمع عالماً من  ولا هو من الحق، 
يوافقه، اعتقد �أنه من �أهل ال�ضلال ومن الدّعاة �إلى البدعة، وهذا �إذا عجز عن 
�إنزال ال�ضرر به بيده �أو ل�سانه، ف�إن تمكن من ذلك فعله معتقدًا �أنه من �أعظم ما 
يتقرّب به �إلى الله ويدخره في �صحائف ح�سناته ويتاجر الله به، وهذا معلوم لكل 

�أحد، وقد �اشهدنا منه ما لا ي�أتي عليه ح�صر ولا تحيط به عبارة. 

به  تجاوز  �إلى حد  يخالفه  من  معاداة  المتع�صب في  هذا  يبلغ  قد  بل 
عداوته لليهود والن�اصرى، ولو علم المخدوع المغرور ب�أن �سعيه �ضلال وعمله 

وبال و�أنه من  ثن ڳ   ڳ  .  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  
ڻ    ڻ  ڻثم  ]الكهف/ 103-104[ لأق�صر عن غوايته وارعوى عن 
بع�ض جهله، لكنه جهل قدر نف�سه وخ�سران �سعيه، وتحامى غيره من �أهل 
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على  فيه مخافة  هو  ما  ف�ساد  على  وتنبيهه  الحق  �إلى  �إر�اشده  والفهم  المعرفة 
نف�سه منه وممن ي�اشبهه في ذلك؛ فتعاظم ال�شر وطم البلاء وتفاقم لاأمر وعمّ 
تقت�ضيه  وما  عقله  �إلى  ورجع  لاإن�اصف  بعين  المتع�صب  ذلك  نظر  ولو  ال�ضرر. 
فطرته لاأ�صلية لكف عن فعله و�أق�صر عن غيه وجهله، ولكنه قد حيل بينه وبين 
ذاك، وفرغ ال�شيطان منه �إلا من ع�صم الله وقليل ما هم. وهكذا �اصحب المعرفة 
وحامل الحجة وثاقب الفهم لو وطّن نف�سه على لاإر�اشد وتكلم بكلمة الحق ون�صر 
و�شكر  م�سراه  بتبيينه؛ لحمد  الله  �أمره  ما  تبيين  وقام في  دينه  ون�صر  �سبحانه  الله 
به  وعد  ما  و�صدق  وقايته  وعجائب  �صنعه  بدائع  من  �سبحانه  الله  و�أراه  عاقبته، 

من قوله ثنچ  چ  چ  چثم ]الحج/ 40[  ثنۇ  ۆ  ۆ  ۈ  
ثباتًا، وي�شد من ع�ضده، ويقوي قلبه في  ]محمد/7[ ما يزيده  ۈ  ۇٴثم  

ن�صرة الحق ومعا�ضدة �أهله.

ومن ت�أمل لاأمر كما ينبغي عرف �أن كل قائم بحجة الله �إذا بيّنها للنا�س 
كما �أمره الله، و�صدع بالحق، و�ضرب بالبدعة في وجه �اصحبها، و�ألقم المتع�صب 
مع وجود  الر�أي  تم�سّكه بمح�ض  و�أنه في  لعباده،  الله  �شرعه  ما  له  و�أو�ضح  حجرًا، 
قُبِلَ  ف�إن  العمياء،  وراكب  ع�شوي  ال�شرع، كخابط  �اصحب  الثابت عن  البرهان 
منه ظفر بما وعده ر�سول الله – �صلى الله عليه و�آله و�سلم - من لاأجر في حديث 
يُقْبل منه كان قد فعل ما  »لأن يهدي الله على يديك رجلًا« الحديث، و�إن لم 
وخرج  ب�إف�اشئه،  الله  �أمره  الذي  العلم  كتم  من  نف�سه  وخلّ�ص  عليه،  الله  �أوجب 
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البينات والهدى، ودفع  �أنزل الله من  �أن يكون من الذين يكتمون ما  من ورطة 
الله عنه ما �سوّلته له نف�سه لاأمّارة من الظنون الكاذبة، ولاأوهام الباطلة، وانتهى 
حاله �إلى �أن يكون كعبه لاأعلى، وقوله لاأرفع، ولم يزده ذلك �إلا رفعةً في الدنيا 
ا عند عباد الله، وظفرًا بما وعد الله به عباده المتقين. وهم و�إن �أرادوا  ولاآخرة، وحظًّ
�أن ي�ضعوه بكثرة لاأقاويل وتزوير المطاعن وتلفيق العيوب، وتواعدوه ب�إيقاع المكروه 
به و�إنزال ال�ضرر عليه، فذلك كله ينتهي �إلى خلاف ما قدروه، وعك�س ما ظنوه، 

وكانت العاقبة للمتقين كما وعد به عباده الم�ؤمنين ثنۉ  ې  ې      ې   ې  
ىثم   ]فاطر/ 43[  ثن ڇ    ڍ  ڍ        ڌ     ڌثم ]البقرة/ 193[. 

�أمر الله،  المبلغين له كما  القائمين بالحق،  �أحوال كثير من  تتبعّت  ولقد 
وقوة  يت  ال�صِّ وبعد  لاأحدوثة  ينالون من ح�سن  �إلى الحق؛ فوجدتهم  المر�شدين 
يبلغه  لا  ما  النا�س،  في  وقبولها  وطيرانها  الم�ؤلفات  ونفاق  العلم  وانت�اشر  ال�شهرة 
مذاهبهم  ا�شتهرت  ممن  جماعةً  هنا  لك  و�س�أذكر  �سواهم،  من  يناله  ولا  غيرهم 
ك�إمام  نالهم،  ما  المحنة  من  نالهم  ما  بعد  م�صنفاتهم  وطارت  �أقوالهم  وانت�شرت 
�أن�س ف�إنه بلي بخ�صوم وعاداه ملوك، فن�شر الله مذاهبه في  دار الهجرة مالك بن 
لاأقطار وا�شتهر من �أقواله ما ملأ لاأنجاد ولاأغوار. كذلك لاإمام �أحمد بن حنبل 
رب  و�ضُ اطلاع،  له  من  على  يخفى  لا  ما  منح  هي  التي  المحن  من  له  وقع  ف�إنه 
بين يدي المعت�صم العبا�سي �ضرباً مبرحًا، وهمّوا بقتله مرةً بعد مرةً، و�سجنوه في 
لاأمكنة المظلمة، وكبلوه بالحديد، ونوعوا له �أنواع العذاب، فن�شر الله من علومه 
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العاقبة له، ف�اصر بعد ذلك  �إي�اضح، وكانت  �إلى  بيان ولا يفتقر  �إلى  ما لا يحتاج 
ن النا�س كلماته وانتفعوا  �إمام الدنيا غير مدافع، ومرجع �أهل العلم غير منازع، ودوَّ
بها، وكان يتكلم بالكلمة فتطير في لاآفاق، ف�إذا تكلم في رجل بجرح تبعه النا�س 
وبطل علم المجروح، و�إن تكلم في رجل بتعديل كان هو العدل الذي لا يحتاج 
بعد تعديله �إلى غيره، ثم لاإمام محمد بن �إ�سماعيل البخاري �أ�اصبه من محمد 
هليّ و�أتباعه من المحنة ما مات به كمدًا، ثم جعل الله تعالى كتابه  بن يحيى الذُّ
الجامع ال�صحيح كما ترى، �أ�صح كتاب في الدنيا و�أ�شهر م�ؤلف في الحديث، و�أجل 

دفتر من دفاتر لاإ�سلام. 

المغربي  حزم  كابن  طويل  بدهر  ه�ؤلاء  بعد  جاء  من  �أحوال  انظر  ثم 
�إر�اشد  من  �أظهره  ما  ب�سبب  �أ�صيب بمحن عظيمة  ف�إنه  هـ(،  )لاأندل�سي ت456 
النا�س �إلى الدليل، وال�صدع بالحق وت�ضعيف علم الر�أي، حتى �أف�ضى ذلك �إلى 
امتحان الملوك له و�إيقاعهم به وت�شريده من مواطنه وتحريق م�صنّفاته، ومع ذلك 
ن�شر الله من علومه ما �اصر عند كل فرقة، وفي كل بلاد، وبين ظهراني كل طائفة، 
ثم كذلك �شيخ لاإ�سلام تقي الدين بن تيمية �أحمد بن عبد الحليم )ت728هـ(، 
ف�إنه لما �أبان للنا�س ف�ساد الر�أي و�أر�شدهم �إلى التم�سك بالدليل، و�صدع بما �أمره 
العلم،  �إلى  المنتمين  من  طوائف  عليه  قام  لائم،  لومة  الله  في  يخف  ولم  به،  الله 
المنتحلين له من �أهل المنا�صب وغيرهم، فما زالوا يحاولون وي�اصولون وي�سعون به 
�إلى الملوك، ويعقدون له مجال�س المناظرة، ويفتون تارةً ب�سفك دمه، وتارةً بت�شريده، 

 الأ�سباب الم�ؤدية �إلى التع�صب و�إلى الخروج عن دائرة الإن�صاف



20 20
�أدبُ الطلبِ ومنتهى الأَرب

وتارةً باعتقاله، فن�شر الله من فوائده ما لم ين�شر بع�ضه لأحد من معا�صريه، وترجمه 
�أعد�اؤه ف�ضلًا عن �أ�صدقائه بتراجم لم يتي�سر لهم مثلها، ولا ما يقاربها لأحد من 
الذين يتع�صبون لهم ويد�أبون في ن�شر ف�اضئلهم ويطر�ؤون في �إطرائهم، وجعل الله له 
يت وبُعد ال�شهرة ما لم يكن لأحد من �أهل ع�صره، حتى اختلف  من ارتفاع ال�صّ
من جاء بعد ع�صره في �ش�أنه، وا�شتغلوا ب�أمره فعاداه قوم وخالفهم �آخرون، والكل 
معترفون بقدره معظمون له خا�ضعون لعلومه، وا�شتهر هذا بينهم غاية الا�شتهار، 
حتى ذكره المترجمون لهم في تراجمهم فيقولون: وكان من المائلين �إلى ابن تيمية 

�أو المائلين عنه.

وهذه لاإ�اشرة �إنما هي لق�صد لاإي�اضح لك لتعلم بما ي�صنعه الله لعباده وعلماء 
دينه وحملة حجته، وفي كل ع�صر من هذا الجن�س من تقوم به الحجة على العباد.

وانظر في �أهل قطرنا ف�إنه لا يخفى عليك حالهم �إن كنت ممن له اطلاع 
على �أخبار النا�س وبحث عن �أحوالهم، كال�سيد لاإمام محمد بن �إبراهيم الوزير 
ف�إنه قام داعيًا �إلى الدليل في ديارنا هذه في وقتِ غربة وزمان ميل من النا�س �إلى 
التقليد و�إعرا�ض عن العمل بالبرهان، فناله من �أهل ع�صره من المحن ما ا�شتملت 
عليه م�صنفاته حتى تر�سل عليه من تر�سل من م�اشئخه بر�سالة حا�صلها لاإنكار 
عليه لما هو فيه من العمل بالدليل وطرح التقليد، وقام عليه كثير من النا�س وثلبوه 
بالنظم والنثر، ولم ي�ضيره ذلك �شيئًا بل ن�شر الله من علومه و�أظهر من معارفه ما 

طار كل مطار.
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ثم جاء بعده - مع طول ف�صل وبُعد عهد - ال�سيد العلامة الح�سن بن 
والعداوة  المحن  فنالهما من  المقبلي،  بن مهدي  �اصلح  والعلامة  الجلال،  �أحمد 
من �أهل ع�صرهما ما حمل لاأول على ا�ستقراره في هجرة الجراف))) منعزلًا عن 
النا�س، وحمل الثاني على الارتحال �إلى الحرم ال�شريف والا�ستقرار فيه حتى توفاه 
الله فيه، ومع هذا فن�شر الله من علومهما و�أظهر م�ؤلفاتهما ما لم يكن لأحدٍ من 

�أهل ع�صرهما ما يقاربه ف�ضلًا عن �أن ي�ساويه.

بن  محمد  العلامة  ال�سيد  هذا  ع�صرنا  قبل  الذي  الع�صر  في  كان  ثم 
�إ�سماعيل لاأمير، وله في القيام بحجة الله ولاإر�اشد �إليها وتنفير النا�س عن العمل 
بالر�أي وترغيبهم �إلى علم الرواية ما هو م�شهور معروف، فعاداه �أهل ع�صره و�سعوا 
وبينهم  بينه  وطالت  ي�ضره جهدًا،  بما  عليه  ال�سعي  يتركوا في  الملوك، ولم  �إلى  به 
الم�اصولة والمقاولة ولم يظفروا منه بطائل ولا نق�صوه من جاهٍ ولا مال، ورفعه الله 
عليهم وجعل كلمته العليا، ون�شر له من الم�صنفات المطوّلة والمخت�صرة ما هو معلوم 
عند �أهل هذه الديار، ولم ينت�شر لمعا�صريه المعادين له المبالغين في �ضرره بحث 
من المباحث العلمية ف�ضلًا عن ر�سالة ف�ضلًا عن م�ؤلَّفٍ ب�سيط، فهذه عادة الله في 

عباده فاعلمها وتيقنها.

وكان �شيخنا ال�سيد العلامة عبد القادر بن �أحمد - رحمه الله - من �أكثر 
النا�س ن�شرًا للحق و�إر�اشدًا �إليه وتلقينًا له وهدمًا لما يخالفه، فجعله الله علمًا يُقتدى 

))) من �ضواحي �صنعاء من الجهة ال�شمالية. )م(.
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به ومرجعًا ي�أوي �إليه �أهل ع�صره، و�أخ�ضع له كل مخالف له واعترف له كل واحد 
ب�أنه �إمام ع�صره وعالمه ومجتهده، ولم ي�ضره ما كان يناله به المخالفون له من الغيبة 

التي هي غاية ما يقدرون عليه ونهاية ما يبلغون �إليه.

وبين  بيني  الجارية  الحوادث  نف�سي وعن  الطالب عن  �أيها  �أخبرك  و�إني 
�أني  �إليه، اعلم  �أر�شدتك  ليزداد يقينك وتكون على ب�صيرة فيما  �أهل ع�صري؛ 
كنت عند �شروعي في الطلب على ال�صفة التي ذكرتها لك �سابقًا، ثم كنت بعد 
�أذكر في مجال�س �شيوخي  الدليل والنظر في مجاميعه  البحث عن  التمكن من 
ومواقف تدري�سهم وعند الاجتماع ب�أهل العلم ما قد عرفته من ذلك، لا �سيما 
عند الكلام في �شيء من الر�أي مخالف الدليل �أو عند ورود قول عالم من �أهل 
العلم قد تم�سك بدليل �ضعيف وترك الدليل القوي، �أو �أخذ بدليل عام وبعمل 
، �أو بمن�سوخ ولم ينتبه  خا�ص، �أو بمطلق وطرح المقيّد، �أو بمجمل ولم يعرف المبّني
�أن في تلك الم�س�ألة  �أو بمح�ض ر�أي ولم يبلغه  ب�آخر،  ب�أول ولم يعرف  �أو  للنا�سخ، 
دليلًا يتعّني عليه العمل به، فكنت �إذا �سمعت ب�شيء من هذا لا �سيما في مواقف 
المتع�صبين ومجامع الجامدين تكلمت بما بلغت �إليه مقدرتي، و�أقل لاأحوال �أن 
�أقول ا�ستدلّ هذا بكذا وفلان المخالف له بكذا ودليل فلان �أرجح لكذا، فما زال 
�أ�سرى التقليد ي�ستنكرون ذلك وي�ستعظمونه لعدم الفهم به وقبول طبائعهم له، 

حتى ولّد ذلك في قلوبهم من العداوة والبغ�اضء ما الله به عليم.
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الم�صنفات  �أو م�صنّف من  الفنون  �أخذ فن من  �إذا فرغت من  ثم كنت 
�إلّى، وعوّلوا عليّ في تدري�سهم في ذلك،  الطلبة  �أقبل جماعة من  على �شيوخي 
فكان ي�أخذ �أترابي �شيئًا من الح�سد الذي لا يخلو عنه �إلا القليل، ثم تكاثر الطلبة 
عليّ في علوم الاجتهاد وغيرها و�أخذوا عني �أخذًا خاليًا عن التع�صب �سالماً من 
الاعت�ساف، فكنتُ �أقرر لهم دليل كل م�س�ألة و�أو�ضح لهم الراجح فيها و�أ�صرّح 
وذهب  الاجتهاد،  علوم  وعرفوا  تمرّنوا  قد  وكانوا  ذلك،  �إلى  الم�صير  بوجوب  لهم 
و�شناعة  عداوة  المخالفين  ذلك  فزاد  اّريت،  المغ من  فطرهم  به  تكدرت  ما  عنهم 

وح�سدًا وبغ�ضًا، و�أطلقوا �أل�سنتهم بذلك.

ال�ساكنين  العلم  �أهل  من  جماعة  من  �أبحاث  �إلّي  ترد  ذلك  مع  وكان   
ب�صنعاء وغيرهم من �أهل البلاد البعيدة والمدائن النائية، ف�أحرر الجوابات عليهم 
ف�إذا  النا�س،  في  وتنت�شر  ذلك،  لتح�صيل  تلامذتي  ويرغب  م�ستقلة،  ر�سائل  في 
وقف عليه المتع�صبون ور�أوه يخالف ما يعتقدون ا�ست�اشطوا غ�ضبًا، وعر�ضوا ذلك 
على مَن يرجون منه الموافقة والم�ساعدة، فمن ثالبٍ بل�سانه ومعتر�ض بقلمه، و�أنا 
م�صمّم على ما �أنا فيه لا �أنثني عنه ولا �أميل عن الطريقة التي �أنا فيها، وكثيًرا ما 
يرفعون ذلك �إلى من لا علم عنده من ر�ؤ�ساء الدولة الذين لهم في النا�س �شهرة 
و�صولة؛ فكان في كل حيٍن يبلغني من ذلك العجب، وينا�صحني من يظهر لي 
�أ�سلكه  ب�أن ما  �أقوله وحقيته، مع اعترافهم  المودّة، ومن لا تخفى عليه حقيقة ما 
الواجب ي�سقط  ب�أن  يتعللون  الذين حملوا الحجة، لكنهم  �أخذه الله على  ما  هو 
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بدون ذلك، ويذكرون �أحوال �أهل الزمان وما هم عليه، وما يخ�شونه من العواقب، 
الذين  �أن ه�ؤلاء  نف�سي  �أت�صوّر في  �أعوّل عليه، وكنت  ر�أ�سًا ولا  �أرفع لذلك  فلا 
يتع�صبون عليّ وي�شغلون �أنف�سهم بذكري والحطّ عليّ هم �أحد رجلين: �إمّا جاهل 
لا يدري �أنه جاهل ولا يهتدي بالهداية ولا يعرف ال�صواب، وهذا لا يعب�أ الله به. 
�أو رجل متميز له حظ من علم وح�صة من فهم، لكنه قد �أعمى ب�صيرته الح�سد 
وذهب ب�إن�اصفه حب الجاه، وهذا لا ينجع فيه الدواء ولا تنفع عنده المحا�سنة ولا 
ة،  ي�ؤثر فيه �شيء. فما زلت على ذلك و�أنا �أجد المنفعة بما ي�صنعونه �أكثر من الم�ضرَّ

والم�صلحة العائدة على ما �أنا فيه بما هم فيه �أكثر من المف�سدة.

قومة  فقاموا  الواقعات  بع�ض  في  محنتهم  وتفاقمت  بلا�ؤهم  ا�شتد  ولقد 
من  يقع  ما  �ش�أن  في  �س�ؤال  �إلّي  ورد  �أنه  وذلك  جاهلية،  �صولة  و�اصلوا  �شيطانية 
رين من الذم لجماعة من ال�صحابة �اصنهم الله، وغ�ضبت على من  كثير من المق�صّ
ينتهك �أعرا�ضهم الم�صونة، ف�أجبت بر�سالة  ذكرت فيها ما كان عليه �أئمة الزيدية 
من �أهل البيت وغيرهم، ونقلت �إجماعهم من طرق وذكرت كلمات قالها جماعة 
�أكابر لاأئمة، وظننت �أن نقل �إجماع �أهل العلم يرفع عنهم العماية ويردّهم  من 
ر�سالة   ع�شرين  على  زيادة  جوابات  وحرروا  ب�أجمعهم  فقاموا  الغواية،  طرق  عن 
م�شتملة على ال�شتم والمعار�ضة بما لا ينفق �إلا على بهيمة، وا�شتغلوا بتحرير ذلك 
ةً ل�شرهم وفرارًا من  و�أ�اشعوه بين العامة، ولم يجدوا عند الخا�صة �إلا الموافقة تَقِيَّ
معرتهم، وزاد ال�شر وتفاقم حتى �أبلغوا ذلك �إلى �أرباب الدولة والمخالطين للملوك 
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من الوزراء وغيرهم، و�أبلغوه �إلى مقام خليفة الع�صر - حفظه الله - وعظّم الق�ضية 
عليه جماعة ممن يت�صل به، فمنهم من ي�شير عليه بحب�سي، ومنهم من ينت�صح له 
ب�إخراجي من مواطني، وهو �ساكت لا يلتفت �إلى �شيء من ذلك وقاية من الله 
وحماية لأهل العلم ومدافعة عن القائمين بالحجة في عباده، ولم تكن لي �إذ ذاك 
مداخلة لأحد من �أرباب الدولة ولا ات�اصل بهم، وا�شتد لهج النا�س بهذه الق�ضية 
وجعلوها حديثهم في مجامعهم، وكان من بيني وبينهم مودّة ي�شيرون عليّ بالفرار 
�أو الا�ستتار، و�أجمع ر�أيهم على �أني �إذا لم �أ�ساعدهم على �أحد لاأمرين فلا �أعود 
عند  ما  فنظرت  �صنعاء،  جامع  بها في  �أدرّ�س  كنت  التي  التدري�س  �إلى مجال�س 
تلامذتي فوجدت �أنف�سهم قوية، ورغبتهم في التدري�س �شديدة �إلا القليل منهم 
فقد كادوا ي�ستترون من الخوف ويفرون من الفزع، فلم �أجد لي رخ�صةً في البعد 

عن مجال�س التدري�س، وعدت. 

بين  الفقه  �أ�صول  في  الجامع  �إلى  و�صولي  عند  عاودته  در�س  �أول  وكان 
الدر�س والتدري�س، ووقفوا  فيه من  بالجامع وتركوا ما هم  فانقلب من  الع�اشئين، 
ينظرون �إلّي متعجبين من لاإقدام على ذلك، لما قد تقدر عندهم من عظم لاأمر 
وكثرة التهويل والوعيد والترهيب، حتى ظنوا �أنه لا يمكن البقاء في �صنعاء ف�ضلًا 
و�أنا في حال ذلك الدر�س جماعة لم تجرِ لهم  عن المعاودة للتدري�س، ثم و�صل 
�إلّي  ينظرون  وكانوا  يعرفون  لا  بثيابهم  متلفعون  وهم  الجامع  �إلى  بالو�صول  عادة 
�أنها �إن لم  ويقفون قليلًا ثم يذهبون وي�أتي �آخرون، حتى لم يبقَ �شك مع �أحد 
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تح�صل منهم فتنة في الحال وقعت مع خروجي من الجامع، فخرجت من الجامع 
وهم واقفون على موا�ضع من طريقي، فما �سمعت من �أحدهم كلمة ف�ضلًا عن غير 
ذلك، وعاودت الدرو�س كلها وتكاثر الطلبة المتميزون زيادة على ما كانوا عليه في 
كل فن، وقد كانوا ظنوا �أنه لا ي�ستطيع �أحد �أن يقف بين يديّ مخافةً على �أنف�سهم 
�أتعجب من ذلك  �أظنه، وكنت  من الدولة والعامة، فكان لاأمر على خلاف ما 
و�أقول في نف�سي: هذا من �صنع الله الح�سن، ولطفه الخفيّ؛ لأن من كان الحامل له 
على ما وقع، الح�سد والمناف�سة لم ينجح كيده، بل كان لاأمر على خلاف ما يريد.

ومن عجيب ما �أ�شرحه لك �أنه كان في در�س بالجامع بعد �صلاة الع�اشء 
الرواية  مق�صدهم  الذين  العلم  �أهل  من  يح�ضره  البخاري  �صحيح  في  لاآخرة 
الا�ستفادة  لق�صد  النا�س جمع جمّ  عامة  ويح�ضره من  ال�سماع جماعة،  و�إثبات 
بالح�ضور، ف�سمع ذلك وزير راف�ضي من وزراء الدولة، وكانت له �صولة وقبول كلمة 
بحيث لا يخالفه �أحد، وله تعلق ب�أمر لاأجناد فحمله ذلك على �أن ا�ستدعى رجلًا 
ا في م�سجد من م�ساجد �صنعاء،  من الم�ساعدين له في مذهبه، فن�صب له كر�سيًّ
ثم كان ي�سرج له ال�شمع الكثير في ذلك الم�سجد حتى ي�صير عجبًا من العجب 
ما لا  �إلى  والنظر  الفرجة  لق�صد  �إليه من كل جانب  وق�صدوا  النا�س  به  فت�سامع 
عهد لهم به، والرجل الذي على الكر�سي يملي عليهم في كل وقت ما يت�ضمن 
الثلب لجماعة من ال�صحابة �اصنهم الله، ثم لم يكتف ذلك الوزير بذلك حتى 
�أغرى جماعة من لاأجناد من العبيد وغيرهم بالو�صول �إلّي لق�صد الفتنة، فو�صلوا 
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و�صلاة الع�اشء لاآخرة قائمة، ودخلوا الجامع على هيئة منكرة، و�اشهدتهم عند 
و�صولهم، فلما فرغت ال�صلاة قال لي جماعة من معارفي: �إنه يح�سن ترك لاإملاء 
تلك الليلة في البخاري، فلم تطب نف�سي بذلك وا�ستعنت بالله، وتوكلت عليه، 
تلك  يح�ضر  وبع�ضهم لم  التلاميذ،  بع�ض  وقد ح�ضر  المعتاد  المكان  وقعدت في 
�أولئك لاأجناد، ولما عقدت الدر�س و�أخذت في لاإملاء  الليلة لما �اشهد و�صول 
ويقعقعون  �إلى جانب  الحلقة من جانب  يدورون حول  لاأ�شخا�ص  �أولئك  ر�أيت 
بال�سلاح وي�ضربون �سلاح بع�ضهم في بع�ض، ثم ذهبوا ولم يقع �شيء بمعونة الله 
تعالى وف�ضله ووقايته. ثم �إن ذلك الوزير �أكثر ال�سعاية �إلى المقام لاإمامي هو ومن 
يوافقه على هواه ويطابقه في اعتقاده من �أعوان الدولة، وا�ستعانوا بر�سائل بع�ضها 
من علماء ال�سوء، وبع�ضها من جماعة من المق�صرين الذين يظنهم من لا خبرة له 

في عداد �أهل العلم. 

�أردت تبديل مذهب �أهل البيت  وحا�صل ما في تلك الر�سائل �أني قد 
هذا  ونحو  �آبائه،  مذهب  بطل  الخليفة  ذلك  يتدارك  �إذا لم  و�أنه  ال�سلام،  عليهم 
على  وقفت  ولقد  الملفقة.  ولاأكاذيب  الخ�شنة  والكلمات  المفتراة  العبارات  من 
ر�سالة منها لبع�ض �أهل العلم ممن جمعني و�إياه طلب العلم، ونظمنا جميعًا عقد 
المودة و�سابق لاألفة، فر�أيته يقول فيها مخاطبًا لإمام الع�صر: �إن الذي ينبغي له 
ويجب عليه �أن ي�أمر جماعة يكب�سون منزلي، ويهجمون م�سكني، وي�أخذون ما فيه 
من الكتب المت�ضمنة لما يوجب العقوبة من الاجتهادات المخالفة للمذهب، فلما 
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وقفت على ذلك ق�ضيت منه العجب، ولولا �أن تلك الر�سالة بخطه المعروف لديّ 
وهي  كثير،  �شيء  الفظيعة  والكلمات  والبهت  الزور  هذا  من  وفيها  �صدقت،  لما 
في نحو ثلاث كراري�س، وعند تحرير هذه لاأحرف  قد انتقم الله منه ف�شرده �إمام 
الع�صر �إلى جزيرة من جزائر البحر مقروناً في ال�سلا�سل بجماعة من ال�سوقة و�أهل 
الحرف الدنيئة، و�أهلكه الله في تلك الجزيرة ثنڳ  ڳ   ڳ  ڱثم ]الكهف/ 49[، 
وم�سمع من ذلك  بمر�أى  به  الفاقرة  ونزول هذه  عليه،  الحادثة  وكان حدوث هذه 
للقرب  وطلبًا  لما عنده  ا�ستجلاباً  الر�سالة  تلك  له  �ألّف  الذي  الراف�ضي  الوزير 

�إليه وتوددًا له. 

ر�سالة  الوزير  بعناية هذا  الم�ؤلفة  الر�سائل  ما وقفت عليه من  ومن جملة 
لبع�ض م�اشئخي الذين �أخذت عنهم بع�ض العلوم لاآلية، وفيها من الزور ومح�ض 
الكذب ما لا يظن بمن هو دونه، وما حمله على ذلك �إلا الطمع في الوزير؛ فعاقبه 
الله بقطع ما كان يجري عليه من الخليفة، و�أ�صيب بفقر مدقع وفاقة �شديدة، حتى 
�سار عبرة من العِبر، وكان يفدُ �إلّي ي�شكو حاله وما هو فيه من الجهد والبلاء، ف�أبلغ 
المبالغين  عليّ  المتر�سلين  من  وهكذا جماعة  فاقته.  ي�سد  وما  منفعته  جهدي في 
في �إنزال ال�ضرر بي، �أرجعهم الله �إلّي راغمين و�أحوجهم لمعونتي م�ضطرين، ولم 
فانظر �صنع الله مع مَن عُودي  �أ�سلفه ولا كافيته بما قدمه.  بما  �أحدًا منهم  �أعاقب 
و�أوذي لأجل تم�سكه بلاإن�اصف ووقوفه عند الحق. اللهم �إني �أحمدك على جميل 
ويتعدد  لاأوقات  بتجدّد  يتجدّد  ف�ضلك وجميل طولك حمدًا  وجزيل  �صنعك 
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�أهل وبه حقيق، لا  ف�أنت له  �أوليته  �أهلًا لما  �أكن  بعدد المعدودات، و�إني و�إن لم 
�أح�صي ثناءً عليك، �أنت كما �أثنيت على نف�سك.

ومما �أ�سوقه �إليك �أيها الطالب و�أعجبّك منه، �أنه كان لي �صديق بمدينة من 
مدائن اليمن جمعني و�إياه الطلب ولاإلفة والوداد، وكان عالي القدر رفيع المنزلة 
في العلم، كبير ال�سن بعيد ال�سيط م�شهور الذكر، ولعله كان يفيد الطلبة في الفقه 
قبل مولدي، وقر�أ عليه بع�ض �شيوخي، ورحل �إلى �صنعاء وطلب علوم الاجتهاد 
مذاكرات  معي  وله  عظيم،  �أمر  المودة  من  وبينه  بيني  وكان  لها،  طلبي  �أيام  في 
ما  حدث  فلما  ر�سائلي.  مجموع  في  هي  كثيرة  فوائد  في  وتر�سلات  ومباحثات 
�إذ ذاك قد فارق �صنعاء  حدث من قيام ما قام عليّ من الخا�صة والعامة، وكان 
وعاد �إلى مدينته، وعكف عليه الطلبة وا�ستفادوا به في الفنون، فقاموا عليه وقالوا: 
�إنه بلغ �إلينا ما حدث من �أليفك الذي تكثر الثناء عليه والمذاكرة له من مخالفة 
�أهل  قام عليه  قمنا عليك كما  له  موافقًا  ف�إن كنت  بالاجتهاد،  والتظهر  المذهب 
�صنعاء، و�إن كنت تخالفه فيما ظهر منه فتر�سّل عليه، فو�صلت منه ر�سالة في عدة 
المخالفة  ة منهم، وظاهرها  والتّقِيَّ لهم  المداراة  �إلا  وما حمله على ذلك  كراري�س، 
وباطنها الموافقة مع ح�سن عبارة وجودة م�سلك، ولم �أ�ستنكر ذلك منه ولا عتبته 
�إلا  ي�ستطيعه  الحق لا  النا�س من  يوافق  بما لا  والتظهر  بالحق  ال�صدع  ف�إن  عليه، 

لاأفراد وقليل ما هم.
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�آخرين في مدائن بعيدة من �صنعاء فيها  وو�صلت ر�سائل من جماعة 
ثنپ  ڀ   �إليه، وفيها ما هو مخالف لذلك  ما هو موافق لي مقوٍّ لما ذهبت 
ڀثم ]هود/ 118[، ولي�س بعجيب خزلان من خذلني ولم يقم بن�صري 
ولم ي�صدع بالحق في �أمري من علماء �صنعاء العارفين بالعلوم المتم�سكين منها 
بجانب يفرقون به بين الحق والباطل، فثورة العامة يتقيها غالب النا�س، ولا �سيما 
�إذا حطبوا))) في حبل من ينتمي �إلى دولة، ويت�صل بملك، ويت�أيد ب�صولة، وي�أبى الله 

�إلا �أن يتم نوره وين�صر دينه وي�ؤيد �شرعه. 

وبالجملة: فال�شرح لما حدث لي من الحوادث في هذا ال�ش�أن يطول، ولو 
ذهبت �أ�سردها و�أذكر ما تعقبها من �ألطاف الله التي هي من �أعظم العِبر ومنحه 
التي لا تبلغها لاأفهام ولا تحيط بها لاأوهام، لم يفِ بذلك �إلا م�صنَّف م�ستقل، 
في  وترغيبه  العلم  طالب  تن�شيط  من  ب�صدده  نحن  ما  �إلا  ههنا  المق�صود  ولي�س 
التم�سك بلاإن�اصف، والتحلي بحلية الحق، والتلب�س بلبا�س ال�صدق، وتعريفه ب�أن 
�أي�ضًا �سبب الو�صول  �أنه �سبب الفوز بخير لاآخرة، هو  قيامه في هذا المقام، كما 
�إلى ما يطلبه �أهل الدنيا من الدنيا، و�أن له الث�أر على من خالفه والظهور على من 
ين�شر  التي هي لاإن�اصف  ال�شريفة  و�أنه بهذه الخ�صلة  ناو�أه في حياته وبعد موته، 
الله علومه، ويظهر في النا�س �أمره، ويرفعه �إلى مقام لا ي�صل �إلى �أدنى مراتبه من 

يتع�صب في الدين، ويطلب ر�اضء النا�س ب�إ�سخاط رب العالمين.

)))  حطبوا: حطب في حبل فلان بمعنى �أعانه ون�صره.  )م(.
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]ثانيًا: تزلف بع�ض العلماء لل�سلطة و�إخ�ضاع الدين لهواها طمعًا في المال والمنا�صب[

عنها  وي�صدر  لاإن�اصف،  ترك  عنها  يت�سبب  التي  لاأ�سباب  جملة  ومن 
البعد عن الحق وكتم الحجة وعدم ما �أوجبه الله من البيان: حب ال�شرف والمال 
اللذين هما �أعدى على لاإن�سان  من ذئبين �اضريين كما و�صف ذلك ر�سول الله- 
�صلى الله عليه و�آله و�سلم - ف�إن هذا هو ال�سبب الذي حرف به �أهل الكتاب كتب 
الله المنزلة على ر�سله، وكتموا ما جاءهم فيها من البينات والهدى، كما وقع من 
�أحبار اليهود، وقد �أخبرنا الله بذلك في كتابه العزيز، و�أخبرنا به ر�سول الله - �صلى 
الله عليه و�آله و�سلم - في الثابت عنه في ال�صحيح، وبهذا ال�سبب بقي من بقي 
على الكفر من العرب وغيرهم بعد قيام الحجة عليهم وظهور الحق لهم، وبه نافق 
من نافق، ووقع في لاإ�سلام من �أهل العلم بذلك ال�سبب عجائب مودعة بطون 
كتب التاريخ، وكم من عالم قد مال �إلى هوى ملك من الملوك فوافقه على ما يريد 
ن له ما يخالف ال�شرع، وتظهر له بما ينفق لديه من المذاهب! بل قد و�ضع  وح�سَّ
ثين للملوك �أحاديث عن ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم -  بع�ض المحدِّ
كما وقع من وهب بن وهب  البختري مع الر�شيد، ووقع من �آخر في حديث »لا 
�سبق �إلا في خفّ �أو حافر �أو ن�صل«، فزاد في الحديث »�أو جناح«؛ موافقة للملك 
الذي ر�آه يلعب بالحمام وي�سابق بينها. وو�ضع جماعة مناقب لقوم و�آخرون مثالب 
لآخرين لا حامل لهم على ذلك �إلا حب الدنيا والطمع في الحطام والتقرب �إلى 
�أهل الرئا�سة بما ينفق لديهم ويروج عليهم، ن�س�أل الله الهداية والحماية من الغواية.
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وكم قد �سمعنا ور�أينا في ع�صرنا من �أهله، فكثيًرا ما نرى الرجل يعتقد في 
نف�سه اعتقادًا يوافق الحق ويطابق ال�صواب، ف�إذا تكلم عند من يخالفه في ذلك 
ويميل �إلى �شيء من البدعة، ف�ضلًا عن �أن يكون من �أهل الرئا�سة، وممن بيده �شيء 
من الدنيا ف�ضلًا عن �أن يكون من الملوك، وافقه و�ساعده و�سانده وعا�ضده، و�أقل 
لاأحوال �أن يكتم ما يعتقده من الحق ويغمط ما قد تبين له من ال�صواب عند من 
لا يجوز منه �ضررًا ولا يقدّر منه نفعًا، فكيف ممن عداه؟! وهذا في الحقيقة من ت�أثير 
الدنيا على الدين والعاجلة على لاآجلة. وهو لو �أمعن نظره وتدبر ما وقع فيه لعلم 
�أن ميله �إلى هوى رجل �أو رجلين �أو ثلاثة �أو �أكثر ممن يجاملهم في ذلك المجل�س، 
ويكتم الحق مطابقة لهم وا�ستجلاباً لمودتهم وا�ستبقاء لما لديهم وفرارًا من نفورهم 
هو من التق�صير بجانب الحق والتعظيم لجانب الباطل، فلولا �أن ه�ؤلاء النفر لديه 
�سبحانه  الله  مراد  �أنه  يعلم  ما  وترك  هواهم  �إلى  مال  لما  �سبحانه  الرب  من  �أعظم 

ومطلبه من عباده. 

وكفاك بهذه الفاقرة العظيمة والداهية الج�سيمة، ف�إن رجلًا يكون عنده 
يه على الله �شيء،  فرد من �أفراد عباد الله �أعظم قدرًا من الله �سبحانه لي�س بعد تجرِّ

�أر�شدنا الله �إلى الحق بحوله وطوله.

ومن غريب ما �أحكيه لك من ت�أثر هوى الملوك والميل �إلى ما يوافق ما ينفق 
عندهم، واقعة معي م�اشهدة لي، و�إن كانت الوقائع في هذا الباب لا ي�أتي عليها 
تقدم.  ب�أحوال من  له خبرة  معروفة عند من  الدفاتر  بطون  الح�صر، وهي مودعة 
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وذلك �أنه عقد خليفة الع�صر - حفظه الله - مجل�سًا جمع فيه وزرائه و�أكابر �أولاده 
وكثيًرا من خوا�صه، وح�ضر هذا المجل�س من �أهل العلم ثلاثة �أنا �أحدهم، وكان 
وو�صول  الملوك  بع�ض  ب�سبب  فتنة حدثت  الم�شورة في  لطلب  المجل�س  هذا  عقد 
جيو�شه �إلى بع�ض لاأقطار لاإمامية، وتخاذل كثير من الرعايا وا�ضطرابهم وارتجاف 
�إلى  به  يتو�صل  ما  �أعظم  ب�أن  الخليفة  ف�أ�شرت على  ال�سبب،  بذلك  ب�أ�سره  اليمن 
ورد  ما  على  منهم  الم�أخوذ  والاقت�اصر في  الرعية،  العدل في  هو  النازلة  هذه  دفع 
به ال�شرع، وعدم مجاوزته في �شيء، و�إخلا�ص النية في ذلك، و�إ�شعار الرعية في 
جميع لاأقطار، والعزم عليه على الا�ستمرار، ف�إن ذلك من لاأ�سباب التي تدفع 
كل الدفع، وتنجع �أبلغ النجع، ف�إن ا�ضطراب الرعايا ورفع ر�ؤو�سهم �إلى الوا�صلين 
الواجبة، ولي�س ذلك لرغبة في  اقت�اصرهم على الحقوق  يبلغهم من  لما  �إلا  لي�س 

�شيء �آخر.

�أداء الن�صيحة انبرى �أحد الرجلين لاآخرين، وهو ممن   فلما فرغت من 
حظي من العلم بن�صيب وافر، ومن ال�شرف بمرتبة عليّة، ومن ال�سن بنحو ثمانين 
�سنة وقال: �إن الدولة لا تقوم بذلك، ولا تتم �إلا بما جرت به العادة من الجبايات 
بمخالفته  العلم  في  وي�شترك  ال�سامع  عنده  يتحير  بما  هذا  في  �أطال  ثم  ونحوها، 
ونحوها  الجباية  �أخذ  قد  �أنه  ذكر  ثم  والكامل،  ر  والمق�صّ والجاهل  العالم  لل�شريعة 
من الرعية فلان وفلان، وعدد جماعة من �أئمة العلم ممن لهم �شهرة وللنا�س فيهم 
اعتقاد. وهذا مع كونه عنادًا لل�شريعة وخلافًا لما جاءت به، وجر�أة على الله ون�صبًا 
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للخلاف بينه وبين من ع�اصه وخالف ما �شرعه، هو �أي�ضًا مجازفة بحتة في الرواية 
عن الذين �سماهم، بل هو مح�ض الكذب. و�إنما يروى عن بع�ض المت�أخرين ممن 
لم ي�سمّه ذلك القائل، وهذا البع�ض الذي يُروَى عنه ذلك �إنما فعله �أيامًا ي�سيرة 
ثم طوى ب�ساطه، وعلم �أنه خلاف ما �شرعه الله فتركه. و�إنما حمله على ذلك ر�أي 
ر�آه وتدبير دبّره، ثم تبين له ف�ساده، فانظر �أر�شدك الله ما مقدار ما قاله هذا القائل 
في ذلك الجمع الحافل الذي �شمل لاإمام وجميع المبا�شرين للأعمال الدولية، 
والناظرين في �أمر الرعية. ولم ينتفع هذا القائل بمقالته لا بزيادة جاه ولا مال، بل 
غاية ما ا�ستفاده ونهاية ما و�صل �إليه اجتماع لاأل�سن على ذمّه وا�ستعظام النا�س 

لما �صدر منه.

وهكذا جرت عادة الله في عباده، ف�إنه لا ينال من �أراد الدنيا بالدين �إلا 
وبالًا وخ�سراناً عاجلًا و�آجلًا، خ�صو�صًا من كان من الحاملين لحجة الله الم�أمورين 
ب�إبلاغها �إلى العباد. ف�إن خيره في الدنيا ولاآخرة مربوط بوقوفه على حدود ال�شريعة، 
ف�إن زاغ عنها زاغ عنه. وقد �صرح الله �سبحانه بما يفيد هذا في غير مو�ضع من كتابه 
العزيز، ف�أنت �أيها الحامل للعلم لا تزال بخير ما دمت قائمًا بالحجة مر�شدًا �إليها 

نا�شرًا لها، غير م�ستبدل بها عر�ضًا من �أعرا�ض الدنيا �أو مر�اضةً من �أهلها.

]ثالثًا: الجدل والمراء وحب الظهور والغلب[
ومن جملة لاأ�سباب التي يت�سبب عنها ترك لاإن�اصف وكتم الحق وغمط 
ال�صواب ما يقع بين �أهل العلم من الجدال والمراء، ف�إن الرجل قد يكون له ب�صيرة 
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الهوى،  المناظرة، ويحمله  �إليه، فيخطئ في  �إدراك ومعرفة بالحق ورغوب  وح�سن 
الغَلَب، وطلب الظهور على الت�صميم على مقاله وت�صحيح خطئه وتقويم  ومحبة 
معوجّه بالجدال والمراء. وهذه الذريعة لاإبلي�سية والد�سي�سة ال�شيطانية قد وقع بها 
وفة  ُ الخطر َخم عظيمة  التع�سفات،  من  ومزالق  التع�صبات،  من  مهاوٍ  وقع في  من 
العاقبة. وقد �اشهدنا من هذا الجن�س ما يق�ضي منه العجب، ف�إن بع�ض من ي�سلك 
قاله و�صواب ما  بلاإيمان على حقيقة ما  �إلى الحلف  هذا الم�سلك لا يجاوز ذلك 
ذهب �إليه. وكثيًرا منهم يعترف بعد �أن تذهب عنه �سَوْرَة الغ�ضب وتزول عنه نزوة 
ال�شيطان، ب�أنه فعل ذلك تعمدًا مع علمه ب�أن الذي قاله غير �صواب. وقد وقع مع 
جماعة من ال�سلف من هذا الجن�س ما لا ي�أتي عليه الَح�صر، و�اصر ذلك مذاهبًا 

كى كما يعرف ذلك من يعرفه. تُروى و�أقوالًا ُحت

]رابعًا: التع�صب للآباء والأجداد[

ومن لاأ�سباب المقت�ضية للتع�صب �أن يكون بع�ض �سلف الم�شتغل بالعلم 
قد قال بقول ومال �إلى ر�أي، في�أتي هذا الذي جاء بعده فيحمله حب القرابة على 
و�أقل  �أنه خط�أ،  يعلم  و�إن كان  القول،  والقول بذلك  �إلى ذلك المذهب  الذهاب 
لاأحوال �إذا لم يذهب �إليه �أن يقول فيه �إنه �صحيح ويتطلب له الحجج ويبحث 
له في هذا  ولي�س  ال�سقوط،  ال�ضعف ومحل من  و�إن كان بمكان من  يقوّيه،  عما 
العلم  ب�أنه في  المباهاة لمن يعرفه، والتزيّن لأ�صحابه  �إلا مجرد  فائدة  حظ ولا معه 
بيته قديم فيه. ولهذا ترى كثيًرا منهم ي�ستكثر من: قال جدنا، قال  معرق، و�أن 
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والدنا، اختار كذا، �صنع كذا، فعل كذا. وهذا لا �شك �أن الطباع الب�شرية تميل 
�إليه، ولا �سيما طبائع العرب؛ ف�إن الفخر بلاأن�ساب والتحدث بما كان لل�سلف من 
لاأح�ساب يجدون فيه من اللذة ما لا يجدونه في تعدد مناقب �أنف�سهم، ويزداد هذا 
بزيادة �شرف النف�س وكرم العن�صر ونبالة لاآباء، ولكن لي�س من المحمود �أن يبلغ 
ب�اصحبه �إلى التع�صب في الدين وت�أثير الباطل على الحق، ف�إن اللذة التي يطلبها 
وال�شرف الذي يريده قد ح�صل له بكون من �سلفه ذلك العالم، ولا ي�ضيره �أن 
يترك التع�صب له ولا يمحق عليه �شرفه، بل التع�صب - مع كونه مف�سدًا للحظ 
ب ل�سلفه بالباطل فلا  لاأخروي - يف�سد عليه �أي�ضًا الحظ الدنيوي، ف�إنه �إذا تع�صّ
بد �أن يعرف كل من له فهم �أنه متع�صب، وفي ذلك عليه من هدم الرفعة التي 
يريدها والمزية التي يطلبها ما هو �أعظم عليه و�أ�شد من الفائدة التي يطلبها بكون له 
قريب عالم. ف�إنه لا ينفعه �صلاح غيره مع ف�ساد نف�سه. و�إذا لم يعتقد فيه ال�سامع 
التع�صب اعتقد بلادة الفهم ونق�اصن لاإدراك و�ضعف التح�صيل؛ لأن الميل �إلى 
لاأقوال الباطلة لي�س من �ش�أن �أهل التحقيق الذين لهم كمال �إدراك وقوة فهم 
وف�ضل دراية و�صحة رواية، بل ذلك د�أب من لي�ست له ب�صيرة نافذة ولا معرفة 
نافعة، فقد ح�صل عليه بما تلذذ به وارتاح �إليه من ذكر �شرف ال�سلف ما حقق عند 

�سامعه ب�أنه من خلف الخلف.

ولقد ر�أيت من �أهل ع�صري في هذا عجبًا؛ ف�إن بع�ض من جمعني و�إياه 
الطلب لعلوم الاجتهاد يتع�صب لبع�ض الم�صنفين من قرابته تع�صبًا مفرطًا، حتى 
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ت  �إنه �إذا �سمع من يعتر�ض عليه �أو ي�ستبعد �شيئًا قاله ا�ضطرب وتزبّد وجهه وتغّري
�أخلاقه، �سواء عليه من اعتر�ض بحق �أو بباطل ف�إنه لا يقبل �سمعه في هذا كلامًا 
ولا ي�سمع من ن�صيح ملامًا، ومع هذا فهو بمحل من لاإن�اصف ومكان من العرفان 
لًا قويًا ونظر في لاأدلة نظرًا م�شبعًا، وكان �صدور  قد تح�صلت له علوم الاجتهاد تح�صّ
مثل هذا منه يحملني في �سن الحداثة و�شرخ ال�شباب على تحرير مباحث انق�ض 
بها ر�سائل وم�سائل من كلام قريبه قا�صدًا بذلك �إيقاظه ورده �إلى �صوب ال�صواب، 
�أو  لاأبحاث  تلك  من  بحثًا  ذكرت  منه  الانت�اصف  �أو  �إغ�اضبه  �أردت  �إذا  وكنت 

م�س�ألة من تلك الم�سائل التي اعتر�ضتها. 

ولهذا ال�سبب تجد من كان له �سلف على مذهب من المذاهب كان على 
غالب  تجد  ثم  الباطل،  �أو  الحق  مذاهب  من  المذهب  ذلك  �أكان  �سواء  مذهبه، 
لاأموية  الدولة  في  عثمان  تعظيم  وكان  عثمانية،  لاأموية  وغالب  �شيعة  العلوية 
عظيمًا، و�أهل تلك الدولة م�شغولون بحفظ مناقبه ون�شرها وتعريف النا�س �إياها، 
وكانوا �إذ ذاك يثلبون من كانت بينه وبينه عداوة �أو مناف�سة، ثم لما جاءت الدولة 
العبا�سية عقبها كان العبا�س عند �أهلها �أعظم ال�صحابة قدرًا و�أجلهم، وكذلك ابنه 
عبد الله، وتو�صلت خلفاء بني العبا�س بكثير من �شعراء تلك الدولة �إلى تف�ضيل 
النا�س في  �أولاد علي، وكان  عَلَى  العبا�س  �أولاد  عَلَى علي، ثم تف�ضيل  العبا�س 
�أيامهم هم عندهم �أهل البيت، ويطبقون ما ورد من ف�اضئل لاآل عليهم، و�أولاد 
علي �إذ ذاك �إنما هم عندهم خوارج لقيامهم عليهم ومنازعتهم لهم في الملك، ولقد 
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كان بنو �أمية قبلهم هكذا، يعتقد �أهل دولتهم فيهم �أنهم هم لاآل والقرابة وع�صبة 
ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - و�أن العلوية والعبا�سية لي�سوا من ذلك 
في ورد ولا �صدر، بل �أطبقوا هم و�أهل دولتهم على لعن علي، ولا يعرف لديهم 
�إلا ب�أبي تراب، والمنت�سب �إليه والمعظم له ترابي لا يقام له وزن ولا يعظم له جانب 
ولا تُرعى له حرمة، ثم قامت الدولة العَبيدية فانت�سبوا �إلى علي، و�سموا دولتهم 
الدولة العلوية الفاطمية، ثم �أفرطوا في الت�شيع وغالوا في حب علي وبغ�ض كثير 
من ال�صحابة، وا�شتغل النا�س بف�اضئل علي ون�شرها وبالغوا في ذلك حتى و�ضع 
لهم علماء ال�سوء �أكاذيب مفتراة، وقد جعل الله ذلك لاإمام في غنى عنها بما ورد 

في ف�اضئله. 

]خام�سًا: �أثر الدولة في فر�ض المذهب الذي يخدم م�صلحتها ويدعم �شرعيتها[

�أهلها ويجد عليه �سلفه، فيظنه  به  ين�ش�أ على ما يتظهّر  فالنا�شئ في دولة 
الدين الحق والمذهب العدل، ثم لا يجد من ير�شده �إلى خلافه �إن كان قد تظهّر 
وهم  عامة:  �إما  النا�س  لأن  الحق،  خلاف  على  وعملوا  البدع  من  ب�شيء  �أهله 
يعتقدون في تلك البدع التي ن�ش�أوا عليها ووجدوها بين ظهرانيهم �إنها هي الدين 
التكلم  يترك  من  ومنهم  خا�صة:  و�إما  ال�صحيحة،  والنحلة  القويمة  وال�سنّة  الحق 
لو  ف�إنه  و�أهلها، بل وعامتها،  الدولة  تلك  ال�ضرر من  �إليه مخافة  ولاإر�اشد  بالحق 
تكلم ب�شيء خلاف ما قد علموا عليه ون�شروه في النا�س لخ�شي على نف�سه و�أهله 
وماله وعر�ضه، ومنهم من يترك التكلم بالحق محافظة على حظ قد ظفر به من 
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�أو جاه، وقد يترك التكلم بالحق الذي هو خلاف ما عليه  تلك الدولة من مال 
النا�س ا�ستجلاباً لخواطر العوام ومخافة من نفورهم عنه. وقد يترك التكلم بالحق 
لطمع يظنه ويرجو ح�صوله من تلك الدولة �أو من �سائر النا�س في م�ستقبل الزمان، 
كمن يطمع في نيل رئا�سة من الرئا�سات ومن�صب من المنا�صب كائنًا ما كان، ويرجو 
�أن تفوت عليه هذه الفائدة  ف�إنه يخاف  �أي فائدة،  �أو  ح�صول رزق من ال�سلطان 
المظنونة والرئا�سة المطموع فيها؛ فيتظهّر بما يوافق النا�س وينفق عندهم ويميلون �إليه 

ليكون له ذلك ذخيرة ويدًا عندهم ينال بها عر�ض الدنيا الذي يرجوه. 

]مع عدم وجود[))) من  فكيف تجد ذلك النا�شئ بين من كان كذلك 
الغواية،  الباطل، ويجنبه  بينه وبين  ال�صواب، ويحول  له  �إلى الحق ويبّني  ير�شده 
وهيهات ذلك، فالدنيا م�ؤثرة والدين تبع لها، ومن �شك في هذا فليخبرنا من ذاك 
اعتقاد  يخالف  بما  الدول  تلك  من  دولة  ظهراني  بين  ي�صرخ  �أن  ي�ستطيع  الذي 
من  �أفراد  به  يقوم  �إنما  نادرًا،  ذلك  مثل  ووقوع  وخا�صتها؟!  عامتها  وت�ألفه  �أهلها، 
مخل�صي العلماء ومن�صفيهم وقليل ما هم، ف�إنهم لا يوجدون �إلا على قلة و�إعواز. 
وهم حملة الحجة على الحقيقة، والقائمون ببيان ما �أنزل الله، والمترجمون لل�شريعة، 
ا، و�أما غيرهم ممن يعلم كما يعلمون ولا يتكلم كما يتكلمون، بل  وهم العلماء حقًّ
يكتم ما �أخذ الله عليه بيانه، ويعمل بالجهل مع كونه عالماً ب�أنه جهل، ويقول بالبدعة 
ي�ست�أهل  العلم، ولا  ب�أهل لدخوله في م�سمى  لي�س  فهذا  بدعة،  �أنها  اعتقاده  مع 

))) زيادة يقت�ضيها ال�سياق. )م(.	
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�أن يو�صف بو�صف من �أو�اصفه، �أو يدخل في عداد �أهله، بل هو متظهر، و�أقواله 
و�أفعاله وحركاته و�سكناته بالجهل والبدعة مطابقة لأهل الجهل والابتداع، وتنفيقًا 
لنف�سه عليهم، وا�ستجلاباً لقلوبهم ومداراةً لهم حتى يبقى عليه جاهه، وي�ستمر 
له رزقه الجاري عليه من بيت مال الم�سلمين �أو وقفهم �أو نحو ذلك، فهذا هو من 
البائعين عر�ض الدين بالدنيا الم�ؤثرين العاجلة على لاآجلة، ف�ضلًا عن �أن ي�ستحق 
الدخول في �أهل العلم والو�صول �إلى منازلهم، ومن �شك فيما ذكرته �أو تردد في 
بع�ض ما �سقته فليمعن النظر في �أهل ع�صره، هل ي�ستطيع �أحد من �أهل العلم �أن 
يخالف ما يهواه ال�سلطان من المذاهب ف�ضلًا عن �أن ي�صرح للنا�س بخلافه؟ هذا 
على فر�ض �أن ذلك الذي يهواه الملك بدعة من البدع ال�شنيعة التي لا خلاف في 
�شناعتها ومخالفتها لل�شريعة كما تعتقده الخوارج والرواف�ض، ف�إن ال�سنّة ال�صريحة 

المتواترة التي لا خلاف فيها قد جاءت بقبح ذلك وذم فاعله و�ضلاله.

�أر�ض  في  ال�ساكنين  العلم  �أهل  من  يتكلم  مَن  و�إياي،  الله  هداك  فانظر 
�أو ينكر ذلك عليهم،  الخوارج كبلاد عمان ونحوها بما يخالف مذهب الخوارج، 
�أو ير�شد النا�س �إلى الحق. وكذلك من كان �ساكنًا من �أهل العلم ببلاد الرواف�ض 
كبلاد لاأعاجم ونحوها، هل تجد رجلًا منهم يخالف ما هم عليه من الرف�ض ف�ضلًا 
عن �أن ينكره عليهم؟ بل قد تجد غالب من في بلاد �أهل البدع من العلماء الذين 
لا تخفى عليهم مناهج الحق وطرائق الر�شد يتظهرون للملوك والعامة بما ينا�سب 
ما هم عليه، ويوهمونهم ب�أنهم يوافقونهم، و�أن تلك البدعة التي هم عليها لي�ست 
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�ضلالهم  في  ويدخلون  كعملهم  ويعملون  و�شريعة،  وحق  �سنة  هي  بل  ببدعة، 
فيكونون ممن �أ�ضله الله على علم.

فمن كان من �أهل العلم هكذا فهو لم ينتفع بعلمه ف�ضلًا عن �أن ينتفع به 
غيره، فعلمه محنة له وبلاء عليه والجاهل خير منه بكثير، ف�إنه فعل البدعة ووقع 
في غير الحق معتقدًا �أن ما فعله هو الذي تعبّده الله به و�أراده منه، فيا من �أخذ 
الله عليه البيان، وعلمه ال�سنة والقر�آن، �إذا تجرّيت على ربك بترك ما �أخذه عليك 
�أمرك به، فقف عند هذه المع�صية وكفى، واجعل ما علمته كالعدم لا  وطرح ما 
عليك ولا لك، ودع المجاوزة لهذه المع�صية �إلى ما هو �أ�شد منها و�أقبح من ترويج 
فعلت ذلك  �إذا  ف�إنك  الحق،  �أنهم على  و�إيهامهم  لها  والتح�سين  المتبدعين  بدع 
كان علمك - لا علمت - بلاء على �أهل تلك البدع بعد كونه بلاء عليك، لأنهم 
يفعلون تلك البدع على ب�صيرة ويت�شددون فيها ولا تنجع فيهم بعد ذلك موعظة 
واعظ ولا ن�صيحة نا�صح، ولا �إر�اشد مر�شد لاعتقادهم فيك - لا كّرث الله في �أهل 
وال�سنة،  الكتاب  ب�أنك عالم محقق متقن قد عرفت علوم  �أمثالك -  العلم من 
وقد جرت  الله.  عباد  على  �ضررًا  �أ�شد  ولا  �شرّ منك  ال�سوء  علماء  يكن في  فلم 
قاعدة �أهل البدع في �سابق الدهر ولاحقه ب�أنهم يفرحون ب�صدور الكلمة الواحدة 
عن عالم من العلماء ويبالغون في �إِ�شهارها و�إذاعتها فيما بينهم، ويجعلونها حجة 
من  الرواف�ض  كتب  كما تجده في  عليهم،  �أنكر  من  وجه  بها  وي�ضربون  لبدعتهم 
الروايات لكلمات وقعت من علماء لاإ�سلام فيما يتعلق بما �شجر بين ال�صحابة، 
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وفي المناقب والمثالب، ف�إنهم يطيرون عند ذلك فرحًا، ويجعلونه من �أعظم الذخائر 
والغنائم.

ف�إن قلت: لا �شك فيما �أر�شدت �إليه من وجوب ال�صدع بالحق والهداية 
�إلى لاإن�اصف وت�أثير ما قام عليه الدليل ال�صحيح على مح�ض الر�أي وبيان ما �أنزله 
الله للنا�س وعدم كتمه، لكن �إذا فعل العالم ذلك و�صرخ بالحق في بلاد البدع 
�إلا مجرد  ذلك  عن  يت�أثر  لا  قد  التقليد،  مدائن  بالدليل في  العمل  �إلى  و�أر�شد 

التنكيل به والهتك لحرمته و�إنزال ال�ضرر به.

قلت: �إنما �س�ألت هذا ال�س�ؤال وجئت بهذا المقال ذهولًا عما قدمته لك 
و�أو�ضحته وكررت من حفظ الله للمتكلمين بالحق، ولطفه بالمر�شدين لعباده �إلى 
عُف �إيمانه وخارت قوته ووهت عزيمته،  لاإن�اصف، وحمايته لهم عن ما يظنه مَن �ضَ
فارجع النظر فيما �أ�سلفته وتدبرّ ما قدمته تعلم به �صدق ما وعد الله عباده الم�ؤمنين 

من �أن العاقبة للمتقين.

رته، وح�صول المحنة عليك ونزول  ثم هب �صدق ما حد�سته ووقوع ما قدَّ
هذه  �أنك مخلد في  تظن  �أم  النا�س،  وجميع  العالم  كل  �أنت  فهل  بك،  ال�ضرر 
الدار؟ �أم ماذا ع�سى يكون �إذا عملت بالعلم وم�شيت على الطريقة التي �أمرك الله 
بها؟ فنهاية ما ينزل عليك ويحل بك �أن تكون قتيلًا للحق و�شهيدًا للعلم، فتظفر 
البدع  لأهل  وخزيًا  الدهر،  �آخر  �إلى  العلم  لأهل  قدوة  وتكون  لاأبدية  بال�سعادة 
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وقا�صمة لظهورهم، وبلاءً م�صوباً عليهم وعارًا لهم، ما داموا متم�سكين ب�ضلالهم 
�سادرين في عمايتهم واقعين في مزالقهم، وكم قد �سبقك من عباد الله �إلى هذه 

الطريقة، وظفر بهذه المنزلة العلية، وفيهم لك القدوة وبهم لاأ�سوة.

في  الله  عباد  من  الرماح  ومزقته  ال�سيوف  قطّعته  من  م�سكين  يا  فانظر 
الجهاد، ف�إنهم طلبوا الموت ورغبوا في ال�شهادة والبي�ض تغمد في الطلى)))، والرماح 
تغرز في الكُلى، والموت بمر�أى منهم وم�سمع ي�أتيهم من �أمامهم وخلفهم، ومن عن 
الم�سلمين  قائمًا بين ظهراني  �إلا  �أنت من ه�ؤلاء؟ ول�ست  ف�أين  يمينهم و�شمالهم، 
تدعوهم �إلى ما �شرعه الله وتر�شدهم �إلى ت�أثير كتاب الله و�سنّة ر�سوله على مح�ض 
الر�أي و البدع، ف�إن الذي يظن بمثلك ممن يقوم بمقامك �إن لم تنجذب له القلوب 
بادئ بدء، ويتبعه النا�س ب�أول نداء، �أن ي�ستنكر النا�س ذلك عليه، وي�ستعظموه 
منه، وينالوه ب�أل�سنتهم وي�سيئوا القالة فيه، فيكثروا الغيبة له ف�ضلًا عن �أن يبلغ ما 
ي�صدر منهم �إلى لاإ�ضرار ببدنه �أو ماله، ف�ضلًا عن �أن ينزل به منهم ما نزل ب�أولئك، 
ره، فلي�س هو ب�أعظم مما �أ�صيب به من قُتِل  وهب �أنه ناله  �أعظم ما جوّزه و�أقبح ما قدَّ

في �سبيل الله.

�أنزله  �أنا �أر�شدك �إلى ما ت�ستعين به على القيام بحجة الله والبيان لما  وها 
تلك  من  تقدره  كنت  ما  فيه  وتقدر  تتعاظمه،  لا  وجه  على  �إليه  النا�س  و�إر�اشد 
لاأمور التي جَبُنْتَ عند ت�صوّرها، وفَرَقْتَ بمجرد تخيلها، وهو �أنك لا ت�أتي النا�س 

 ))) الطّلى: جمع طُلية، العنق. )م(.
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بغتة، وت�صك وجوههم مكافحة ومجاهرة، وتنعي عليهم ما هم فيه نعيًا �صراحًا، 
�أ�سلك  بل  حثيثًا،  اقت�اضءً  وتقت�ضيه  م�ضيّقًا،  طلبًا  �ألفوه  ما  مفارقة  منهم  وتطلب 
معهم م�سالك المتب�صرين في جذب القلوب �إلى ما يطلبه الله من عباده، ورغّبهم 
في ثواب المنقادين �إلى ال�شرع الم�ؤثرين للدليل على الر�أي، وللحق على الباطل، 
ف�إن كانوا عامة فهم �أ�سرع النا�س انقيادًا لك و�أقربهم امتثالًا لما تطلبه منهم، ول�ست 
تحتاج معهم �إلى كثير م�ؤنة، بل اكتفِ معهم بترغيبهم في التعلم لأحكام الله، ثم 
علمهم ما علمك الله منها على الوجه الذي جاءت به الرواية و�صح فيه الدليل، 
ا، لأن فطرتهم لم تتغير  ا، وي�أخذونه �أخذًا خلقيًّ فهم يقبلون ذلك منك قبولًا فطريًّ
من  �شيطان  عليهم  يت�سلط  لم  ما  الر�أي،  لعلم  بالممار�سة  تكدرت  ولا  بالتقليد 
�شياطين لاإن�س قد مار�س علم الر�أي واعتقد �أنه الحق و�أن غيره الباطل، و�أنه لا 
�إذا  ف�إنه  �إلا بتقليد من هو مقلد له، واتباع من يتبعه،  �إلى ال�شريعة  �سبيل للعامة 
ت�سلط على العامّة مثل هذا و�سو�س لهم كما يو�سو�س ال�شيطان، وبالغ في ذلك 
وهاد من  الحق،  دعاة  داعٍ من  فعله  ب�أنه في  ويقطع  الدين،  يعتقد ذلك من  لأنه 
هداة ال�شرع، و�أن غيره على �ضلالة، وهذا و�أمثاله هم �أ�شد النا�س على من يريد 
قد  وفطرهم  تكدرت  قد  طبائعهم  لأن  البدع؛  عن  ودفعهم  الحق  �إلى  �إر�اشدهم 
الرقى،  ت�ؤثر فيه  �إلى حد عظيم لا  الكثافة والغلظة والعجرفة  تغيرت، وبلغت في 
ولا تبلغ �إليه المواعظ، فلم تبق عندهم �سلامة طبائع العامة حتى ينقادوا �إلى الحق 
ب�سرعة، ولا قد بلغوا �إلى ما بلغ �إليه الخا�صة من ريا�ضة �أفهامهم وتلطيف طبائعهم 
بممار�سة العلوم التي تُتَعَقّل بها الحجج ال�شرعية، ويعرف بها ال�صواب، ويتميز بها 
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الحق، حتى �اصروا �إذا �أرادوا النظر في م�س�ألة من الم�سائل �أمكنهم الوقوف على 
الحق، والعثور على ال�صواب.

�إلى  �إرجاعهم  كان  الع�صبية  من  �شيء  فيهم  بقي  �إذا  فالخا�صة  وبالجملة 
ف�إنهم  لديهم،  الحجة  به  تقوم  الذي  الدليل  ب�إيراد  متع�سر  غير  متي�سر  لاإن�اصف 
�صميم  عن  ذلك  فلي�س  وكابروا  جادلوا  و�إذا  الحق،  عرفوا  الدليل  �سمعوا  �إذا 
اعتقاد ولا عن خلو�ص نية، فريا�ضة الخا�صة ب�إيراد لاأدلة عليهم و�إقامة حجج الله 
و�إي�اضح براهينه، وذلك يكفي، ف�إنهم لما قد عرفوه من علوم الاجتهاد، ومار�سوه 
بالمرجوح،  الراجح  عليهم  يلتب�س  ولا  ال�صواب،  عليهم  يخفى  لا  الدقائق،  من 

وال�صحيح بال�سقيم، والقوي بال�ضعيف، والخال�ص بالمغ�شو�ش.  

وريا�ضة العامة ب�إر�اشدهم �إلى التعلم، ثم بذل النف�س لتعليمهم ما هو الحق 
مر�شدي  ومر�شدًا من  الحق  دعاة  داعيًا من  �اصر  �أن  بعد  المعلم  ذلك  اعتقاد  في 
الم�سلمين، ثم ترغيبهم بما وعد الله به و�إخبارهم بما ي�ستحقه من فعل كفعلهم من 
ب�أفعاله مثل ما يجعله لهم من القدوة  الجزاء ولاأجر، ثم يجعل لهم من القدوة 
ب�أقواله �أو زيادة، ف�إن النفو�س �إلى الاقتداء بالفعّال �أ�سرع منها �إلى الاقتداء بالقوّال.

الثقيل،  والعبء  الجليل  والخطب  الم�ستوعرة  والطريق  الك�ؤود  والعقبة 
�إر�اشد طبقة متو�سطة بين طبقة العامة والخا�صة، وهم قوم قلّدوا الرجال وتلقنوا علم 
الر�أي ومار�سوه، حتى ظنوا �أنهم بذلك قد فارقوا طبقة العامة وتميّزوا عنهم، وهم 
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�إلا بكون جهل العامة ب�سيطًا وجهل  لم يتميزوا في الحقيقة عنهم، ولا فارقوهم 
ه�ؤلاء جهلًا مركبًا. و�أ�شد ه�ؤلاء تغييًرا لفطرته وتكديرًا لخلقته �أكثرهم ممار�سةً لعلم 
ينجع)))  قد  الدواء  ف�إن  و�أعظمهم حر�صًا عليه،  بالتقليد،  تم�سكًا  و�أثبتهم  الر�أي،  
به  وال�شغف  ذلك  على  العكوف  بعد طول  و�أما  �أمره،  �أوائل  ه�ؤلاء في  �أحد  في 
والتحفظ له فما �أبعد الت�أثير وما �أ�صعب القبول؛ لأن طبائعهم ما زالت تزداد كثافة 
بازدياد تح�صيل ذلك، وت�ستفيد غلظة وفظاظة با�ستفادة ذلك، وبمقدار ولوعهم بما 

هم فيه و�شغفهم به تكون عداوتهم للحق ولعلم لاأدلة وللقائمين بالحجة.

�سامعه  لا�ستعظمه  بع�ضه  �سردنا  لو  ما  الطبقة  هذه  من  �اشهدنا  ولقد 
ا يثب عليه، �أو  وا�ستفظعه، ف�إن غالبهم لا يت�صوّر بعد تمرّنه فيما هو فيه �إلا من�صبًّ
يتيمًا ي�اشركه في ماله، �أو �أرملة يخادعها عن ملكها، �أو فر�صة ينتهزها عند ملك �أو 
قا�ض، فيبلغ بها �إلى �شيء من حطام الدنيا، ولا يبقى في طبائع ه�ؤلاء �شيء من نور 
العلم وهدى �أهله و�أخلاقهم، بل هم �أ�شبه �شيء بالجبابرة و�أهل المبا�شرة للمظالم، 
ومع هذا فهم �أ�شد خلق الله تع�صبًا وتعنتًا وبُعدًا من الحق، ورجوعهم �إلى الحق من 
�أبعد لاأمور و�أ�صعبها؛ لأنه لم يبق في �أفهامهم ف�ضلة لتعقّل ذلك وتدبّره، بل قد 
�اصر بع�ضها م�ستغرقًا بالر�أي وبع�ضها م�ستغرقًا بالدنيا، ف�إن قلت: فهل بقي مطمع 
في �أهل هذه الطبقة؟ وكيف الو�صول �إلى �إر�اشدهم �إلى لاإن�اصف و�إخراجهم عن 

التع�صب؟

 ))) ينجع: ينفع وي�ؤثر. )م(.
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�أ�سبابه،  ي�سّر  �أمرًا  �أراد  �إذا  ف�إنه  بتوفيق الله وهدايته،  �إلا  قلت: لا مطمع 
و�سهّل طرائقه، و�أح�سن ما ي�ستعمله العالم مع ه�ؤلاء ترغيبهم في العلم وتعظيم 
�أمره ولاإكثار من مدح علوم الاجتهاد، و�أن بها يعرف �أهل العلم الحق من الباطل، 
ويميّزون ال�صواب من الخط�أ، و�أن مجرّد التقليد لي�س من العلم الذي ينبغي عد 
�اصحبه من جملة �أهل العلم، لأن كل مقلد يقر على نف�سه ب�أنه لا يعقل حجج 
الله، ولا يفهم ما �شرعه لعباده في كتابه، وعلى ل�سان ر�سوله، و�أن من ظفر من طلبه 
�أفراد علماء هذه لاأمة وتقليده وقبول  وفاز من كده ون�صبه لمجرّد اتباع فرد من 
بقي في من كان من هذه  ف�إن  نال حظًا،  بطائل ولا  يظفر  فلم  قوله دون حجته، 
الطبقة ن�صيب من علو الهمة وحظ من �شرف النف�س وق�سط من الرغبة في نيل ما 
هو �أعلى مناقب الدنيا ولاآخرة، فقد تميل نف�سه �إلى العلم بع�ض الميل، في�أخذ من 
�أنه كان معلّلًا لنف�سه بما لا  علوم الاجتهاد بن�صيب، ويفهم بع�ض الفهم فيعرف 
ي�سمن ولا يغني من جوع، وم�شتغلًا بما لا يرتقي به �إلى �شيء من درجات العلم، 
فهذا الدواء لأهل هذه الطبقة من �أنفع لاأدوية، وهو لا ي�ؤثر بع�ض الت�أثير �إلا مع 
كون ذلك المخاطب له بع�ض ا�ستعداد للفهم، وعنده �إدراك وهو القليل، �أما من 
كان لا يفهم �شيئًا فيه من علوم الاجتهاد و�إن �أجهد نف�سه و�أطال عناها و�أعظم 
كدّها كما هو الغالب على �أهل هذه الطبقة، ف�إنهم �إذا ا�ستفرغوا و�سعهم في علم 
الر�أي و�أنفقوا في الا�شتغال به �شطرًا من �أعمارهم، و�سكنت �أنف�سهم �إلى التقليد 

ا، لم تبق فيهم بقية لفهم �شيء من العلوم.  �سكوناً تامًا، وقبلته قبولًا كليًّ
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في  تقت�ضيه  قد  الح�صر،  عليه  ي�أتي  لا  من  الجن�س  هذا  من  �اشهدنا  وقد 
بع�ض لاأحوال رغبة تجذبه �إلى النظر في علم النحو، فلا يفهمه قط ف�ضلًا عن �سائر 
علوم الاجتهاد التي يفتتحها الطلبة بهذا العلم، فمن كان على هذه ال�صفة وبهذه 
المنزلة لا ي�أتي �إر�اشده �إلى تعلّم علوم الاجتهاد بفائدة، و�أح�سن ما ي�ستعمله معه 
من يريد تقليل تع�صبه ودفع بع�ض ما قد تغيّرت به فطرته، هو �أن ينظر العالم من 
عمل بذلك الدليل الذي هو الحق من قدماء المقلدين فيذكرهم �أنه قد خالف 
�إمامهم في تلك الم�س�ألة فلان وفلان ممن هو في طبقته �أو �أعلى طبقة منه، ولي�س هو 
بالحق �أولى من المخالفين له، ف�إن قبل ذهنهم هذا فقد انفتح باب العلاج للطبيب، 
ا�ستدلّ به من خالفه،  �إمامهم وما  به  ا�ستدلّ  �إلى ما  لأنه ينتقل معهم من ذلك 
�إلى قبول فهم ذلك العليل،  �أقرب  �إلى وجوه الترجيح مبتدئاً بما هو  وينتقل منه 
ثم ينقله من مرتبة �إلى مرتبة حتى ي�ستعمل من الدواء ما يقلّل تلك العلة، ف�إنه 
�أدرك العليل ذهاب �شيء منها ح�صل له بع�ض ن�اشط يحمله على قبول ما  �إذا 
يذهب بالبقية، ولكن ما �أقل من يقبل �شيئًا من هذه لاأدوية، ف�إنه قد ارتكز في 
ذهن غالب ه�ؤلاء �أن ال�صحة وال�سلامة لهم هي في نف�س العلة التي قد تمكنت 
من �أذهانهم ف�سرت �إلى قلوبهم وعقولهم، و�أ�شربوا من حبها زيادة على ما يجده 
ال�صحيح عن العلة من محبة ما هو فيه من ال�صحة والعافية، و�سبب ذلك �أنهم 
ثم  يدانيه،  �أو  ي�ساويه  لاأمة من  لي�س في علماء  قلدوه  الذي  �إمامهم  �أن  اعتقدوا 
قبلت عقولهم هذا الاعتقاد الباطل وزاد بزيادة لاأيام والليالي حتى بلغ �إلى حدّ 
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يت�سبب عنه �أن جميع �أقواله �صحيحة جارية على وفق ال�شريعة لي�س فيها خط�أ ولا 
�ضعف، و�أنه �أعلم النا�س بلاأدلة الواردة في الكتاب وال�سنّة على وجهٍ لا يفوت 
�أو �سنة  عليه منها �شيء ولا تخفى منها خافية، ف�إذا �سمعوا دليلًا في كتاب الله 
ر�سوله قالوا: لو كان هذا راجحًا على ما ذهب �إليه �إمامنا لذهب �إليه ولم يتركه، 
لكنه تركه لما هو �أرجح منه عنده، فلا يرفعون لذلك ر�أ�سًا، ولا يرون بمخالفته ب�أ�سًا.

بعد  قرن وع�صرًا  بعد  قرناً  يعمهم  �أن  ا�شتهر عنهم وكاد  قد  وهذا �صنيع 
ع�صر على اختلاف المذاهب وتباين النحل، ف�إذا قال لهم القائل اعملوا بهذه لاآية 
القر�آنية �أو بهذا الحديث ال�صحيح، قالوا: ل�ست �أعلم من �إمامنا حتى نتبعك، ولو 
كان هذا كما تقول لم يخالفه من قلّدناه، فهو لم يخالفه �إلا �إلى ما هو �أرجح منه. 

وقد ين�ضم �إلى هذا من بع�ض �أهل الجهل وال�سفه والوقاحة و�صف ذلك 
ولو  ال�سنّة،  �إن كان من  والكذب  بالبطلان  لهم  المخاطب  به  الذي جاء  الدليل 

تمكنوا من تكذيب ما في الكتاب العزيز �إذا خالف ما قد قلّدوا فيه لفعلوا.        

و�أما في ديارنا هذه فقد لقنهم من هو مثلهم في الق�صور والبعد عن معرفة 
الحق ذريعة �إبلي�سية، ولطيفة م��شؤومة هي �أن دواوين لاإ�سلام ال�صحيحين وال�سنن 
لاأربع وما يلتحق بها من الم�سندات والمجاميع الم�شتملة على ال�سنّة �إنما ي�شتغل بها 
ويكرر در�سها وي�أخذ منها ما تدعو حاجته �إليه من لم يكن من �أتباع �أهل البيت، 
جميع  الملعونة  الذريعة  بهذه  فيدفعون  ال�شيعة،  من  يكونوا  لم  لها  الم�ؤلفين  لأن 
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ال�سنّة المطهرة لأن ال�سنة الواردة عن ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - هي 
ما في تلك الم�صنفات ولا �سنة غير ما فيها، وه�ؤلاء و�إن كانوا لا يعدون من �أهل 
العلم ولا ي�ستحقون �أن يذكروا مع �أهله، ولا تنبغي ال�شغلة بن�شر جهلهم وتدوين 
غباوتهم، لكنهم لما كانوا قد تلبّ�سوا بلبا�س �أهل العلم وحملوا دفاتره، وقعدوا في 
الم�ساجد والمدار�س، اعتقدتهم العامة من �أهل العلم وقبلوا ما يلقنونهم من هذه 
الفواقر؛ ف�ضلوا و�أ�ضلوا وعظمت بهم الفتنة وحلت ب�سببهم الرزية، ف�اشركوا �سائر 
المقلدة في ذلك الاعتقاد في �أئمتهم الذين قد قلدوهم واخت�صوا من بينهم بهذه 
يعظمون  المذاهب  �سائر  من  التقليد  �أهل  ف�إن  الفظيعة،  والمقالة  ال�شنيعة  الخ�صلة 
كتب ال�سنّة، ويعترفون ب�شرفها و�أنها �أقوال ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم- 
التي عوّل عليها  و�أمهات الحديث وجوامعه  و�أنها هي دواوين لاإ�سلام  و�أفعاله، 
التي  بالمنزلة  عندهم  ف�إنها  �أولئك  بخلاف  ولاحقه،  الدهر  �سابق  في  العلم  �أهل 
ذكرنا ف�ضمّوا �إلى �شنعة التقليد �شنعة �أخرى هي �أ�شنع منها، و�إلى بدعة التع�صب 
�أقل حظ من علم و�أحقر ن�صيب من  �أفظع منها، ولو كان لهم  �أخرى هي  بدعة 
فهم لم يخف عليهم �أن هذه الكتب لم يق�صد م�صنفوها �إلا جمع ما بلغ �إليهم 
من ال�سنّة بح�سب ما بلغت �إليه مقدرتهم وانتهى �إليه علمهم، ولم يتع�صبوا فيها 
بع�ض، بل جمعوا  المذاهب دون  بع�ض  يطابق  ما  فيها على  اقت�صروا  لمذهب ولا 
�سنة ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - لأمته لي�أخذ كل عالم منها بقدر 
علمه وبح�سب ا�ستعداده، ومن لم يفهم هذا فهو بهيمة لا ي�ستحق �أن يخاطب 
ال�سنّة  بمعاداة كتب  الفائدة  به من  ما ظفر  وغاية  لاإن�ساني،  النوع  به  بما يخاطب 



5151

الت�سجيل على نف�سه ب�أنه مبتدع �أ�شد ابتداع؛ ف�إن �أهل البدع لم ينكروا جميع 
ال�سنّة ولا عادوا كتبها المو�ضوعة لجمعِها، بل حق عليهم ا�سم البدعة عند �سائر 

الم�سلمين بمخالفة بع�ض م�سائل ال�شرع.

فانظر �أ�صلحك الله ما ي�صنع الجهل ب�أهله ويبلغ منهم حتى يوقعهم في هذه 
الهوّة فيعترفون على �أنف�سهم بما يق�شعرّ له جلد لاإ�سلام وتبكي منه عيون �أهله، 
�أعرف به  �أهله  �أن  نزّلوا كتب ال�سنّة منزلة فن من الفنون التي يعتقدون  وليتهم 
من غيرهم، و�أعلم ممن �سواهم، ف�إن ه�ؤلاء المقلدة على اختلاف مذاهبهم وتباين 
نحلهم �إذا نظروا في م�س�ألة من م�سائل النحو بحثوا في كتب النحاة، و�أخذوا ب�أقوال 
�أهله و�أكابر �أئمته ك�سيبويه ولاأخف�ش ونحوهما، ولم يلتفتوا �إلى ما قاله من قلدوهم 
في تلك الم�س�ألة النحوية؛ لأنهم يعلمون �أن لهذا الفن �أهلًا هم المرجوع �إليهم فيه، 
بقولهم  الم�أخوذ  المذاهب  �أهل  الفقه من  الم�ؤلفين في  �أحد  اختلف  �أنه  فر�ضنا  فلو 
المرجوع �إلى تقليدهم و�سيبويه في م�س�ألة نحوية لم ي�شك �أحد �أن �سيبويه هو �أولى 

بالحق في تلك الم�س�ألة من ذلك الفقيه لأنه �اصحب الفن و�إمامه. 

�إلى  �أن ينظر في م�س�ألة لغوية لرجع  المقلدين  �أحد من  وهكذا لو احتاج 
كتب اللغة و�أخذ بقول �أهلها، ولم يلتفت في تلك الم�س�ألة �إلى ما قاله من هو مقلّد 
له ولا عمل عليه، ولا�سيما �إذا عار�ض ما يقوله من هو من �أئمة اللغة، وخالف ما 
يوجد في كتبها، وهكذا لو �أراد �أحدهم �أن يبحث عن م�س�ألة �أ�صولية �أو كلامية �أو 
تف�سيرية �أو غير ذلك من علوم العقل والنقل، لم يرجع في كل فن �إلا �إلى �أهله، 
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لها  و�أتقن  بها  �أخبر  الفنون  تلك  �أهل  �أن  عرف  قد  لأنه  �سواهم  على  يعوّل  ولا 
اتها وراجحها ومرجوحها و�صحيحها و�سقيمها، بخلاف من  و�أعرف بدقائقها وخفيَّ
يقلّدونه ف�إنه و�إن كان في علم الفقه بارعًا عارفًا به لكنه في هذه الفنون لا يرتقي �إلى 
�أقل �أهله رتبة و�أحقرهم معرفة ولا ير�ضى مقلدوه �أن يعار�ضوا بقوله في هذه الفنون 
قول من هو �أهلها، و�إذا عرفت هذه من �صنيعهم وتبينته فقل لهم ما بالكم تركتم 
خير الفنون نفعًا و�أ�شرفه �أهلًا و�أف�ضله وا�ضعًا وهو علم ال�سنة، ف�إنكم قد علمتم �أن 
ا�شتغال �أهل هذا العلم به �أعظم من ا�شتغال �أهل �سائر الفنون بفنونهم وتنقيحهم 
له وتهذيبه، والبحث عن �صحيحه و�سقيمه ومعرفة علله، ولاإحاطة ب�أحوال رواته 
و�إتعاب �أنف�سهم في هذا ال�ش�أن ما لا يتعبه �أحد من �أهل الفنون في فنونهم، حتى 
�اصر طالب الحديث في تلك الع�صور لا يكون طالبًا �إلا بعد �أن يرحل �إلى �أقطار 
وال�صحيح وغيره على  والنازل  العالي  ويعرف  �شيوخ عدة،  وي�سمع من  متباينة، 
وجه لا يخفى عليه مخرج الحرف الواحد من الحديث الواحد، ف�ضلًا عن زيادة 
على ذلك، وفيهم من يحفظ مائة �ألف حديث �إلى خم�سمائة �ألف حديث �إلى 
�ألف �ألف حديث هي على ظهر قلبه، لا تخفى عليه منها خافية، ولا يلتب�س عليه 
المتون كذلك يحفظون ويتقنون  فيها حرف واحد، ومع هذا الحفظ ولاإتقان في 
�أ�سانيدها على حد لا يخفى عليهم من �أحوال الرواة �شيء، ولا يلتب�س عليهم ما 
كان فيه من خير و�شرّ وجرح وتعديل، ويتركون من وجدوا في حفظه �أدنى �ضعف، 

�أو كان به �أقل ت�ساهل �أو �أحقر ما يوجب الجرح.
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�شك  عنده  يبقَ  معرفة �صحيحة لم  و�أهلها  الفنون  فمن عرف  وبالجملة 
�أن ا�شتغال �أهل الحديث بفنهم لا ي�ساويه ا�شتغال �سائر �أهل الفنون بفنونهم ولا 
يقاربه، بل لا يعدّ بالن�سبة �إليه كثير �شيء، ف�إن طالب الحديث لا يكاد يبلغ من 
هذا الفن بع�ض ما يريده �إلا بعد �أن يُفني �صباه و�شبابه وكهولته و�شيخوخته فيه، 
الرجل  ونحن نجد  والنهار،  الليل  والكتب  بال�سماع  وي�ستغرق  لاأقطار،  ويطوّف 
ي�شتغل بفن من تلك الفنون العام والعامين والثلاثة فيكون معدودًا من محققي 
�أهله ومتقنيهم، فما بالكم �أيها المقلدة �إذا �أردتم الرجوع �إلى فن ال�سنّة لم ت�صنعوا 
بغيرهم،  الاعتداد  وعدم  الفن  �أهل  �إلى  الرجوع  من  غيره  ت�صنعونه في  كما  فيه 
وهل هذا منكم �إلا التع�صب البحت والتع�سف الخال�ص والتحكم ال�صرف؟ فهلّا 
�صنعتم في هذا الفن الذي هو ر�أ�س الفنون و�أ�شرفها كما �صنعتم في غيره، فرجعتم 
�إلى �أهله وتركتم ما تجدونه مما يخالف ذلك في م�ؤلفات الم�شتغلين بالفقه، الذين لا 

يفرقون بين �أ�صح ال�صحيح و�أكذب الكذب.

ومن  العرفان،  من  وحظًا  العلم  من  ن�صيبًا  يعرف  من  ذلك  يعرف  كما 
�أراد الوقوف على حقيقة هذا فلينظر م�ؤلفات جماعة هم في الفقه ب�أعلى رتبة مع 
التبحر في فنون كثيرة، كالجويني والغزالي  )ت505هـ( و�أمثالهما ف�إنهم �إذا �أرادوا 
يوردون  لأنهم  ويعجب؛  �سامعه  منه  ي�ضحك  بما  جاءوا  الحديث  في  يتكلموا  �أن 
يفرقون  ولا  به  يفطنون  ولا  ذلك  يعرفون  ولا  ال�ضعاف،  عن  ف�ضلًا  المو�ضوعات 
فكانوا  ينبغي،  كما  الحديث  بفن  ا�شتغالهم  عدم  ذلك  و�سبب  وبين غيره.  بينه 
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عند التكلم فيه عبرة من العِبر، وهكذا حال مثل هذين الرجلين و�أ�شباههم من 
�أهل طبقتهم مع تبحرهم في فنون عديدة، فما بالك بمن يت�صدى للكلام في فن 
الحديث وي�شتغل ب�إدخاله في م�ؤلفاته وهو دون �أولئك بمراحل لا تح�صر، وهكذا تجد 
كثيًرا من �أئمة التف�سير الذين لم يكن لهم كثير ا�شتغال بعلم ال�سنة كالزمخ�شري 
)ت 538هـ( والفخر الرازي )ت606هـ( وغالب من جاء بعدهم، ف�إنهم يوردون 
�أدنى ا�شتغال بعلم الحديث في  التي لا ي�شك من له  في تفا�سيرهم المو�ضوعات 
كونه مو�ضوعًا مكذوباً على ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - وذلك المف�سر 
قد �أدخله في تف�سيره وا�ستدل به على ما يق�صده من تف�سير كتاب الله �سبحانه، 
وهكذا �أئمة �أ�صول الفقه ف�إن �أكثر من ي�شتغل في النا�س في هذا الزمان بم�ؤلفاتهم 
لا يعرفون فن الحديث، ولا يميزون �شيئًا منه، بل يذكرون في م�ؤلفاتهم المو�ضوعات 

ويبنون عليها القناطر.

وبهذه لاأ�سباب تلاعب النا�س بهذا الفن ال�شريف، وكذبوا على ر�سول 
من  يق�ضي  تمييز  له  من  ف�اصر  �أقبح كذب،   - و�سلم  و�آله  عليه  الله  �صلى   - الله 
�صنيعهم العجب �إذا وقف على م�ؤلفاتهم، ومع ذلك فهم لا ي�شعرون بما هم فيه 
من الخط�أ والخطل والزلل، وهم الموقعون لأنف�سهم في هذه الورطة بعدم رجوعهم 
في هذا الفن بخ�صو�صه �إلى �أهله الم�شتغلين به، كما يرجعون  �إلى �أهل �سائر الفنون 
لهذا  تخ�صي�صهم  �سبب  �أظن  ول�ست  م�سائله،  من  م�س�ألة  �إلى  احتياجهم  عند 
الفن ال�شريف الجليل بعدم الرجوع �إلى �أهله دون غيره �إلا ما يجده ال�شيطان في 
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تزيين مثل ذلك لهم من المحال في الدين و�إثبات لاأحكام ال�شرعية بلاأكاذيب 
المختلقة، و�إغفال كثير من مهمات الدين لعدم علم المتكلمين في الفقه ب�أدلتها.

و�أنت لا يخفى عليك بعد هذا �أن �إن�اصف الرجل لا يتم حتى ي�أخذ كل 
فن عن �أهله كائنًا ما كان، ف�إنه لو ذهب العالم الذي قد ت�أهل للاجتهاد ي�أخذ مثلًا 
الحديث عن �أهله، ثم يريد �أن ي�أخذ ما يتعلق بتف�سيره في اللغة عنهم، كان مخطئًا 
في �أخذ المدلول اللغوي عنهم، وهكذا �أخذ المعنى لاإعرابي عنهم ف�إنه خط�أ، بل 
ي�أخذ الحديث عن �أئمته بعد �أن يك�شف عن �سنده وحال رواته، ثم �إذا احتاج 
�إلى معرفة ما يتعلق بذلك الحديث من الغريب رجع �إلى الكتب المدونّة في غريب 
الحديث، وكذا �سائر كتب اللغة المدونة في الغريب وغيره، و�إذا احتاج �إلى معرفة 
بنية كلماته رجع �إلى علم ال�صرف، و�إذا احتاج �إلى معرفة �إعراب �أواخر كلمه رجع 
العربية  دقائق  ما في ذلك الحديث من  �أراد الاطلاع على  و�إذا  النحو،  �إلى علم 
و�أ�سرارها رجع �إلى علم المعاني والبيان، و�إذا �أراد �أن ي�سلك طريقة الجمع والترجيح 
بينه وبين غيره رجع �إلى علم �أ�صول الفقه، فالعالم �إذا �صنع هذا ال�صنع ظفر بالحق 

من �أبوابه، ودخل �إلى لاإن�اصف ب�أقوى �أ�سبابه. 

و�أما �إذا �أخذ العلم عن غير �أهله ورجح ما يجده من الكلام لأهل العلم 
في فنون لي�سوا من �أهلها، و�أعر�ض عن كلام �أهلها، ف�إنه يخبط ويخلط وي�أتي من 
لاأقوال والترجيحات بما هو في �أبعد درجات لاإتقان وهو حقيق بذاك، ف�إن من 
ب�أئمة  يقتد  ولم  لاأحكام  �أحاديث  من  ينقلونه  فيما  الفقه  علم  �أهل  يقلد  ذهب 
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ب�أحاديث  ي�أخذ  ب�أن  حقيقًا  كان  م�ؤلفاتهم  اعتمد  ولا  عنهم  �أخذ  ولا  الحديث 
عليها  ويفرّع   - و�سلم  و�آله  عليه  الله  �صلى   - الله  ر�سول  على  مو�ضوعة مكذوبة 
م�سائل لي�ست من ال�شريعة، فيكون من المتقولين على الله بما لم يقل، المكلفين 
يقل،   لم  بما  الله  على  المتقولين  من  فيكون  ال�شريعة،  من  لي�ست  م�سائل  عباده 
�أن يكون عليه ن�صيب من  المكلفين عباده بما لم ي�شرعه؛ في�ضل وي�ضل، ولا بد 
�سننًا  بها  لهم  �سن  قد  ف�إنه  القيامة،  يوم  �إلى  الباطلة  الم�سائل  بتلك  العاملين  وزر 
�سيئة، وي�صدق عليه قول النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم: »من �أفتى بفتيا غير 
ثبت ف�إنما �إثمه على الذي �أفتاه« �أخرجه �أحمد في الم�سند وابن ماجه. وفي لفظه 
»من �أفتى بفتيا بغير علم كان �إثم ذلك على الذي �أفتاه« �أخرجه �أحمد و�أبو داود 
ورجال �إ�سناده �أئمة ثقات. ولي�س هذا بمجتهد حتى يقال �إنه �إن �أ�اصب فله �أجران، 
�أجر، بل هذا مجازف متجرّئ على �شريعة الله متلاعب بها، لأنه  �أخط�أ فله  و�إن 
عمد �إلى من لا يعرف علم ال�شريعة المطهرة فرواها عنه، وترك �أهلها بمعزل، ف�إن كان 
يعلم �أن �أخذ ما ي�ستدل به من لاأحاديث عن غير �أهل الفن، فهو قد �أتى ما �أتاه 
من الا�ستدلال بالباطل و�إثبات الم�سائل التي لي�ست ب�شرع عن عمد وق�صد، فما 
�أحقه �أن يعاقب على ذلك، فقد �صح عن ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - 
�أنه قال: »من روى عني حديثًا يُرى �أنه كذب فهو �أحد الكاذبين« وفي رواية »يظن 
ال�صحيحين  في  ثبت  وقد  وغيره،  م�سلم  �صحيح  في  ثابت  والحديث  كذب«  �أنه 
وغيرهما من حديث جماعة من ال�صحابة �أنه �صلى الله عليه و�آله و�سلم قال: »من 
كذب عليَّ متعمدًا فليتبو�أ مقعده من النار« فهذا العامد �إلى كتب من لا يعرفون 
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�صحيح لاأحاديث من باطلها ولا يميزونها بوجه من وجوه التمييز كالم�شتغلين بعلم 
الفقه والم�شتغلين بعلم لاأ�صول، قد دخل تحت حديث »فهو �أحد الكاذبين« لأن 
من كان كذلك فهو مظنة للكذب على ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - 
و�إن لم يكن عن عمد منه وق�صد؛ لأنه �أقدم على رواية ما لا يدري �أ�صحيح هو 

�أم باطل، ومن �أقدم على ما هذا �ش�أنه وقع في الكذب. 

و�أما �إذا كان الناقل من غير �أهل الفن لا يدري �أن من نقل عنه لا تمييز 
له فهذا جاهل لي�س ب�أهل لأن يتكلم على �أحكام الله، فا�ستحق العقوبة من الله 
ب�إقدامه على ال�شريعة، وهو بهذه المنزلة التي لا ي�ستحق �اصحبها �أن يتكلم معها 
على كلام فرد من �أفراد �أهل العلم، فكيف على كلام الله ور�سوله؟! فبعدًا و�سحقًا 
للمتجرئين على الله، وعلى �شريعته بلاإقدام على الت�أليفات للنا�س مع ق�صورهم 
الفقه  م�سائل  معرفة  يبرزون في  من جماعة  ال�صنع  هذا  وقد كثر  ت�أهلهم،  وعدم 
التي هي م�شوبة بالر�أي �إن لم يكن هو الغالب عليها، ويت�صدرون لتعليم الطلبة 
لهذا العلم، ثم تكبر �أنف�سهم عندهم لما يجدونه من اجتماع النا�س عليهم و�أخذ 
العامة ب�أقوالهم في دينهم، فيظنون �أنهم قد عرفوا ما عرفه النا�س، وظفروا بما ظفر 
به علماء ال�شريعة المت�صدرون للت�أليف والكلام على م�سائل ال�شريعة، فيجمعون 
نعُ من لا يدري لمن لا يفهم«، ثم  م�ؤلفات هي مما قم�شت))) »وطم حبْلُ الحاطب �صُ
ي�أخذها عنهم من هو �أجهل منهم و�أق�صر باعًا في العلم، فينت�شر في العالم وتظهر 

 ))) قم�ش ال�شيء: جمعه من هنا وهناك. )م(.
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في الملة لاإ�سلامية فاقرة من الفواقر وقا�صمة من القوا�صم. و�اصحبها لجهله يظن 
�أنه قد تقرب �إلى الله ب�أعظم القرب، وتاجره ب�أح�سن متاجرة، وهو فا�سد الظن باطل 
بما  وتحلّى  لاإحجام  محل  في  �أقدم  لأنه  وعقوبته،  الله  ل�سخط  م�ستحق  الاعتقاد 
لي�س له، ودخل في غير مدخله، وو�ضع جهله على �أ�شرف لاأمور و�أعلاها و�أولاها 
بالعلم ولاإتقان والتمييز وكمال لاإدراك، فهذا هو بمنزلة القا�ضي الذي لا يعلم 
بالحق، فهو في النار �سواء حكم بالحق �أو الباطل، بل هذا الذي �أقدم على ت�صنيف 
الكتب وتحرير المجلدات في ال�شريعة لاإ�سلامية مع ق�صوره وعدم بلوغه �إلى ما لا 
بد لمن يتكلم في هذا ال�ش�أن منه، �أحق بالنار من ذلك القا�ضي الجاهل؛ لأنه لم 

ر.  ي�صب بجهل القا�ضي الجاهل مثل من �أ�صيب بم�صنفات هذا الم�صنف المق�صّ

ومن فتح الله عليه من معارفه بما يعرف به الحق من الباطل وال�صواب من 
الخط�أ، لا يخفى عليه ما في هذه الم�صنفات الكائنة ب�أيدي النا�س في كل مذهب، 
ف�إنه يقف من ذلك على العجب، ففي بع�ض المذاهب يرى �أكثر ما يقف عليه في 
م�صنف من م�صنفات الفقه خلاف الحق، وفي بع�ضها يجد بع�ضه �صواباً وبع�ضه 
�أكثر من الخط�أ، ثم يعثر على ما يحرره م�صنفو  خط�أً، وفي بع�ضها يجد ال�صواب 
تلك الكتب من لاأدلة لتلك الم�سائل التي قد دوّنوها فيجد فيها ال�صحيح والح�سن 
وال�ضعيف والمو�ضوع، وقد جعلها الم�صنف �شيئًا واحدًا، وعمل بها جميعها من غير 
ح الباطل على ال�صحيح  تمييز وعار�ض بين ال�صحيح والمو�ضوع وهو لا يدري، ورجَّ
نِّف - لا كثر الله في �أهل العلم من �أمثاله -  وهو لا يعلم. فما كان �أحق هذا المُ�صَ
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ب�أن ي�ؤخذ على يده ويقال له اترك ما لا يعنيك، ولا ت�شتغل بما لي�س من �ش�أنك، 
ولا تدخل فيما لا مدخل لك فيه.

�أن يفوت من  ي�أخذوا على يده فلا ينبغي  �أن  �أهل ع�صره  �إذا فات   ثم 
بعدهم �أن ي�أخذوا على �أيدي النا�س ويحولوا بينهم وبين هذا الكتاب الذي لا 
يفرق م�ؤلفه بين الحق والباطل، ولا يميز بين ما هو من ال�شريعة وما لي�س منها، فما 
�أوجب هذا عليهم، ف�إن هذا الم�شئوم قد جنى على ال�شريعة و�أهلها جناية �شديدة، 
وفعل منكرًا عظيمًا، وهو يعتقد لجهله �أنه قد ن�شر في النا�س م�سائل الدين، ويظن 
نِّف هو ال�شريعة، فانت�شر بين  من اتبعه في لاأخذ عنه �أن هذا الذي جاء به هذا المُ�صَ
الجاهلين �أمر عظيم وفتنة �شديدة، وهذا هو ال�سبب لاأعظم في اختلاط المعروف 
بالمنكر في كتب الفقه، وغلبة علم الر�أي على علم الرواية، ف�إن المت�صدر للت�صنيف 
في كتب الفقه و�إن بلغ في �إتقانه و�إتقان علم لاأ�صول و�سائر الفنون لاآلية �إلى حد 
يتقا�صر عنه الو�صف، �إذا لم يتقن علم ال�سنّة ويعرف �صحيحه من �سقيمه، ويعول 
�أ�سا�س، لأن علم  و�إيراده، كانت م�صنفاته مبنية على غير  �إ�صداره  �أهله في  على 
الفقه هو م�أخوذ من علم ال�سنة �إلا القليل منه، وهو ما قد �صرح بحكمه القر�آن 
الكريم، فما ي�صنع ذو الفنون بفنونه �إذا لم يكن عالماً بعلم الحديث متقنًا له معوّلًا 

على الم�صنفات المدونة فيه. 

وبهذه العلة تجد الم�صنفين في علم الفقه يعوّلون في كثير من الم�سائل على 
مح�ض الر�أي، ويدونونه في م�صنفاتهم وهم لا ي�شعرون �أن في ذلك �سنّة �صحيحة 
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على  بالفقه  الم�شتغلين  من  ا  هذا جدًّ وقد كثر  الحديث،  لعلم  طالب  �أقل  يعرفها 
الم�سلمين.  ال�شريعة وعلى  �أنف�سهم وعلى  تفاقم �شره وتعاظم �ضرره، وجنوا على 
و�إذا �شككت في �شيء من هذا فخذ �أي كتاب �شئت من الكتب الم�صنفة في الفقه 
وطالعه تجد الكثير الوا�سع، وكثيًرا ما تجد في ذلك من الم�سائل التي لم تدع �إليها 
حاجة ولا قام عليها دليل، بل مجرّد الفر�ض والتقدير وما يدور في مناظرة الطلبة 
وي�سبق �إليه �أذهانهم، ف�إن هذا يكون في الابتداء �س�ؤالًا ومناظرة ثم يجيب عنه من 
هو من �أهل الفقه، وغالب من يت�صدّر منهم وينفق بينهم، هو من لا التفات له �إلى 
�سائر العلوم ولا ا�شتغال منه بها فلا يعرف الحجة ولا يعقلها، فيدون الطلبة جوابه 
وي�صير حينئذ فقهًا وعلمًا، وهو كلام جاهل لا ي�ستحق الخطاب، ولا يعوّل على 
مثله في جواب، ولو تكلم معه المتكلم في فن من فنون الاجتهاد لكان ذلك عنده 

بمنزلة من يتكلم بالعجمية، وي�أتي بالمعميات ويتعمد لاألغاز.

 فيا هذا الجاهل - لا كّرث الله في �أهل العلم من �أمثالك - �ألا تقت�صر على 
ما قد عرفته من كلام من تقلده ف�إذا �س�ألك �سائل عن �شيء منه نقلته له بن�صه، 
و�أنت  بر�أيك،  والكلام  فمالك  �أدري،  لا  قلت:  منه،  يكن  لم  عما  �س�ألك  و�إن 
جاهل لعلم الر�أي ف�ضلًا عن علم الرواية، وعاطل عن كل معقول ومنقول لم تحط 
من علم الفقه الذي �ألفه �أهل مذهبك �إلا بمخت�صر من المخت�صرات، ف�ضلًا عن 
م�ؤلفات غير �أهل مذهبك في الفقه ف�ضلًا عن الم�ؤلفات في �سائر العلوم، ف�أنت من 
علامات القيامة، ومن دلائل رفع العلم، وقد �أخبرنا ر�سول الله - �صلى الله عليه 
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و�آله و�سلم - عنك وعن �أمثالك و�أبان لنا »�أنه يتخذ النا�س ر�ؤو�سًا جهالًا فيفتون 
لّون ويُ�ضلون«، ف�أنت ممن يُفتي بغير علم، ويتعمد ال�ضلالة لنف�سه  بغير علم فَيَ�ضِ
ولاإ�ضلال للنا�س، »فاربع على ظلعك))) و�أق�صر من غوايتك واترك ما لي�س من 
�ش�أنك، ودع مثل هذا لمن علمه الله علم الكتاب وال�سنّة و�أطلعه على �أ�سرارهما بما 
فتح له من المعارف المو�صلة �إليهما، ف�أنت �إن وكلت لاأمر �إلى �أهله و�ألقيت عنان 
هذا المركب �إلى فار�سه، دخل �إلى ال�شرع من �أبوابه، وو�صل �إلى الحق من طريقه، 
من  �أمثالك  بها  كلفهم  قد  التي  التكاليف  هذه  من  كثيًرا  الله  عباد  عن  وحطّ 
الجهال، و�أراحهم من غالب هذه لاأكاذيب التي ي�سمونها علمًا، ف�إن ذلك �شيء 

الجهل خير منه.

ولقد عظمت المحنة على ال�شرع و�أهله بهذا الجن�س من المقلدة حتى بطل 
كثير من ال�شريعة ال�صحيحة التي لا خلاف بين الم�سلمين في ثبوتها لا�شتهارها 
بين �أهل العلم، ووجودها �إما في محكم الكتاب العزيز �أو في ما �صح من دواوين 
ال�سنّة المطهّرة التي هي م�شتهرة بين النا�س ا�شتهارًا على وجه لا يخفى على من 
ين�سب �إلى العلم و�إن كان قليل الحظ فيه، و�سبب ذلك �أن ه�ؤلاء كما عرفت قد 
جعلوا غاية مطلبهم ونهاية مق�صدهم العلم بمخت�صر من مخت�صرات الفقه التي هي 
م�شتملة على ما هو من علم الر�أي والرواية والر�أي �أغلب، ولم يرفعوا �إلى غير ذلك 
وال�سنّة وعلمهما جهلًا  بالكتاب  ف�اصروا جاهلين  العلوم،  �أنواع  ر�أ�سًا من جميع 

 ))) اربع على ظلعك: مثل يُراد به: �إنك �ضعيف فانته عما لا تطيقه، واربع: توقف، ظلعك: عيبك. )م(.
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�شديدًا، لأنه قد تقرر عندهم �أن علم ال�شريعة منح�صر في ذلك المخت�صر، و�أن ما 
عداه ف�ضلة �أو ف�ضول، فا�شتد �شغفهم به وتكالبهم عليه، ورغبوا عما عداه وزهدوا 
فيه زهدًا �شديدًا، ف�إذا �سمعوا �آية من كتاب الله �أو حديثًا من �سنّة ر�سول الله - 
�صلى الله عليه و�آله و�سلم - م�صرحًا بحكم من لاأحكام ال�شرعية ت�صريحًا يفهمه 
العامة من �أهل طبقتهم كان ذلك هيّنًا عندهم، ك�أنه لم يكن كلام الله �أو كلام 
ر�سوله، ويطرحونه لمجرد مخالفته لحرف من حروف ذلك الكتاب، بل مفهوم من 

مفاهيمه، وهذا لا ينكره من �صنيعهم �إلا من لا يعرفهم.

 وقد عرفت منهم من لو جمع له الجامع م�صنفًا م�ستقلًا من �أدلة الكتاب 
وال�سنّة ي�شتمل على �أدلة قر�آنية وحديثية ما يجاوز المئين �أو لاألوف، كلها م�صرح 
بخلاف حرف من حروف ذلك المخت�صر الذي قد عرفه من الفقه لم يلتفت �إلى 
�شيء من ذلك، ولو ان�ضم �إلى الكتاب وال�سنّة المنقولة في ذلك الم�صنف �إجماع 
على  العلم  �إلى  ينت�سب  من  كل  من  و�صغيرها  وكبيرها  ولاحقها  �سابقها  لاأمة 
خلاف ما في ذلك المخت�صر، لم يرفع ر�أ�سه �إلى �شيء من ذلك، ولا �أ�ستبعد �أنه لو 
جاءه نبي مر�سل �أو ملك مقرّب يخبره �أن الحق الذي �شرعه الله لعباده خلاف 
حرف من حروف ذلك المخت�صر لم ي�سمع منهما ولا �صدّقهما، بل لو ان�شقت 
ال�سماء و�صرخ منها ملك من الملائكة ب�صوت ي�سمعه جميع �أهل الدنيا ب�أن الحق 
على خلاف ذلك الحرف الذي في المخت�صر لم ي�صدقه ولا رجع �إلى قوله، و�أعظم 
م�س�ألة  �شيخه  ثم يحفظ عن  مقلد  ب�أنه  يعترف  منهم  الواحد  ترى  �أنك  من هذا 
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مقلّد  ال�شيخ  ب�أن ذلك  اعترافه  مع  �إليها،  ي�سبق  و�أنه لم  �أفكاره  من  �أنها  يعترف 
ي�أخذ هذه الم�س�ألة عن �شيخه ويعمل بها  ب�أن تقليد المقلد لا ي�صح، ثم  واعترافه 
ا �ساكنًا �إليها منثلج الخاطر بها م�ؤثر لها على �أدلة الكتاب وال�سنّة  قابلًا لها قبولًا تامًّ
و�أنظار المبرزين من العلماء، ولو �أجمعوا جميعًا ف�إن �إجماعهم ودليلهم لا يثني هذا 

الفدم الجافي الجلف عن كلام �شيخه المقلّد الذي �سمعه منه. 

نور  و�سلبه  قلبه  على  الله  طبع  ممن  فهو  المنزلة  بهذه  كان  فمن  وبالجملة 
التوفيق فعمي عن طريق الر�اشد، و�ضل عن �سبيل الحق. ومثل هذا لا ي�ستحق 
�إن�سان  و�إن كان في م�سلاخ  ف�إنه  به،  الا�شتغال  ي�ست�أهل  �إليه ولا  توجيه الخطاب 
وعلى �شكل بني �آدم فهو بالدواب �أ�شبه و�إليها �أقرب، ويا ليته لو كان دابة لي�سلم 
من معرّته عباد الله و�شريعته. ولكن هذا المخذول مع كونه حماريّ الفهم بهيميّ 
بالكتاب  الم�شتغلين  المبرزين  الدين  علماء  على  بالحط  نف�سه  �شغل  قد  الطبع، 
بالمكروه  وكافحهم  العداوة،  �أ�شد  وعاداهم  �إليهما،  يو�صل  وما  وعلمهما  وال�سنّة 
مكافحة، ون�سبهم �إلى مخالفة ال�شرع ومباينة الحق، ب�سبب عدم موافقتهم له على 

العمل بما تلقنه من �شيخه الجاهل.

ولقد جاءت هذه لاأزمنة في ديارنا هذه بما لم يكن في ح�ساب ولا خطر 
ببال �إبلي�س �أن يكون له مثل هذه البطانة، ولا ظن �أنه ينجح كيده فيهم �إلى هذا 
الحد ويبلغون في طاعته هذا المبلغ، ف�إن غالبهم قد �ضمّ �إلى ما قدمنا من �أو�اصفه 
و�صفًا �أ�شد منها و�أ�شنع و�أقبح، وهو �أنه �إذا �سمع قائلًا يقول: قال ر�سول الله، �أو 
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يملي �سندًا فيقول حدثنا فلان عن فلان، قامت قيامته وثار �شيطانه واعتقد �أن هذا 
�صنع �أعداء �أهل البيت المنا�صبين لهم العداوة المخالفين لهديهم.

المطهرة  بال�سنّة  للم�شتغلين  ن�سبته  في  ف�إن  ال�شيطان  هذا  �صنع  ما  فانظر 
جانب  في  جعلهم  لأنه  البيت،  �أهل  على  عظيمًا  طعنًا  البيت  �أهل  مخالفة  �إلى 
المحب  ال�شيعي  هذا  فانظر  وتخالفًا،  عنادًا  بينهما  وجعل  �آخر  وال�سنّة في جانب 
لأهل البيت القائم في ن�شر مناقبهم كان �أول ما قرره من مناقبهم النداء �إلى النا�س 
ب�أن من عمل بال�سنّة المطهرة �أو رواها �أو �أحبها فهو مخالف لأهل البيت! وحا�شى 
لأهل البيت �أن يكونوا كما قال؛ فهم �أحق لاأمة باتباع �سنّة ر�سول الله - �صلى 

الله عليه و�آله و�سلم - والاهتداء بهديه والاقتداء بكلامه.

ولو كانوا كما قال هذا الجاهل لم يكونوا من �أهل البيت، بل من �أعداء 
ر بمخالفة �سنة ر�سول الله فقد  ف�إن من تظهَّ ال�شريعة المطهرة، و�أعداء الله ور�سوله 
تظهر بمخالفة الله وبمخالفة ر�سوله، وخرج من حزب الحق �إلى حزب الباطل، ومن 

نور الهداية �إلى ظلمة الغواية كائنًا من كان فلي�س بعد هذا �شيء.

ولقد ر�أينا ه�ؤلاء الذين ي�سخطون على ال�سنّة المطهرة ويعادون من ا�شتغل 
بها وعكف عليها، ي�سمع �أحدهم في الم�ساجد والمدار�س علوم الفل�سفة و�سائر علوم 
غير ال�شريعة يقر�أها الطلبة على ال�شيوخ فلا ينكر ذلك ولا يرى به ب�أ�سًا، ف�إذا �سمع 
حدثنا فلان عن فلان قال: قال ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - كان 
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هذا �أ�شد على �سمعه من علم �أر�سطا طالي�س و�أفلاطون وجالينو�س، بل �أثقل على 
�سمعه من فرعون وهامان. فقبّح الله �أهل البدع وقلّل عددهم و�أراح منهم، ف�إنهم 
ر�أ�س  معروفة هي  بم�سائل  �أنف�سهم  �شغلوا  قد  �شيء،  ال�شريعة من كل  �أ�ضرّ على 
ف�إنك  الراف�ضة  انظر  �أهله.  ما عدا ذلك وعابوه وعادوا  وتركوا  و�أ�سا�سه،  مذهبهم 
  تجد �أكثر ما لديهم و�أعظم ما ي�شتغلون به ويكتبونه ويحفظونه مثالب ال�صحابة
المكذوبة عليهم؛ ليتو�صلوا بذلك �إلى ما هو غاية ما لديهم من ال�سبّ والثلب لهم، 
�اصنهم الله وكبت مبغ�ضيهم. ثم يعتبرون النا�س جميعًا بهذه الم�س�ألة، فمن وافقهم 
ا، المحق و�إن فعل ما فعل، ومن خالفهم في هذه الم�س�ألة فهو  فيها فهو الم�سلم حقًّ
المبطل المبتدع و�إن كان على جانب من الورع وحظ من التقوى لا يقادر قدرهما، 
�إلى هذه الم�س�ألة التظهر بجمع ال�صلوات، وترك الُجمَعْ كما قلته في  وقد ي�ضمون 

�أبيات:

و�أما معيار الت�شيع في ديارنا هذه عند جماعة من الزيدية لا عند جميعهم 
ال�صلاة  �سنن  من  بع�ض  بترك  التظهر  وهي  خام�سة،  لاأربع  هذه  على  فيزيدون 
كالرفع وال�ضم، ف�إن �أهل الطبقة التي ذكرنا لك �أنها �أ�صل ال�شر �إذا ر�أوا من يفعل 
الت�شهد  في  والتورّك  التكبيرة  بعد  ال�صلاة  في  كالتوجه  ونحوهما  وال�ضم  الرفع 
عداوتهم  من  �أ�شد  عداوة  عادوه  عرفوه،  قد  ما  بغير  ال�صلاة  والدعاء في  لاأخير 

رِنَا عَ�صْ في  الأَقْوَامِ  تَ�شَـــــــيُّع 
لْبِ للأَ�سْلَافِ نَّة والثَّ عَدَاوَةِ ال�سُّ

تُبْتَدَع بِـــــــــدَعٍ  في  رٌ  مُنْحَ�صِ
ــــمَع الَجُ وتَرْكُ  والَجمْــــــعِ 
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لليهود والن�اصرى، وظنوا �أنه على �شريعة �أخرى، وعلى دين غير دين لاإ�سلام، 
و�أوقعوا في �أذهان العوام �أنه نا�صبي، فانتقلوا من فعله لهذه ال�سنن �أو �أحدها �إلى 
الن�صب الذي هو بغ�ض عليّ وحكموا عليه به حكمًا جازمًا. فانظر هذا ال�صنع 

ال�شنيع الذي هو �شبيه بلعب ال�صبيان.

�أيام طلبي رجلًا يقال له الفقيه  �أوائل  ومما �أحكيه لك: �إني �أدركت في 
طلبًا  الاجتهاد  علوم  وطلب  والزهد  بالعلم  النا�س  ا�شتهر في  قد  النهميّ،  �اصلح 
ا ف�أدركها �إدراكًا جيدًا، فرفع يديه في بع�ض ال�صلوات ور�آه يفعل ذلك بع�ض  قويًّ
ارتدّ  اليوم  بالتحقيق فيه ولاإتقان له، فقال:  الفقه الم�شهورين  المدر�سين في علم 
الفقيه �اصلح. فانظر هذه الكلمة من مثل هذا مع �شهرته في النا�س واجتماع كثير 
من طلبة علم الفروع عليه في جامع �صنعاء، و�شيبه النا�صع وثيابه الح�سنة، كيف 
موقعها في قلوب العامة وما تراهم يعتقدون في الفاعل لذلك بعد هذا، ف�أبعد الله 
هذا عالماً وذهب بهذا علمًا، و�إن كان لا عالم ولا علم ف�إن من لا يعقل الحجة ولا 
يفهم �إلا مجرد الر�أي لا الرواية لي�س من العلم في �شيء، ولا ي�ستحق الدخول في 

باب من �أبوابه، ولا ينبغي و�صفه ب�شيء من �صفاته.

 فيا هذا لا حيّاك الله، �أيكون فعل �سنّة الرفع التي اجتمع على روايتها 
عن ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - الع�شرة المب�شرة بالجنة، ومعهم زيادة 
ا ردة وكفرًا وخروجًا من الملة لاإ�سلامية؟! �أتدري ما �صنعت  على �أربعين �صحابيًّ
بنف�سك يا جاهل؟ عمدت �إلى �سنّة من ال�سنن الثابتة ثبوتًا متواترًا فتركتها، ولم 
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على  فجنيت  رِدّةً،  جعلتها  �أن  �إلى  ذلك  جاوزت  بل  ثبوتها،  �إنكار  لمجرد  تقنع 
�اصحب ال�شريعة �أولًا، ثم على كل م�سلم يفعل هذه ال�سنة ثانيًا، ثم على نف�سك 
�أ�سراء  من  مثلك  هو  من  �ش�أن  من  لي�س  فخبت وخ�سرت وخبطت خبطًا  ثالثًا، 
التقليد واتباع التع�صب وكفّرت عالماً من علماء الم�سلمين، يفعل �سنة من �سنن 
�سيد المر�سلين، فما لك وهذا و�أنت تعترف على نف�سك �أنك لا تعرف الحق، ولا 
تعقل ال�صواب في م�سائل الطهارة والتخلي))) والو�ضوء وال�صلاة، فكيف قمت 
متحدثًا  بذلك  جازمًا  الردة  ب�صريح  عليهم  والحكم   الم�سلمين  تكفير  مقام  ههنا 
و�أولي  الم�سلمين  �أئمة  على  المنكر  هذا  مثل  �إنكار  �أوجب  فما  �إليه؟!  مطمئنًا  به 
�أنواع  و�سائر  بالحب�س  الكلام  هذا  بمثل  المتكلم  بهذا  التنكيل  ف�إن  منهم!  لاأمر 
التعزير التي تردعه وتردع �أمثاله من �أهل التع�صب عن انتهاك �أعرا�ض الم�سلمين 
�أعظم ما يتقرّب به المتقربون، و�أف�ضل ما يفعله من  والتلاعب بعلماء الدين من 
ولاه الله من �أمر عباده �شيئًا، ف�إن غالب ما ي�صدر من ه�ؤلاء المتع�صبة من تمزيق 
ال�شريعة هو  الثابتة في هذه  بال�سنن ال�صحيحة  �أعرا�ض علماء الدين المتم�سكين 
راجع �إلى الطعن على ال�شريعة والرد لما جاءت به، وتقليب ال�سنن بدعًا، والبدع 
عن  ويقلعوا  �ش�أنهم،  من  لي�س  ما  يدعوا  حتى  ه�ؤلاء  �أيدي  على  ولاأخذ  �سننًا 
�أدلة  غوايتهم، ويق�صروا عن �ضلالتهم، واجب على كل م�سلم، و�إذا لم تتناول 

لاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مثل هذا لم تتناول غيره.

)))�  التخلي: ق�اضء الحاجة، والمق�صود �أنه لا يعرف �آداب ق�اضء الحاجة. )م(.
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ومن هذا الجن�س الذي يفعله �أهل التع�صب فرارهم عن علماء لاإن�اصف 
وطعنهم على من ات�صل بهم �أو �أخذ عنهم وتحذيرهم للعامة وللطلبة عن مجال�سة 
من كان كذلك و�إخبارهم لهم ب�أن ذلك العالم �سي�ضلهم ويخرجهم عما هم فيه 
من المذهب الذي هم عليه، ثم يذكرون عند هذا التحذير ولاإنذار مطاعن يطعنون 
بها على ذلك العالم لمجرد �سماعها يثور غ�ضب كل م�سلم ويلتهب طبع من ي�سمع 
�أو الطالب: هذا العالم الذي  ذلك كائنًا من كان، فيقولون مثلًا لذلك العامي 
تت�صل به يبغ�ض عليّ بن �أبي طالب �أو يبغ�ض �أهل البيت �أو نحو هذه العبارات 
الفظيعة، فعند �سماع ذلك تقوم قيامة هذا الم�سكين، ولي�س بملوم ف�إنه جاهل جاء 
�إليه من له ثياب �أهل العلم و�سمتهم و�شكلهم، فقال له: �إن ذلك العالم يعتقد 
كذا �أو يقول كذا ف�صدقه، فالذنب محمول على ذلك القائل، ولا يكون �إلا من 
�أهل تلك الطبقة التي هي من�ش�أ ال�شر ومنبع الفتنة، وقد ا�شتهر على �أل�سن النا�س 
في �صنعاء وما يت�صل بها �أن العلماء المجتهدين ومن ي�أخذ عنهم ويت�صل بهم في 
هذه الع�صور يقال لهم �سنيّة، وهذا هو اللقب الذي يتناف�س فيه المتناف�سون، ف�إن 
نة تنادي �أبلغ نداء، وت�شهد �أكمل �شهادة، ب�أنه متلب�س بها،  ن�سبة الرجل �إلى ال�سُّ
ويوالي  ا  عليًّ يعادي  من  على  يطلق  المتع�صبة  ه�ؤلاء  ا�صطلاح  �اصر في  لما  ولكنه 
معاوية، افتراء منهم على �أهل العلم، واجتراء على الم�سلمين، ا�ست�صعب ذلك من 

ا�ست�صعبه عند �إطلاقه عليه في �أل�سن ه�ؤلاء الذين هم بالدواب �أ�شبه. 
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بهتًا  �أ�شد  لاإ�سلامية،  الفرق  من  فرقة  ولا  الملل  من  ملة  �أهل  �أجد  ولم 
و�أعظم كذباً و�أكثر افتراءً من الراف�ضة، ف�إنهم لا يبالون بما يقولون من الزور كائنًا 
ما كان، ومن كان م�اشركًا لهم في نوع من �أنواع الرف�ض و�إن قلّ كان فيه م�اشبهة 
باختلاف  يختلف  هذه  ديارنا  في  نجده  الذي  فهذا  فيه،  ي�اشركهم  ما  بقدر  لهم 
الم�اشركة المذكورة، فمن تلاعب به ال�شيطان ولم يزل ينقله من درجة �إلى درجة 
حتى و�صل به �إلى الرف�ض البحت كما ت�اشهده في جماعة فلا مطمع في كفّه عن 
يفلح من كان هكذا  �أهل ع�صره، ولي�س  القرون ف�ضلًا عن  الطعن والثلب لخير 
ولا يرجع �إلى حق ولا ينزع عن باطل، ف�إن تظاهر بلاإن�اصف ولاإقلاع عن البدعة 
والتلب�س بال�سنّة فالغالب �أن ذلك يكون لجلب م�صلحة له دنيوية �أو دفع مف�سدة 
يخ�شى �ضررها، ولا ي�صح �إلا في �أندر لاأحوال، فالهداية بيد الله يهدي من ي�اشء، 
وقد �اشهدنا من خ�ضوع ه�ؤلاء لأطماع الدنيا و�إن كانت حقيرة ما لا يمكن التعبير 
عنه، ف�إنه لو طلب منه بع�ض �أهل الدنيا �أن يخرج من مذهبه لكان �سريع لاإجابة 
قريب الانفعال حتى ينال ذلك الغر�ض الدنيوي، وهو لا محالة راجع �إلى ما كان 
�إلى  و�أقرب  ولنف�سه  و�أهله  للإ�سلام  منه  �أقل �ضررًا  فهو  فيه، ومن كان دون هذا 
ا. وهو  ا و�أخف �ضرًّ �أقل �شرًّ �أقل تلب�سًا بهذه البدعة كان  لاإن�اصف، ثم من كان 
يرجع عنها �إذا طلب العلم ومار�س فنونه وعكف على علم الحديث، ف�إن لم يكن 
المهتدين  بالحق  العارفين  بلاإن�اصف  المت�صفين  �أهله  فليلزم  العلوم  لطلب  مت�أهلًا 
ل من عُقَد ما  بهدي الدليل، وقد �اشهدنا كثيًرا ممن كان كذلك يقلع عنه وتنحَّ
قد �أ�اصبه عقدة بعد عقدة، حتى ت�صفو وتذهب ما تكدرت به فطرته ويدخل �إلى 

الحق من �أبوابه بح�سب ا�ستعداده وبقدر فهمه.
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]�ساد�سًا: �إ�صرار البع�ض على التم�سك بالخط�أ وعدم التراجع عنه بعد معرفتهم 
للحق وال�صواب[

�أن يكون طالب العلم قد قال  �آفات التع�صب الماحقة لبركة العلم  ومن 
بقول في م�س�ألة كما ي�صدر ممن يفتي �أو ي�صنف �أو يناظر غيره وي�شتهر ذلك القول 
عنه، ف�إنه قد ي�صعب عليه الرجوع عنه �إلى ما يخالفه و�إن علم �أنه الحق وتبين له 

ف�ساد ما قاله. ويرجع ذلك لعدة �أ�سباب: 

�أ. ]الخوف على �سمعته ومكانته العلمية[

ولا �سبب لهذا الا�ست�صعاب �إلا ت�أثير الدنيا على الدين، ف�إنه قد ي�سوّل 
في  ويخد�ش  رتبته  من  ويحط  ينق�صه  ذلك  �أن  لاأمّارة  النف�س  �أو  ال�شيطان  له 
تحقيقه ويغ�ض من رئا�سته، وهذا تخيل مختل وت�سويل))) باطل، ف�إن الرجوع �إلى 
الحق يوجب له من الجلالة والنبالة وح�سن الثناء ما لا يكون في ت�صميمه على 
الباطل، بل لي�س في الت�صميم على الباطل �إلا مح�ض النق�ص له ولاإزراء عليه 
والا�ست�صغار ل�ش�أنه، ف�إن منهج الحق وا�ضح المنار يفهمه �أهل العلم ويعرفون براهينه 
ولا �سيما عند المناظرة، ف�إذا زاغ عنه زائغ تع�صبًا لقول قد قاله �أو ر�أي ر�آه ف�إنه لا 
محالة يكون عند من يطلع على ذلك من �أهل العلم �أحد رجلين، �إما متع�صب 
مجادل مكابر �إن كان له من الفهم والعلم ما يدرك به الحق ويتميز به ال�صواب، �أو 
جاهل فا�سد الفهم باطل الت�صوّر �إن لم يكن له من العلم ما يتو�صل به �إلى معرفة 

  ))) ت�سويل: �إغواء وتزيين. )م(.
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بطلان ما �صمّم عليه وجادل عنه، وكلا هذين المطعنين فيه غاية ال�شين وكثيًرا 
ما تجد الرجلين المن�صفين من  �أهل العلم قد تباريا في م�س�ألة وتعار�اض في بحث، 
فبحث كل واحد منهما عن �أدلة ما ذهب �إليه فجاءا بالمتردية والنطيحة، على علم 
منه ب�أن الحق في الجانب لاآخر، و�أن ما جاء به لا ي�سمن ولا يغني من جوع. وهذا 
ا يقع فيه كثير من �أهل لاإن�اصف ولا �سيما �إذا كان  نوع من التع�صب دقيق جدًّ
�أندر لاأحوال، وغالب  بمح�ضر من النا�س، و�أنه لا يرجع المبطل �إلى الحق �إلا في 

وقوع هذا في مجال�س الدر�س ومجامع �أهل العلم.

ا �أو �أقل �شهرة[ ب. ]بدافع الكبر �إذا كان �صاحب الر�أي ال�صواب �أ�صغر منه �سنًّ

ومن لاآفات المانعة عن الرجوع �إلى الحق �أن يكون المتكلم بالحق حدث 
ال�سنّ بالن�سبة �إلى من يناظره، �أو قليل العلم �أو ال�شهرة في النا�س، ولاآخر بعك�س 
ذلك، ف�إنه قد تحمله حمية الجاهلية والع�صبية ال�شيطانية على التم�سك بالباطل 
�أو �أخفى  �أقل منه علمًا  �أو  ا  �أ�صغر منه �سنًّ �أنفة منه عن الرجوع �إلى قول من هو 
ا منه �أن في ذلك عليه ما يحط منه وينق�ص ما هو فيه. وهذا الظن فا�سد  �شهرةً، ظنًّ
ف�إن الحط والنق�ص �إنما هو في الت�صميم على الباطل، والعلوّ وال�شرف في الرجوع 

�إلى الحق بيد من كان وعلى �أي وجه ح�صل.
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ج. ]ما يقع في مجال�س العلم من الطلاب �أو ال�شيوخ من المجاملة[

ومن لاآفات ما يقع تارة من ال�شيوخ و�أخرى من تلامذتهم، ف�إن ال�شيخ 
قد يريد التظهر لمن ي�أخذ عنه ب�أنّه بمحل من التحقيق وبمكان من لاإتقان، فيحمله 
ذلك على دفع الحق �إذا �سبق فهمه �إلى الباطل لئلّا يظن من ي�أخذ عنه �أنه يخطئ 
ويغلط، وهو لو عرف ما عند ذلك الذي ي�أخذ عنه العلم �أن رجوعه عن الخط�أ �إلى 
ال�صواب �أعظم في عينه، و�أجل عنده، وزاده ذلك رغبة فيه ومحبة له، و�إذا ا�ستمر 
بمنازل،  الحق  �إلى  الرجوع  منزلة  دون  عنده  كان  الخط�أ  على  و�صمم  الغلط  على 
وهكذا التلميذ قد يخطر بباله التزين ل�شيخه والتجمل عنده ب�أنه قوي الفهم �سريع 
لاإدراك �اصدق الت�صور، فيحمله ذلك على الوقوف على ما قد �سبق �إلى ذهنه من 

الخط�أ والت�شبث بما وقع له من الغلط.

وفي  الفطن،  على  تخفى  لا  لاإن�اصف  من  المانعة  فلاأ�سباب  وبالجملة 
بع�ضها دقة تحتاج �إلى تيقظ وتدبر وتتفق في كثير من الحالات لأهل العلم والفهم 
جميع  في  الدليل  مع  العلم  طالب  يكون  �أن  يزيغ  لا  الذي  فالمعيار  ولاإن�اصف، 
موارده وم�اصدره لا يثنيه عنه �شيء ولا يحول بينه وبينه حائل، ف�إذا وجد في نف�سه 
نزوعًا �إلى غير ما هو المدلول عليه بالدليل ال�صحيح، و�أدرك منها رغبة للمخالفة 
وت�أثيًرا لغير ما هو الحق، فليعلم عند ذلك �أنه قد �أ�صيب ب�أحد لاأ�سباب ال�سابقة 
من حيث لا ي�شعر، ووقع في محنة، ف�إن عرفها بعد التدبّر فليجتنبها كما يجتنب 
التي كانت �سببًا لوقوعه في المر�ض، و�إن خفيت  العليل ما ورد عليه من لاأمور 
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عليه العلة التي حالت بينه وبين اتباع الحق فلي�س�أل من له ممار�سة للعلم ومعرفة 
ب�أحوال �أهله كما ي�س�أل المري�ض الطبيب �إذا لم يعرف علته ولا اهتدى �إليها، فقد 
يكون دفع العلة بمجرّد تجنب لاأ�سباب الموقعة فيها، كالحمية التي ير�شد �إليها كثير 
من لاأطباء �إذا لم تكن العلة قد ا�ستحكمت، وقد يكون دفعها با�ستعمال لاأدوية 

التي تقاوم المادة الكائنة في البدن وتدافعها حتى تغلبها.

وهكذا علة التع�صب ف�إنه �إذا عرف �سببه �أمكن الخروج منه باجتنابه، و�إن 
لم يعرف �س�أل �أهل العلم المن�صفين عن دواء ما �أ�اصبه من التع�صب ف�إنه �سيجد 
عندهم من لاأدوية ما هو �أ�سرع �شفاء و�أقرب نفعًا و�أنجع برءًا مما يجده العليل عند 

لاأطباء.

رونقه  وذهاب  العلم  بركة  محق  التع�صب  عن  يت�سبب  كما  �أنه  واعلم 
�إلى  المف�ضية  الفتن  من  عليه  يترتب  كذلك  الثواب،  من  عليه  يترتب  ما  وزوال 
�سفك الدماء وهتك الحرم وتمزيق لاأعرا�ض وا�ستحلال ما هو في ع�صمة ال�شرع ما 
لا يخفى على عاقل، وقد لا يخلو ع�صر من الع�صور ولا قطر من لاأقطار من وقوع 
ذلك لا �سيما �إذا اجتمع في المدينة والقرية مذهبان �أو �أكثر، وقد يقع من ذلك ما 
يف�ضي �إلى �إحراق الديار وقتل الن�ساء وال�صبيان كمثل ما كان يقع بين ال�سنيّة 
وال�شيعة ببغداد، ف�إنهم كانوا يفعلون في كل عام فتنًا ويهرقون الدماء وي�ستحلون 
من  ي�ستحلونه  لا  قد  بل  الذمة،  �أهل  من  ي�ستحلونه  لا  ما  البع�ض  بع�ضهم  من 
الكفار الذين لا ذمة لهم ولا عهد، وهذا يعرفه كل من له خبرة ب�أحوال النا�س. 
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ومن �أراد الاطلاع في تفا�صيل ما كان يقع بينهم في بغداد بخ�صو�صها فلينظر في 
مثل تواريخ الذهبي وتاريخ ابن كثير ونحو ذلك، ف�إنه �سيجد في حوادث كل �سنة 
�شيئًا من ذلك في الغالب، وقد تنتهي بهم التع�صبات والمناق�اضت �إلى ما هو من 
�أنواع الجنون والحماقات القبيحة، كما وقع في كتب التواريخ �أن �أهل ال�سنّة ببغداد 
والرجلين  عائ�شة  المر�أة  و�سمّوا  �آخرين  رجلين  و�أركبوا  جمل  على  امر�أة  �أركبوا 
طلحة والزبير، وم�شوا معهم وتحزبوا وتجمعوا، ف�سمع بذلك ال�شيعة من �أهل الكرخ 
ف�أقبلوا م�سرعين بال�سلاح والكراع، وقاتلوا �أهل ال�سنّة قتالًا �شديدًا و�ضربوا المر�أة 

الم�سماة عائ�شة والم�سمى طلحة والزبير �ضرباً مبرحًا.

  ّومن غرائب مناق�اضتهم �أن ال�شيعة لما اجتمعوا لزيارة الح�سين بن علي
في عا�شوراء اجتمعت ال�سنيّة وخرجوا يزورون م�صعب بن الزبير، وجعلوا ذلك 
لي�س  م�صعبًا  ف�إن  الجهل،  من  المناق�ضة  هذه  ما في  فانظر  عا�شوراء،  لهم في  عادة 
بم�ستحق لذلك لأنه لم يكن معروفًا بعلم ولا ف�ضل، بل �أمير كبير ولي العراق من 
�أخيه عبد الله بن الزبير و�سفك من الدماء ما لا ي�أتي عليه الح�صر، وبقي كذلك 
حتى وقع الحرب بينه وبين عبد الملك بن مروان فخذله �أهل العراق فقتل، فانظر 

�أي ف�ضيلة لم�صعب ي�ستحق بها �أن يكون لل�سنيّة كالح�سين لل�شيعة.

وبالجملة فقد حدثت ب�سبب الاختلاف بين الطائفتين فواقر عظيمة، لو لم 
يكن منها �إلا دخول التتر بغداد وقتلهم الخليفة والم�سلمين؛ ف�إن �سبب ذلك الوزير 
الراف�ضي ابن العلقمي كان بينه وبين لاأمير مجاهد الدين الدويدار من العداوة 



7575

�أمر عظيم، وكان مجاهد الدين يتع�صب على ال�شيعة تع�صبًا �شديدًا حتى �أف�ضى 
ذلك �إلى نهب �أهل الكرخ و�إحراق بع�ض م�ساكنهم، فغ�ضب الوزير غ�ضبًا �شديدًا 
ولم ي�ستطع المكاف�أة �إذ ذاك، فحمله ذلك على مكاتبة التتر وترغيبهم في بغداد 
التتر عظيم  التتر ومعه جي�ش من  ف�أقبل )هولاكو( ملك  وت�سهيل لاأمر عليهم، 
فو�صلوا بغداد و�أحاطوا بها من جميع جوانبها، ومازال الوزير يخدع الخليفة ويفرّق 
جيو�شه ويحول بينه وبين الحزم حتى �أعيت الحيلة وتمكن العدو، فخرج عند ذلك 
الوزير �إلى التتر وقد تقدم بينهم من المكاتبة ما فيه حرمة وذمة، وتكفل لهم ب�إيقاع 
بعد  بغداد  دخولهم  ثم  �اشءوا  كيف  يقتلونهم  �أيديهم  في  المحل  و�أعيان  الخليفة 
ذلك، ثم رجع �إلى الخليفة و�أخبره �أن �سلطان التتر لا يريد ا�ستئ�اصله ولا نزع يده 
من الخلافة ولي�س له رغبة �إلى ذلك، بل مراده �أن يكون مت�صرفًا عن �أمر الخليفة 
يريد  و�أنه  وال�سلجوقية،  والبويهية  الملوك الحمدانية  �أمرهم  يت�صرف عن  كما كان 
�أن يزوج ابن الخليفة بابنته، وما زال يخدع الخليفة ويفتل منه في الذروة والغارب 
حتى �أ�سعده ومال �إلى مقاله، وقال له يخرج هو و�أعيان البلد لعقد النكاح، فخرج 
الخليفة و�إخوته و�أولاده و�أعمامه و�أمر�اؤه و�أعيان بغداد من كل طبقة من الطبقات 
التي تت�صل بالخليفة، وكان الذي عين الخارجين و�سمّاهم هو الوزير المذكور، فلم 
يدع �أحدًا من �أركان الدولة يخ�شى منه ولا �سيما من كان متع�صبًا على ال�شيعة 
كلاأمير مجاهد الدين الدويدار، ف�إنه جعلهم في �أول الخارجين ل�شهود العقد، وقد 
كان �أبرم هو و�سلطان التتر �أنه �سيجعله وزيرًا كما كان مع الخليفة العبا�سي، فلما 
خرج �أولئك لاأعيان والخليفة قتلهم التتر جميعًا، ثم دخلوا بغداد فقتلوا من بها 
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من الطائفتين لم يبقوا على �شيعي ولا �سني، وكان جملة القتلى كما نقله كثير 
من ثقات الم�ؤرخين ثمانية ع�شر لكّا))) عن �ألف �ألف قتيل وثماني مائة �ألف قتيل.

الراف�ضي  الوزير  تع�صب  عن  ت�سببت  التي  العظيمة  الفاقرة  هذه  فانظر 
لأ�صحابه من الراف�ضة لا رحمه الله، وقد كان يظهر الت�أ�سف والتندّم ويقول �إنه ما 
كان يظن �أن لاأمر يقع هكذا، و�أنه كان يظن �سلامة ال�شيعة وعدم و�صول لاأمر 
�إليهم ح�سبما قدمه لنف�سه ولهم، ولم ي�صل �إلى ما �شرطه لنف�سه من الوزارة ولا 
غيرها، وغاية ما ناله ال�سلامة من القتل. ومات بعد �أن اقترف هذه العظيمة ب�أيام 
ي�سيرة دون �سنة، وكان موته كمدًا على ما جناه على نف�سه خ�صو�صًا وعلى �إخوانه 
من الراف�ضة و�سائر الم�سلمين، وكان في بع�ض لاأوقات يظهر التجلّد ويقول لا يبالي 
بمن قُتل ولا بمن �أ�صيب بعد �أن �شفى نف�سه من الدويدار، فانظر هذه الجاهلية التي 
تظاهر بها هذا الراف�ضي، وانظر ما �صنع بالم�سلمين، وما جناه الخليفة على نف�سه من 

ا�ستخلا�صه للوزارة و�أمانته على لاأ�سرار والركون �إليه في تدبير الدولة.

�أمانة  لا  ف�إنه  كان حقيًرا  و�إن  راف�ضي  �إلى  �أمره  مقاليد  �ألقى  من  وهكذا 
لراف�ضي قط على من يخالفه في مذهبه ويدين بغير الرف�ض، بل ي�ستحل ماله ودمه 
عند �أدنى فر�صة تلوح له، لأنه عنده مباح الدم والمال، وكل ما يظهره من المودة فهو 
ا  تَقِيّة يذهب �أثره بمجرد �إمكان الفر�صة، وقد جرّبنا هذا تجريبًا كثيًرا فلم نجد راف�ضيًّ
يخل�ص المودة لغير راف�ضي، و�إن �آثره بجميع ما يملكه وكان له بمنزلة الخول وتودّد 

 ))) لكّ: كلمة فار�سية وتعني العدد مائة �ألف. )م(.
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�إليه بكل ممكن، ولم نجد في مذهب من المذاهب المبتدعة ولا غيرها ما نجده عند 
ه�ؤلاء من العداوة لمن خالفهم، ثم لم نجد عند �أحد ما نجد عندهم من التجرّي 
على �شتم لاأعرا�ض المحترمة، ف�إنه يلعن �أقبح اللعن وي�سبّ �أفظع ال�سب كل من 
تجري بينه وبينه �أدنى خ�صومة و�أحقر جدال و�أقل اختلاف، ولعل �سبب هذا والله 
�أعلم �أنهم لما تجرّ�ؤوا على �سب ال�سلف ال�اصلح هان عليهم �سب من عداهم، ولا 
جرم فكل �شديد ذنب يهون ما دونه، وقد يقع بع�ض �شياطينهم في عليّ - كرم الله 
وجهه - حرَدًا عليه وغ�ضبًا له حيث ترك حقه، بل قد يبلغ بع�ض ملاعينهم �إلى 
ثلب العر�ض ال�شريف النبوي - �اصنه الله – قائلًا: �إنه كان عليه لاإي�اضح للنا�س 

وك�شف �أمر الخلافة ومَن لاأقدم فيها ولاأحق بها.

و�أما ت�سرع هذه الطائفة �إلى الكذب و�إقدامهم عليه والتهاون ب�أمره، فقد 
بلغ من �سلفهم وخلفهم �إلى حد الكذب على الله وعلى ر�سوله وعلى كتابه وعلى 
�اصلحي �أمته، ووقع منهم في ذلك ما يق�شعرّ له الجلد، وناهيك بقوم بلغ الخذلان 
بغلاتهم �إلى �إنكار بع�ض كتاب الله وتحريف البع�ض لاآخر و�إنكار �سنة ر�سول الله - 
�صلى الله عليه و�آله و�سلم - وجاوز ذلك جماعة من زنادقتهم �إلى اعتقاد لاألوهية 
في ملوكهم، بل في �شيوخ بلدانهم، ولا غرو ف�أ�صل هذا المظهر الراف�ضي مظهر �إلحاد 
وزندقة، جعله من �أراد كياد لاإ�سلام �ستًرا له، ف�أظهر الت�شيع والمحبة لآل ر�سول 
الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - ا�ستجذاباً لقلوب النا�س لأن هذا �أمر يرغب فيه 
كل م�سلم وق�صدًا للتغرير عليهم، ثم �أظهر للنا�س �أنه لا يتم القيام بحق القرابة �إلا 
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بترك حق ال�صحابة، ثم جاوز ذلك �إلى �إخراجهم و�اصنهم الله عن �سبيل الم�ؤمنين، 
ومعظم ما يق�صده بهذا هو الطعن على ال�شريعة و�إبطالها، لأن ال�صحابة- ر�ضي 
الله تعالى عنهم- هم الذين رووا للم�سلمين علم ال�شريعة من الكتاب وال�سنّة. ف�إذا 
تّم لهذا الزنديق باطنًا الراف�ضي ظاهرًا القدح في ال�صحابة وتكفيرهم والحكم عليهم 
بالردّة بطلت ال�شريعة ب�أ�سرها، لأن ه�ؤلاء هم حملتها الراوون لها عن ر�سول الله- 
�صلى الله عليه و�آله و�سلم، فهذا هو العلة الغائية لهم، وجميع ما يتظهرون به من 
الت�شيع كذب وزور، ومن لم يفهم هذا فهو حقيق ب�أن يتهم نف�سه ويلوم تق�صيره، 
�إليه،  النا�س  يتظاهرون بهذا ويدعون  �إذا تمكنوا و�اصرت لهم دولة  ولهذا تجدهم 
ف�إنهم لما تمكنوا  القرامطة والباطنية ولاإ�سماعيلية ومن نحا نحوهم،  كما وقع من 
�أظهروا �صريح الكفر والزندقة وفعلوا تلك لاأفاعيل من الا�ستهتار بمحارم الله وما 
مه كنقلهم للحجر لاأ�سود من الحرم �إلى هجر، وكقول رئي�س القرامطة اللعين  عظَّ

لما �سفك دماء الحجاج بالبيت الحرام وفعل به من المنكرات ما هو معروف: 

ثم قال لمن بقي في الحرم �سالماً من القتل: يا حمير �أنتم تقولون ثنہ  
ر  ظَهُّ ہ  ہ   ھثم   ]�آل عمران/ 97[، وقد كان �أول هذه النحلة القرمطية التَّ
بمحبة �أهل البيت والتوجع لهم والعداوة لأعدائهم، ثم انتهى �أمرهم �إلى مثل هذا.

ولَو كَان هَــــــذَا البيت لله رَبّنا
لأَنّا حَجَجْنَا حَجّـــــةً جاهليّةً

بّا ارَ من فَوْقِنَا �صَ بّ عَلَينا النَّ ل�صَ
غَرْبًا ولا  �شَرْقًا  تُبْقِ  لم  محلّلةً 
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هو  للنا�س  ويبدونه  به  يتظهرون  الذي  مذهبهم  ف�إن  الباطنية  وهكذا 
الت�شيع، ولا يزال �شياطينهم ينقلون من دخل معهم فيه من مرتبة �إلى مرتبة حتى 
يوقفوه على باب الكفر و�صراح الزندقة، و�إذا تمكن بع�ض طواغيتهم فعل كما فعل 
علي بن الف�ضل الخارج باليمن من دعاء النا�س �إلى �صريح الكفر ودعوى النبوة، 
ثم الترقي �إلى دعوى لاألوهية، وكما فعله الحاكم العبيدي بم�صر من �أمر النا�س 
يوم  �إذا ذكره الخطيب  والقيام عند ذكره على �صفة معروفة، فكان  له  بال�سجود 
الجمعة على المنبر قام جميع من بالم�سجد ثم يخرّون �ساجدين، ثم يقوم بقيامهم 
من يت�صل بالجامع من �أهل لاأ�سواق، ثم ي�سري ذلك �إلى قيام �أهل م�صر، وما كان 
يبديه من لاأفعال المتناق�ضة والحماقات الباردة، مق�صوده من ذلك تجريب �أحوال 
النا�س واختبار طاعتهم له في لاأمور الباطلة، وفي مخالفة ال�شريعة حتى ينقلهم �إلى 

ما يريده. وكم نعدد لك من هذا.

ال�اصلح  ال�سلف  �إلى ذم  الرف�ض  به  انتهى  ر�أيت رجلًا قد  ف�إذا  وبالجملة 
والوقيعة فيهم، و�إن كان ينتمي �إلى غير مذهب لاإمامية، فلا ت�شك في �أنه مثلهم 
فيما قدمنا لك، وجرب هذا �إن كنت ممن يفهم فقد جرّبناه وجربه من قبلنا فلم 
ا يتنزه عن �شيء من محرّمات الدين كائنًا ما كان، ولا تغتّر  يجدوا رجلًا راف�ضيًّ
بالظواهر ف�إن الرجل قد يترك المع�صية في الملأ ويكون �أعفّ النا�س عنها في الظاهر، 

وهو �إذا �أمكنته فر�صة انتهزها انتهاز من لا يخاف نارًا ولا يرجو جنّة.
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�سارقًا،  فانك�شف  للجماعات  ملازمًا  م�ؤذناً  منهم  كان  من  ر�أيت  وقد 
و�آخر كان ي�ؤم النا�س في بع�ض م�ساجد �صنعاء وله �سمت ح�سن وهدي عجيب 
ا؟! ثم �سمعت  وملازمة للطاعة، وكنت �أكثر التعجب منه كيف يكون مثله راف�ضيًّ
بعد ذلك عنه ب�أمور تق�شعرّ لها الجلود وترجف منها القلوب، وكان لي �صديق يكثر 
المجال�سة لي والو�صول �إلّي وفيه رف�ض ي�سير وهو متنزّه عن كل محظور، ثم ما زال 
ذلك يزيد به لأ�سباب حتى �اصر ي�صنّف في مثالب جماعة من ال�صحابة، ثم �اصر 
يمزّق �أعرا�ض جماعة من �أحياء �أهل العلم ولاأموات وين�سبهم �إلى الن�صب بمجرّد 
كونهم لا يوافقونه على رف�ضه، ثم �اصر يت�صل به جماعة وي�أخذون عنه من الرف�ض 
ما لا يتظاهر بمثله �أهل هذه الديار، وكنت �أعرف منه في مبادئ �أمره �صلابة وعفّة 
فقلت: �إذا كان ولا بدّ من راف�ضي عفيف فهذا، ثم �سمعت عنه بفواقر، ن�س�أل الله 

ال�ستر وال�سلامة.

و�أما وثوب هذه الطائفة على �أموال اليتامى والم�ست�ضعفين ومن يقدرون 
على ظلمه كائنًا من كان، فلا يحتاج �إلى برهان، بل يكفي مدّعيه �إحالة منكره 

على الا�ستقراء والتتبع، ف�إنه �سيظفر عند ذلك ب�صحة ما ذكرناه.

ولقد جربت �أهل ع�صري في هذه المادة تجريبًا عظيمًا لتعلقي بما تتعلق به 
لاأطماع واختباري بالنا�س على اختلاف طبقاتهم، ولا �شك �أن الدنيا م�ؤثرة و�أن 
الوثوب على م�اصلحها وتقديمها وانتهاز الفر�ص فيما يتعلق بها غير مخت�ص به�ؤلاء، 
النادر، لكن  ال�اشذ  الم�ؤثر للدين عليها هو  الفرق، والزاهد فيها  بل هو عام لكل 
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ه�ؤلاء لهم مزيد تكالب وعظيم تهافت و�شدة تهالك مع عدم وقوف عند حدود 
ال�شرع واقت�اصر على ما فيها من تحليل وتحريم.

ومن �أقرب حوادث الرف�ض والراف�ضة في ديارنا هذه: �أنه كان جماعة من 
النا�س في جامع �صنعاء في �شهر رم�اضن �سنة �ست  بالعلم يملون على  المتظهرين 
ع�شرة ومائتين بعد لاألف في كتب ف�اضئل علي بن �أبي طالب  وكانوا نحو 
العامة، وكان  �أربعة كل واحد منهم قد اجتمع عليه جماعة كثيرة من  �أو  ثلاثة 
�أحدهم يملي على كر�سيّ مرتفع وت�سرج حوله ال�شمع الكثير، فيجتمع من النا�س 
المناقب  ي�شوبون  وكانوا  هذا،  مثل  في  يتفق  كما  الفرجة  لق�صد  ا  جدًّ كثير  عدد 
البع�ض،  ب�سب  وي�صرحون  بع�ضهم،  من  ويحطون  ال�صحابة،  بع�ض  مثالب  بذكر 
ويتوجعون من البع�ض، وكان ما ي�صدر من ه�ؤلاء من هذه لاأمور �إنما هو مطابقة 
للوزير الراف�ضي الذي قدمت لك ذكره، ولا �سيما �اصحب الكر�سيّ، وهذا الوزير 
لم يكن رف�ضه لوازع ديني كما يتفق لكثير من �أهل الجهل المتعلقين بالرف�ض؛ 
فهو �أنذل من ذاك و�أقل، ولكنه يفعل ذلك م�ساعدة لجماعة من �شياطين المتفقهة 
المتع�صبة يدخلون �إليه فيقولون له: �إنه لم يبق من يحامي على هذا لاأمر �سواك، 
بهذه  التظهر  في  فيبالغ  العبارات،  هذه  ونحو  �أهله،  وملج�أ  الت�شيع  ركن  و�إنك 
الخ�صلة، ويحب ن�سبة ذلك �إليه، فكان الرف�ض مكملًا لمثالبه متممًا لمعايبه؛ لأنه 
ي�صدر  ما  تكاثر  فلما  وحده،  ون�سيج  دهره  قريع  القبائح  �أبواب  من  باب  كل  في 
من �أولئك الم�شتغلين بما لا يعنيهم من ثلب ال�سلف، مع ما ين�ضم �إلى ذلك من 
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�إدخال ال�ضغائن في قلوب العامة و�إيهامهم �أن النا�س قد تركوا مذهب �أهل البيت 
وفعلوا وفعلوا وكل ذلك كذب، ف�إن النا�س هم في هذه الديار زيدية وكثير منهم 
ا جلدًا، ولم يكن في هذه الديار على خلاف ذلك �إلا  يجاوز ذلك في�صير راف�ضيًّ
ال�اشذ النادر، وهم �أكابر العلماء ومن يقتدي بهم، ف�إنهم يعملون بمقت�ضى الدليل 
ولا ينتمون �إلى مذهب ولا يتع�صبون لأحد، فه�ؤلاء هم الذين يق�صدهم �أولئك 
الراف�ضة بكل فاقرة ويرمونهم بالحجر والمدر وي�سمونهم بمي�سم))) الن�صب، فلما تفاقم 
�أولئك المدر�سين و�اصر الجامع ملعبًا لا متعبّدًا، وا�شتغل ب�أ�صواتهم الم�صلون  �شر 
عن �صلاتهم والذاكرون عن ذكرهم، رجح �إمام الع�صر  - �أعزّ الله به الدين - منع 
�اصحب الكر�سي من لاإملاء في الجامع و�أمره بالعود �إلى الم�سجد الذي كان يملي 
فيه، فح�ضر �أولئك الم�ستمعون على عادتهم وكان لاإملاء قبل �صلاة الع�اشء، فلما 
لم يح�ضر �شيخهم ذهب بع�ضهم ليجيء به من بيته، ف�أخبرهم �أن لاإمام قد منعه 
و�أمره بالعود �إلى حيث كان، فلم يعذروه ولا �سمعوا منه ورجعوا �إلى الجامع، ثم 

ثاروا ثورة �شيطانية وقاموا قومة طاغوتية، فمنعوا النا�س من ال�صلاة في الجامع. 

وما زال ين�ضم �إليهم كل راف�ضي ومن له رغبة في �إثارة الفتنة حتى �اصروا 
�أظهر عليهم الر�أي لاإمامي  جمعًا كثيًرا، ثم خرجوا فق�صدوا بيت الم�ؤذن الذي 
فرجموه، حتى كادوا يهدمونه وفيه ن�ساء و�أطفال قد �اصروا في �أمر مريج، هذا ولي�س 
لذلك الم�ؤذن الم�سكين �سعي ولا له قدرة على �شيء، ولكنه �أر�سل بالر�أي لاإمامي 

  ))) و�سمه: جعل له �صفة يعرف بها. )م(.
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والي لاأوقاف �إليه، ووالي الوقف �أي�ضًا لي�س له �سعي في ذلك، ولكنه �أر�سله �إليه 
بع�ض من يت�صل بالمقام لاإمامي، ثم لما فرغوا من رجم بيت الم�ؤذن ذهبوا ولهم 
�صراخ عظيم و�أ�صوات �شديدة �إلى بيت والي لاأوقاف، وهو رجل من �أهل العلم 
من �آل ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - فرجموا بيته رجمًا �شديدًا حتى 
ال�شرائف  ه�ؤلاء  �إن  قائل:  لهم  فقال  ال�شرائف،  من  فيه  من  بع�ض  على  غُ�شي 
المرجومات هن بنات نبيكم وبنات علي بن �أبي طالب، ولم يكن بنات معاوية ولا 
بنات عمرو بن العا�ص وغيرهما ممن تعادونهم فما لكم ولهن، فلم يلتفتوا �إلى ذلك 
وا�ستمرّوا على الرجم، ثم دخلوا �إلى بع�ض البيت ونهبوا بع�ض متاعه، وبلغهم �أن 
والي لاأوقاف وولده بم�سجد قريب بيته فحا�صوا حي�صة حُمُر الوح�ش، و�صرخوا 
عليه  ف�أغلق  قتله،  الم�سجد عازمين على  �إلى ذلك  وذهبوا  لاأهلية،  الُحمُر  �صرخة 
بع�ض النا�س مق�صورة الم�سجد ف�سلم، ثم ذهبوا ب�صراخهم وجلبتهم �إلى بيت بع�ض 
�أهل العلم من �أهل البيت النبوي، وكان يعظ النا�س بالجامع ويتظهر ببع�ض من 
ال�سنة، فرجموا بيته رجمًا �شديدًا وفيه �شرائف و�أطفال. ثم ثاروا �إلى بيت بع�ض 
وزراء الخليفة لا لذنب �إلا لكونه يناف�سه ذلك الوزير الراف�ضي، وكونه ينت�سب �إلى 
بع�ض بطون قري�ش؛ فرجموه رجمًا �شديدًا ثم ك�سروا بع�ض �أبوابه ودخلوا وكادوا 

يت�صلون بمن فيه لولا �أنه حماهُ جماعة بالرمي بالبنادق و�آخرون بال�سلاح. 

ويت�صل ببيت هذا الوزير المرجوم بيت وزير �آخر من �أهل العلم فرجموه،  
ورجمهم من في بيت الوزير حتى �أ�اصبوا جماعة منهم فتركوه، و�سبب رجمهم 
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لبيت الوزير هذا �أنه من جملة من يتظهّر بعلم ال�سنّة، ثم لما كاد  ينق�ضي الليل 
فارقوا ما هم فيه وقد �أثاروا فتنة عظيمة ومحنة �شديدة، ولما كان النهار جمع الخليفة 
الذين  المدر�سين  �أولئك  يحب�س  ب�أن  عليه  ف�أ�شرت  وا�ست�اشرني،  وطلبني  �أعوانه 
العوام،  و�إثارة  القلوب  نكاية  من  منهم  ي�صدر  ما  ب�سبب  الجامع  الفتنة في  �أثاروا 
فحب�سهم، ثم �أ�شرت عليه ب�أنه ي�أمر بتتبع �أولئك الذين رجموا البيوت وفعلوا تلك 
لاأفاعيل، ومن وجدوه حب�سوه، وي�أمر بتتبع جماعة من �شياطين الفقهاء المثيرين 
للفتنة ففعل، وحب�سوا جميعًا، ولكن لم ين�صح والي مدينة �صنعاء لموافقته للوزير 
الراف�ضي في الرف�ض ومهابته له ووقوفه عندما يختاره ويرت�ضيه، وبعد �أن اجتمع في 
الحب�س جماعة كثيرة من ه�ؤلاء �أر�سل لاإمام - حفظه الله - لجماعة من �شياطينهم 
المبا�شرين للفتنة من الفقهاء فجيء بهم من الحب�س �إليه و�ضربهم بالع�صي تحت 
داره وهو ينظر، ثم �أر�سل في اليوم لاآخر لجماعة �أهل ال�سوق المبا�شرين للفتنة، 
ب�أولئك، ثم جعل جماعة من �شياطين الجميع في �سلا�سل،  ف�صنع بهم ما �صنع 

ا. و�أر�سل بهم �إلى جزائر البحر في هيئة منكرة ف�سكنت الفتنة �سكوناً تامًّ

الخا�صة  من  بهرني  ما  الفتنة  هذه  في  التع�صبات  من  �اشهدت  ولقد 
والعامة، �أما الخا�صة: ف�إني ر�أيت من �أهل بيت الخلافة من �أولاد لاإمام وغيرهم، 
ومن الوزراء ولاأمراء والق�اضة و�أهل العلم من ذلك ما يعجب منه، ف�إني لما �أ�شرت 
على الخليفة بما �أ�شرت خرجت من المكان الذي هو م�ستقر فيه �إلى حجرته وفيها 
�أكابر �أولاده، وهم �إذ ذاك �أمراء لاأجناد وعندهم جميع الوزراء، وهم جميعًا في 
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ا في مرتبة الرف�ض  �أمر مريج، فيهم من يعظم عليه حب�س �أولئك المدر�سين ويراه حطًّ
ونق�صًا من الراف�ضة، وقد فتل منهم ذلك الوزير الراف�ضي في الذروة والغارب))) 
و�أوهمهم �أنها �ستثور فتنة من العامة ولاأجناد، وما زال بع�ض �أولاد الخليفة يردّد 
عليَّ ذلك ويرغبني في الرجوع عن ال�شور الذي �أ�شرت به على الخليفة، ويذكر 
ما قد �ألقاه �إليه الوزير الراف�ضي من خ�شية ثورة لاأجناد والعامة، فما زلت �أعرفه 
بال�صواب و�أذكر له �أن هذه الفتنة لو لم تح�سم يومنا هذا بحب�س المثيرين لها لهلك 
�إلى  لاأمر  �سي�صل  و�أنه  جهارًا،  لاأموال  ونهبوا  الوا�صلة،  الليلة  في  النا�س  غالب 
�أجناد ولا  �أنه ما �سيثور ب�سبب ذلك  الخليفة و�أولاده ف�ضلًا عن غيرهم، وعرّفته 
غيرهم، ف�إن هذا ت�سكين للفتنة لا �إثارة لها، ولقد حمدوا هذه الم�شورة بعد حين 
وعرفوا �أنها �صواب، و�أن بها كان �سكون تلك الفتنة التي غلت مراجلها وكادت 

تعم جميع �أهل �صنعاء، ثم ت�سري بعد ذلك �إلى �سائر الديار اليمنية.

ال�صولة والجولة  �شوهد منهم من  ما  ل�سرد  المقام  يت�سع  العامة: فلا  و�أما 
يبكون  العلم  �إلى  المن�سوبين  من  كثيًرا  �أرى  كنت  ولقد  لاأمر،  بهذا  والا�شتغال 
رحمةً لإخوانهم المثيرين للفتنة لما حلّ بهم من العقوبة، ولقد تغيرت بهجة هذه 
ي�صنعه  بما  معارفها  رونق  وذهب  العلمية،  م�اشربها  وتكدرت  »العظيمة«  المدينة 
الرواف�ض  علوم  من  حدث  بما  ال�سليمة  لفطرتهم  ين  المغّري المق�صرين  جماعة 
ود�سائ�سهم، التي هي �أ�ضرّ على المق�صرين من ال�سم القتّال و�أدوى على من لم 

 ))) فتل في الذروة والغارب: وهو مثل ي�ضرب في الخداع والمماكرة، والذروة �أعلى ال�سنام، الغارب مقدم ال�سنام. )م(.
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ت�ستحكم معرفته وتر�سخ في العلوم قدمه من الداء الع�اضل، على كثرة من فيها 
يوجد  �أن  قلّ  ف�إنه  الماهرين،  ولاأذكياء  المتميزين  والطلبة  المن�صفين  العلماء  من 
بمدينة من المدائن ما يوجد لاآن في �صنعاء من رجوع �أهل العلم بها �إلى ما �صح 
الدليل  قيام  عند  للمذاهب  وطرحهم  الر�أي،  على  تعويلهم  وعدم  ال�اشرع،  عن 
الناه�ض، ف�إن هذه مزيّة وف�ضيلة لا تكاد تعرف في �سائر لاأقطار �إلا في الفرد ال�اشذ 
البالغ من العلم �إلى منزلة عليّة، مع مراجعته لفطرته وتفكره في طروء ما طر�أ عليها 
للتع�صب الحائلة بين  من المغيرات، وتدبره لما قدمنا ذكره من لاأ�سباب الموجبة 

المتمذهبين وبين لاإن�اصف.

الحق  يظنه  لما  المجانبة  من  وي�ستكثر  الكتم  في  يبالغ  ال�اشذ  النادر  وهذا 
مخافة من وثوب المقلدة عليه وهتكهم له؛ لأنهم لا يقنعون من العِملا و�إن كان 
في �أعلى درجات الاجتهاد �إلا ب�أن يكون مثلهم مقلدًا بحتًا مقتديًا بالعالم الذي 
�أعلى رتبة  يقلدونه هم و�أ�سلافهم، و�إن كان هذا العالم الذي يريدون منه ذلك 
و�أجل قدرًا و�أكثر علمًا من عالمهم الذي يقلدونه كما يجده من له اطلاع على كثير 
من �أحوال النا�س، ف�إن في علماء المذاهب لاأربعة من هو �أو�سع علمًا و�أعلى قدرًا 
من �إمامه الذي ينتمي �إليه ويقف عند ر�أيه ويقتدي بما قاله في عبادته ومعاملته وفي 
فتاويه وق�اضئه، وي�سري ذلك �إلى م�صنفاته فيرجح فيها ما يرجحه �إمامه و�إن كان 
دليله �ضعيفًا �أو مو�ضوعًا �أو لا دليل بيده �أ�صلًا، بل مجرّد مح�ض الر�أي، ويدفع 
من لاأدلة المخالفة له ما هو �أو�ضح من �شم�س النهار تارة بالت�أويل المتع�سف، وحينًا 
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بالزور الملفف، مع كونه بمكان من العلم لا يخفى عنده ال�صواب ولا يلتب�س معه 
ت�أثيًرا  �أو  الم��شؤومة،  الطبقة  نف�سه من تلك  الحق، ولكنه يفعل ذلك مخافة على 
لما قد ظفر به من الدنيا والجاه الذي لا ي�ستمر له �إلا بالموافقة لهم وال�سلوك فيما 
فِهِ بينهم وا�شتهاره عندهم  نَّ ير�ضيهم، وقد يحمله على ذلك الحر�ص على نفاق مُ�صَ
وتداولهم له. وما كان �أغناه عن هذه البليّة التي وقع فيها والجناية التي جناها على 
الت�صنيف  ف�إن ا�شتغاله بذلك  �أما في لاآجلة فظاهر؛  نف�سه في العاجلة ولاآجلة. 
الم�شتمل على ت�أثير ر�أي فرد من �أفراد �أهل العلم على ما �شرعه الله في محكم كتابه 
وعلى ل�سان ر�سوله من �أعظم الذنوب التي تلقاه بين يدي الله، ف�إنه �اضلّ م�ضل 
مفتون فاتن محارب لل�شريعة المطهرة معاند لها، فعليه �إثم بما �سنّه من هذه ال�سنّة 
ال�سيئة، و�إثم من عمل بها �إلى يوم القيامة، و�أما في العاجلة ف�إن مثل ه�ؤلاء ال�صمّ 
البكم من المقلدة لا يفرح العاقل بانت�اشر م�صنّفاته عندهم و�شيوعها بينهم، لأنهم 
�أهله ولا فرق بينهم وبين العامة البحت �إلا مجرد  لا يفهمون العلم ولا يعرفون 
الدعوى والتلب�س بلبا�س �أهل العلم والقعود في مقاعد �أهله، فكما �أن العاقل لا 
�أهل الحياكة والحجامة  ال�سوقة من  �أو  ب�إقرار جماعة له من البدوِ والحرّاث  يفرح 
و�سقّاط �أهل المهن الدنيئة والمعائ�ش الو�ضيعة، كذلك لا ينبغي له �أن يفرح بمثل 

ذلك من المقلّدة، ف�إنهم كما قال القائل:

ف�إن لـــم يَكُنْهَا �أو تَكُنْه ف�إنّه       �أَخُــــوهَا غَذّته �أمّهُ بِلَبَانِهَا
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ومع هذا ف�إنه يعرّ�ض نف�سه بهذا الت�صنيف لا�ستق�اصر �أهل العلم - الذين 
هم �أهله وعليهم المعوّل فيه - لغايته وا�ستحقار ما جاء به ولاإزراء عليه من كل 
واحد منهم في ع�صره ذلك وما بعده من الع�صور، ما دام ذلك الم�صنف الم��شؤوم 
موجودًا على وجه لاأر�ض كما هو معلوم. ف�إن المحققين من �أهل العلم �إذا عثروا 
على �شيء من هذه الم�صنفات المتع�سفة الخارجة عن الحق انقب�ضت �أنف�سهم عنه 
وا�ستبردوه، و�سقط م�صنفه عندهم ولم يعدوه من �أهل العلم في ورد ولا �صدر، 
و�ألحقوه بالطبقة التي حملته على ذلك ال�صنع الذي �صنعه لهم، و�أخملوا ذكره 

في م�صنفاتهم التي هي الم�صنفات المعتبرة.

وبالجملة فما �صنع هذا الم�صنف لنف�سه بذلك الت�صنيف �إلا ما هو خزي 
له في الدنيا ولاآخرة، ووبال عليه في لاآجلة والعاجلة.

وذلك  الم�سلك،  ذلك  من  �أح�سن  هو  م�سلكًا  ه�ؤلاء  بع�ض  ي�سلك  وقد 
�إيراد  قائله، وي�ستكثر من  به  ب�أن يورد لاأقوال ويحتج لكل واحد منها بما احتج 
�أدلة ما هو الحق منها ويخرجه من مخارجه المقبولة، ثم يذكر ما قيل من �ضعف 
دليل ما قال به من يعتقده �أهل ع�صره وقطره، وين�سب ذلك الت�ضعيف �إلى من 
يعتدّ به من �أهل العلم، ثم يعتر�ض ذلك الت�ضعيف باعترا�ض يعرف من هو من 
�أهل العلم ولاإتقان �سقوطه وبطلانه، ركوناً منه على �أن ذلك لا يخفى على من 
له قدم في العلم، وزعمًا �أنه قد رمز لهم �إلى ما هو الحق ب�إيراد دليله ال�صحيح، و�إلى 
ما يخالفه ب�إيراد دليله ال�ضعيف، و�أنه لم ي�أت بما �أتى به من الاعترا�ض ال�ساقط 
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والتقوية للقول الفا�سد �إلا على وجه لا يخفى على �أهل لاإتقان ولا يلتب�س عند 
العارفين، وهو في زعمه قد �أر�ضى الخا�صة والعامة و�سلك م�سلكًا في غاية التحذلق 
رمزه  عن  غنى  في  التحقيق  �أهل  من  الخا�صة  ب�أن  ي�شعر  لا  وهو  ر،  التب�صّ ونهاية 
ف�إنهم يعرفون م�سالك الحق بدون ما زعمه وي�أخذون ال�صواب  وهمزه وتحذلقه؛ 
بالجهل  عليه  يطعنون  لا  �أنهم  فيه  ما  غاية  لديهم  به  جاء  ما  فنفاق  معادنه،  من 
�أبواب الطعن على  رين  والق�صور والبلادة وبعد لاإدراك، ولكنه قد فتح للمق�صّ
�أخرى، وجعل  الباطلة بلايا  �إلى ما لديهم من البلايا  لاأدلة ال�صحيحة، وزادهم 
بينهم وبين الرجوع �إلى الحق ردمًا فوق الردم الذي قد كان معمورًا، ورفع �أبنية 
المطاعن  لقنهم  لأنه  مدرًا،  ولا  بت�صنيفه حجرًا  منها  يهدم  و�شيّدها، ولم  الباطل 
اعترا�ضه  �أن  يعرفون  وهم لا  لاأدلة،  على  المقال  �أبواب  لهم  وفتح  ال�شرع،  على 
فا�سد، و�أنه لا ينفق ولا ي�صلح لق�صور �إفهامهم عن �إدراك ما هو �صحيح �أو باطل، 
ا �إلى �شرهم،  و�ضعف معارفهم عن البلوغ �إلى درجة التمييز، فزادهم بما �أفادهم �شرًّ
ينتفع الخا�صة ب�شيء مما  بُعدهم. ولم  �إلى  �إلى تع�صبهم، وبعدًا عن الحق  وتع�صبًا 
جاء به من لاألغاز، بل �أنزل بهم من ال�ضرر ما لم يكن قبله، ف�إن �أهل التع�صب 
ي�صولون عليهم باعترا�ضه، ويجولون ويدفعون به في وجه من قال ب�ضعف دليل 
القول الذي قاله من يقلدونه، ويجعلون ذلك ذريعة لهم �إلى الاغتباط بما هم فيه، 

والتهالك على ما �ألفوه ووجدوا عليه �آباهم.
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 و�إنما الت�صنيف الذي ي�ستحق �أن يقال له ت�صنيف، والت�أليف الذي ينبغي 
لأهل العلم الذين �أخذ الله عليهم بيانه و�أقام لهم على وجوبه عليهم برهانه، هو 
�أن ين�صروا فيه الحق ويخذلوا به الباطلّ، ويهدموا بحججه �أركان البدع ويقطعوا 
والهدى،  البيّنات  من  �إليهم  نُزّل  ما  للنا�س  فيه  ويو�ضحوا  التع�صب،  حبائل  به 
بالكتاب  العمل  قلوبهم  �إلى  ويحبّبوا  لاإن�اصف،  �إلى  العباد  �إر�اشد  في  ويبالغوا 
ولا  الاجتهاد،  وكا�سد  المقال  وزائف  الر�أي  اتباع مح�ض  من  وينفّروهم  وال�سنّة، 
يمنعهم من ذلك ما يخيله لهم ال�شيطان وي�سوّله من �أن هذا الت�صنيف لا ينفق 
عند المقلدة �أو يكون �سببًا لجلب فتنة �أو نزول م�ضرة �أو ذهاب جاه �أو مال �أو رئا�سة، 
لأهل  وجاعل  ي�ؤيّده  من  وم�ؤيد  �شرعه،  وحافظ  نوره  ومتمم  دينه  نا�صر  الله  ف�إن 
الحق ودعاة ال�شرع والقائمين بالحجة �سلطاناً و�أن�اصرًا و�أتباعًا، و�إن كانوا في �أر�ض 
قد انغم�س �أهلها في موجات البدع وتك�سّعوا))) في متراكم ال�ضلال، وقد قدمّنا 

لاإر�اشد �إلى �شيء من هذا. 

لاإ�سلامية  لاأر�ض  �أقطار  جميع  طبقوا  قد  المتع�صبة  ه�ؤلاء  قلت:  ف�إن 
ب�أيديهم، ف�إن كل  و�اصرت المدار�س والفتاوى والق�اضء وجميع لاأعمال الدينية 
من  ونحلة  المذاهب  من  مذهب  �إلى  �أهلها  يعتزي  لاإ�سلامية  الممالك  من  مملكة 
يكون  �أن  بد  قلّت، لا  �أو  لاأقطار كثرت  من  وقطر  البلاد  من  بلد  وكل  النحل، 
وم�ؤلفات  م�ؤلفاته  في  يجدون  ما  عنه  ي�أخذون  لاأموات  من  لميت  مقلّدين  �أهلها 

)))  تك�سعوا: تك�سع في �ضلاله �أي ذهب.
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�أتباعه المقلّدين له، حتى �اصرت م�سائل مذهبهم ن�صب �أعينهم لا يتحوّلون عنها 
ولا يخالفونها، ويعتقد من تفاقم تع�صبه من المقلّدة �أن الخروج عن ذلك خروج 
من الدين ب�أ�سره، و�إن كانت بقية المذاهب على خلافه في تلك الم�س�ألة كما نجده 
في كل مذهب من المذاهب لاأربعة وغيرها، فما ع�سى يغني �إر�اشد فرد من �أفراد 
العلم �إلى لاإن�اصف واتباع ن�ص الدليل في قطر وا�سع من �أقطار لاأر�ض �أو مدينة 
كبيرة من مدائنه، ف�إنه ب�أول كلمة تخرج منه و�أي�سر مخالفة يفوه بها، يقوم عليه 
من المقلدة من ينغّ�ص عليه م�شربه ويكدّر عليه حاله، و�أقل لاأحوال �أن ي�سعى 
به ه�ؤلاء المقلدة �إلى �أمثالهم ممن ب�أيديهم لاأمر والنهي والدولة وال�صولة فيمنعونه 
من المعاودة ويتوعدونه ب�أبلغ توعّد، هذا �إذا لم يمنعوه من التدري�س ولاإفتاء بمجرّد 

ذلك، ويحولون بينه وبين ما �أردت منه بكل حائل.

 وما ي�صنع الم�سكين بين مئين من المقلدة كل واحد منهم �أجل قدرًا منه، 
و�أنبل ذكرًا و�أح�سن ثياباً و�أفره مركوباً و�أكثر اتباعًا، عند �ألوفٍ م�ؤلفة من العامة 
يعقلون  يفهمون خطاباً ولا  و�أهل حرف لا  و�سوقة وحراث  الذين هم بين جند 
ا، فما ظنك بالعامة �إذا بلغهم الخلاف بين فرد من �أفراد العلم خامل الذكر،  حقًّ
وبين جميع من  يعدونه عالماً من �أهل بلدهم من المدر�سين والق�اضة والمفتين، وهم 
ويقولون  ويتبعونه  الفرد  ذلك  بيد  الحق  يظنون  �أتراهم  ومقدار �ضخم،  عدد جم 
بقوله ويدعون من يخالفه من �أهل مدينتهم قاطبة؟ هذا ما لا يكون، ف�إنّا نجد العامة 
في قديم الزمن وحديثه مع الكثرة، ولا �سيما من كان له من �أهل العلم ن�صيب 
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العلم  �أهل  من  �ألوفًا  العامة  عند   يعدل  منهم  الواحد  ف�إن  كالق�اضة،  دولة  من 
الذين لا منا�صب لهم ولا دولة، فكيف �إذا ان�ضم �إلى ذلك ما يلقيه �إليهم المقلدة 
من الكلمات التي تثير غ�ضبهم وت�ستطير حميتهم كقولهم: هذا الرجل يخالف 
�إمامكم، ويدعو النا�س �إلى الخروج من مذهبه، ويزري عليه، ويقول �إنه جاء بغير 
الحق، وخالف ال�شرع؟ ف�إنهم عند �سماع هذا مع ما قد ر�سخ في عقائدهم، وثبت 
في عقولهم، لا يبالون �أي دم �سفكوا و�أي عر�ض انتهكوا، يعلم هذا كل من له 

خبرة بهم وممار�سة لهم. 

قلت: هذا ال�س�ؤال الذي �أوردته �أيها الطالب للحق الراغب في لاإن�اصف 
الفهم، ولم تت�صوره  �أنك لم تفهم ما قدمته لك في هذا الكتاب حق  �أفادنا  قد 
كلية الت�صور، فقد كررت لك في موا�ضع منه ما ت�ستفيد منه جواب ما �أوردته هنا، 
فعاود النظر وكرّر التدبّر و�أطل الفكر بعد �أن تبالغ في ت�صفية الفطرة وت�ستكثر من 
الا�ستعداد للقبول، وهب �أنه لم يتقدم ما ي�صلح �أن يكون جواباً لما خطر ببالك 
لاآن من هذا ال�س�ؤال، فها �أنا �أجيب عليك بجوابين لاأول جواب مجمل، ولاآخر 

ل.  جواب مف�صّ

�أوردته في �س�ؤالك  ف�أقول لك بعد ت�سليم جميع ما  �أما الجواب المجمل 
هذا من �أن حامل العلم ومبلغ الحجة �سيحال بينه وبين ما يريده ب�أول كلمة تخرج 
منه فيها مخالفة لما قد �ألفه النا�س، ولا يقدر بعدها على �شيء من الهداية �إلى الحق 
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ولاإر�اشد �إلى لاإن�اصف لما قدرته من �أنها �ستقوم عليه القيامة وت�أزف))) عليه لاآزفة 
وت�ضيق عنه دائرة الحق وتنبو عنه جميع الم�سامع، وت�ؤخذ عليه كل و�سيلة، فبعد 
هذا كله قد قام بما �أوجب الله عليه و�أراد ما طلبه الله منه من الهداية، ووفى بما �أخذ 
عليه من العهد، وامتثل ما �ألزمه به من البيان، و�اصر بذلك من العلماء العاملين 
القائمين بن�شر حجج الله و�إبلاغ �شرائعه، وهذا فر�ضه لي�س عليه غيره ولا يجب 
منه �سواه. فهو لم يكتم ما علّمه الله ولا خان عهد الله ولا خالف �أمره ولا ا�شترى 
نه الله من ذلك،  به ثمنًا قليلًا ولا باعه بعر�ض من �أعرا�ض الدنيا، فله �أجر من مكَّ
وخلى بينَه وبينِه لأنه قد قام في المقام الذي افتر�ضه الله عليه، و�سلك الطريقة التي 
�أمره ب�سلوكها فحال بينه وبينه من لا يطيق دفعه ولا يقدر على مناه�ضته، فكان 
ذلك قائمًا بعذره م�سقطًا لفر�ضه موجبًا لا�ستحقاقه لثواب ما قد عزم عليه و�أجر 
و�أين منزلته عند  نعمته،  �أكبر من  �أجلّ من غنيمته ونعمة  ف�أي غنيمة  �أراده.  ما 
الله من منزلة من فتح الله عليه من �أبواب معارفه ولطائف �شريعته بما يفرق به بين 
الحق والباطل، ويعرف به �صواب القول من خطئه، فكتم الحجة و�آثر على ن�شرها 
ما يرجوه من ا�ستدرار خلف من �أخلاف الدنيا، ونيل جاه من الجاهات ورئا�سة 
من الرئا�سات، ومعي�شة من المعائ�ش، فم�ضى عمره وانق�ضت حياته كاتماً للحجة 

مخالفًا لأمر الله نابذًا لعهده طارحًا لما �أخذه عليه؟

)))  ت�أزف: �أي تحين، ولاآزفة من �أ�سماء يوم القيامة. )م(.
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و�أما الجواب المف�صل: فاعلم �أني لم �أرد بما �أر�شدت �إليه في هذا الكتاب 
ما خطر ببالك ولا لوم عليّ؛ فقد كررت لك ما ق�صدته تكريرًا لا يخفى على 
الفطن، فهل طلبت من حامل الحجة �أن يقوم بين ظهراني النا�س قائلًا: اجتنبوا 
كذا من الر�أي، اتبعوا كذا من الكتاب وال�سنة، �اصرخًا بذلك في المحافل ناطقًا 
به في الم�اشهد، مع علمه بتراكم �سحائب الجهل، وتلاطم �أمواج بحار التع�صب، 
لما  م�سقطًا  كان  و�إن  هذا  ف�إن  الا�ستر�اشد،  وجه  واكفهرار  لاإن�اصف  �أفق  و�إظلام 
لكن  �شريعته،  و�إبلاغ  عباده لحمل حجته  من  ا�ستخل�صه  من  على  الله  افتر�ضه 
لكل عالم قدوة ب�أنبياء الله، و�أ�سوة بمن �أر�سله من ر�سله؛ فقد كانوا عليهم ال�صلاة 
وال�سلام يدبرون عباد الله بتدبيرات فيها من الرفق واللطف وح�سن الم�سلك ما 
ت�ألّف  قد   - و�سلم  و�آله  عليه  الله  �صلى   - نبينا  ف�إن  العلم،  �أهل  على  يخفى  لا 
ر�ؤ�ساء الم�شركين، وهم �إذ ذاك حديثو عهد بجاهلية، وترك المهاجرين ولاأن�اصر من 
الغنيمة و�سيوفهم تقطر من دماء الم�ؤلفين و�أتباعهم ومن ي�اشكلهم فيما كانوا عليه. 
و�صح عنه �صلى الله  عليه و�آله و�سلم �أنه ترك من كان منافقًا على نفاقه، وع�صمهم 
بظاهر كلمة لاإ�سلام ولم يك�شفهم ويبلو ما عندهم بعد �أن ظهر منهم ما ظهر من 
النفاق، كعبد الله بن �أبي بن �سلول ر�أ�س المنافقين، وقال: »لا يتحدث النا�س �أن 

محمدًا يقتل �أ�صحابه«. 

وقد ا�شتمل الكتّاب وال�سنّة على ما كان يقع من لاأنبياء - �صلوات الله 
هم والرفق بهم واغتنام الفر�ص في �إر�اشدهم، و�إلقاء  عليهم و�سلامه - من تدبير �أَمم
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ما يجذبهم �إلى الحق في الوقت بعد الوقت والحالة بعد الحالة، على ح�سب ما تقبله 
عقولهم وتحتمله طبائعهم وتفهمه �أذهانهم، فالعالم الذي �أعطاه الله لاأمانة وحمّله 
الحجة و�أخذ عليه البيان، يورد الكلام مع كل �أحد على ح�سب ما يقبله عقله، 
العلم الذين يفهمون الحجة ويعقلون  �أهل  ف�إن كان كلامه مع  ا�ستعداده،  وبقدر 
البرهان ويعلمون �أن الله �سبحانه لم يتعبد عباده �إلا بما �أنزله في كتابه وعلى ل�سان 
ما  عليه  والعمل  �إليه  والرجوع  ذلك  �إلى  الالتفات  وبين  بينهم  وحال  ر�سوله، 
تكدرت به فطرهم وت�شو�شت عنده �أفهامهم من اعتقاد حقية التقليد، �أو ا�ستعظام 
الدليل،  بن�ص  الحق  معرفة  عن  �أنف�سهم  ا�ستق�اصر  �أو  العلم،  �أهل  من  لاأموات 
فعليه �أن يعتمد معهم ت�سهيل ما تعاظموه من الوقوف على الحق قائلًا: �إن الله 
تعبّد جميع هذه لاأمة بما في الكتاب وال�سنة، ولم يخ�ص بفهم ذلك من كان من 
ال�سلف دون من تبعهم من الخلف، ولا ق�صر ف�ضله بما �شرعه لجميع عباده على 
�أهل ع�صر دون ع�صر، �أو �أهل قطر دون قطر، �أو �أهل بطن دون بطن، فالفهم الذي 
مثله  ب  ركَّ لاأموات  في  به  ركَّ الذي  والعقل  للخلف،  مثله  خلق  لل�سلف  خلقه 
في لاأحياء، والكتاب وال�سنّة موجودان في لاأزمنة المت�أخرة كما كانا في لاأزمنة 
المتقدمة، والتعبّد بهما لمن لحق كالتعبّد لمن م�ضى. وعلم لغة العرب موجود في 
الدفاتر عند المت�أخرين على وجه لا ي�شذ منه �شيء بعد �أن كان المتقدمون ي�أخذونه 

عن الرواة حرفًا حرفًا، وي�ستفيدون من �أربابه كلمة كلمة.
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ال�سلف  التي دوّنها  التفا�سير  العزيز موجود في   وكذلك تف�سير الكتاب 
للخلف، بعد �أن كان الواحد منهم يرحل في تف�سير �آية من كتاب الله �إلى لاأقطار 
ال�اش�سعة، وكذلك لاأحاديث المروية عن ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - 
موجودة في الدفاتر التي جمعها لاأول للآخر، بعد �أن كان الواحد منهم يرحل في 
طلب الحديث الواحد �إلى البلاد البعيدة. وهكذا جميع العلوم التي ي�ستعان بها 
على فهم الكتاب وال�سنّة، فالوقوف على الحق والاطلاع على ما �شرعه الله لعباده 
قد �سهّله الله على المت�أخرين وي�سره على وجه لا يحتاجون فيه من العناية والتعب 

�إلا بع�ض ما كان يحتاجه من قبلهم. 

وقد قدمنا لاإ�اشرة �إلى هذا المعنى، ثم �إن هذا العالم يو�ضح لمن ي�أخذ عنه 
العلم في كل بحث ما يقت�ضيه الدليل ويوجبه لاإن�اصف، وهو و�إن �أبى ذلك في 
الابتداء فلا بد �أن ي�ؤثر ذلك البيان في طبعه قبولًا وفي فطرته انقيادًا، ويحر�ص على 
�أن تكون �أوقاته م�شغولة بتدري�س الطلبة في كتب التف�سير والحديث و�شروحه، وفي 
تدري�س هذه  ف�إنه في  والترجيح،  لاأدلة  لذكر  م�ؤلفوها  يتعر�ض  التي  الفقه  كتب 
الم�ؤلفات يتي�سر له من لاإر�اشد والهداية وت�أ�سي�س الحق وتقريب لاإن�اصف ما لا 
يتي�سر له في غيرها، و�إن كان كلامه مع من هو دون هذه الطبقة. ف�أنفع ما يلقيه �إليه 
�أن المق�صود بهذه العلوم هو الو�صول �إلى  هو ترغيبه في علوم الاجتهاد، وتعريفه 
ما و�صل �إليه علماء لاإ�سلام، ف�إذا جدّ في ذلك فقد انفتحت معه �أبواب الهداية 
ولاحت عليه �أنوار التوفيق، ثم �إذا ت�أهل وا�ستعد لفهم الحجة �سلك معه الم�سلك 
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ما  ف�أقرب  الوجوه  من  بوجه  العلوم  تلك  �إلى طلب  يهتدي  كان لا  ومن  لاأول. 
ي�سلكه العالم معه هو �أن ينظر �إلى من قال من �أهل العلم الذين يعتقدهم ذلك 
المق�صر بما قامت عليه لاأدلة و�أوجب �سلوكه لاإن�اصف، فيقول له: �إن قول العالم 
الفلاني قول راجح لقيام لاأدلة عليه، ثم ي�صنع معه هذا ال�صنع في الم�سائل التي 
يعتقدها تقليدًا ويجمد عليها ق�صورًا، ف�إن انتفع بذلك فهو المطلوب، و�إن لم ينتفع 

ف�أقل لاأحوال ال�سلامة من معرّته والخلو�ص من �شره.

النا�س  �أ�سرع  الر�أي: فهم  العامة الذين لم يتعلقوا ب�شيء من علم  و�أما 
انقيادًا و�أقربهم �إلى القبول �إن �سلموا من بلايا ما يلقيه �إليهم المتع�صبون.

وبالجملة فالعالم المت�صدي للإر�اشد المت�صدي للهداية لا يخفى عليه ما 
ن�شر حجج الله  �أردته من  ي�صلح من الكلام مع من يتكلم معه. فهذا هو الذي 
و�إر�اشد العباد �إليها، وقد قدمته ب�أب�سط من هذا و�إنما كررته هنا لق�صد دفع ما �سبق 

من ال�س�ؤال.

]�سابعًا: رد الم�صنفين المتم�سكين بالمذاهب لكل ما يخالف قواعد مذهبهم من 
الأدلة[

ومن جملة �أ�سباب التع�صب التي لا ي�شعر بها كثير من الم�شتغلين بالعلوم 
ما يذكره كثير من الم�صنفين من �أنه يرد ما خالف القواعد المقررة، ف�إن من لا عناية 
لاأدلة  الم�صنفين من رد  ما �صنعه كثير من  المقالة ويرى  ي�سمع هذه  بالبحث  له 
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من الكتاب وال�سنّة �إذا خالفت تلك القاعدة، فيظن �أنها في اللوح المحفوظ، ف�إذا 
ك�شفها وجدها في الغالب كلمة تكلم بها بع�ض من يعتقده النا�س من �أهل العلم 
الذين قد �اصروا تحت �أطباق الثرى لا م�ستند لها �إلا مح�ض الر�أي وبحث ما يٌدّعى 
من دلالة العقل. وكثيًرا ما تجد في علم الكلام الذي ي�سمونه �أ�صول الدين قاعدة 
قد تقررت بينهم وا�شتهرت وتلقنها لاآخر من لاأول وجعلوها ج�سرًا يدفعون بها 
لاآيات القر�آنية ولاأحاديث النبوية، ف�إذا ك�شفت عنها وجدتها في لاأ�صل كلمة 
قالها بع�ض علماء الكلام زاعمًا �أنه يقت�ضي ذلك العقل وي�ستح�سنه، ولي�س �إلا 
الذي  العقل  بذلك  يق�ض  لم  ف�إنه  بريء،  عنه  وهو  العقل  على  الدعوى  مجرد 
خلقه الله في عباده، بل ق�ضى به عقل قد تدن�س بالبدع وتكدر بالتع�صب وابتلي 
بالجهل بما جاء به ال�شرع، وجاء بعده من هو �أ�شد بلاء منه و�أ�سخف عقلًا و�أقل 
علمًا و�أبعد عن ال�شرع، فجعل ذلك قاعدة عقلية �ضرورية، فدفع بها جميع ما جاء 
فليتّهم  ال�اشرع، عرف هذا من عرفه وجهله من جهله، ومن لم يعرف هذا  عن 
نف�سه. فيا لله العجب من فرية يفتريها على العقل بع�ض من حُرم علم ال�شرع. 
ثم ي�أتي من بعده فيجعلها �أ�صولًا مقررة وقواعد محررة، وي�ؤثرها على قول الله عز 

وجل وقول �أنبيائه.

لاأول،  عن  لاآخر  �أخذها  قد  قاعدة  الفقه  �أ�صول  علم  تجد في  وهكذا   
الكتاب  لأدلة  �إمامًا  وجعلوها  القناطر  عليها  وبنوا  ال�سلف،  عن  الخلف  وتلقنها 
وال�سنة، يجيزون ما �أجازته ويردون ما ردته، ولي�ست من قواعد اللغة الكلية ولا 
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من القوانين ال�شرعية، بل لا م�ستند لها �إلا الخيال المختل والظن الفا�سد والر�أي 
البحت. ومع هذا فهم يزعمون �أن هذا العلم لا تُقبل فيه �إلا لاأدلة القطعية، دعوى 
ظاهرة البطلان وا�ضحة الف�ساد، ف�إن غالبها لا يوجد عليه دليل من لاآحاد �صحيح 
ولا ح�سن، بل لا يوجد �أحادي �ضعيف، وغالب ما يوجد المو�ضوعات التي لا 
يمتري من له حظ من العلم في كذبها، كا�ستدلالهم بمثل: حكمي على الواحد 
حكمي على الجماعة، وبمثل: نحن نحكم بالظاهر، ونحو هذه لاأكاذيب. فالمغرور 
من اغتر بهذه الدل�س، والمخدوع من خدع بها وترقى بها من كونها مو�ضوعة �إلى 
كونها �صحيحة، ثم من كونها �صحيحة �إلى كونها قطعية. فيا لله العجب من نفاق 
مثل هذه لاأمور على كثير من �أهل العلم وانقرا�ض القرن بعد القرن والع�صر بعد 
الع�صر! وهي عندهم م�سائل قطعية وقواعد مقررة، والذنب لمن تكلم بها وذكرها 

في م�ؤلفاته، ولم يقف حيث �أوقفه الله من جهله بما جاء في ال�شريعة.

وهكذا ما وقع في كثير من �أبواب الفقه من ذكر قواعد يطردونها في جميع 
الم�سائل ويظنون �أنها من قواعد ال�شرع الثابتة بقطعيات ال�شريعة، ومن ك�شف عن 
�إثارة من علم، ولا  ا على مح�ض الر�أي الذي لي�س عليه  ذلك وجد �أكثرها مبنيًّ
يرجع �إلى �شيء من ال�شرع، ومن خفي عليه هذا فليعلم �أن ق�صوره وعدم ا�شتغاله 
بناجذه،  العلم  على  ع�ض  من  به  يغتر  لا  بما  وغرّه  عليه  جنى  الذي  هو  بالعلم 

وك�شف عن لاأمور كما ينبغي.
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فعلى من �أراد الو�صول �إلى الحق والتم�سك ب�شعار لاإن�اصف �أن يك�شف 
عن هذه لاأمور، ف�إنه �إذا فعل ذلك هان عليه الخطب ولم يحل بينه وبين الحق ما 

لي�س من الحق.

�ضد  �أو  لأنف�سهم،  المتع�صبون  بها  يحتج  التي  الأدلة  على  الاعتماد  ]ثامنًا: 
خ�صومهم وعدم الرجوع �إلى الم�صادر الأ�صلية[

  ومن �أ�سباب الوقوع في غير لاإن�اصف والتم�سك بذيل من الاعت�ساف، 
�إلى  م�ؤلفها  يعتزي  التي  الفقه  مجاميع  من  الم�سائل  �أدلة  الحق  طالب  ي�أخذ  �أن 
مذهب من المذاهب، ف�إن من كان كذلك يُبالغ في �إيراد �أدلة مذهبه ويُطيل ذيل 
ب�أنها �صحيحة، ثم  ب�أنها حجج، وتارة  �أدلة، وتارة  ب�أنها  تارة  الكلام عليها وي�صرح 
ال�شبه،  بلفظ  ويعنونها  التمري�ض،  ب�صيغة  �أدلته  فيورد  المخالف  لخ�صمه  يطفف 
وما ي�ؤدي هذا المعنى، ف�إذا اقت�صر طالب الحق على النظر في مثل هذه الم�ؤلفات 
وقع في الباطل وهو يظنه الحق، وخالف الحق وهو يظنه الباطل، والذي �أوقعه في 
ذلك اقت�اصره في البحث والنظر على ذلك الكتاب الذي �ألفه ذلك المتع�صب، 
و�إح�سانه الظن به، وغفوله عن �أن مواطن لاأدلة هي مجاميع الحديث كلاأمهات 
وما يلتحق بها، و�أن ه�ؤلاء هم �أهل العلم و�أربابه الذين يعرفون �صحيحه من فا�سده 

كما قدمنا لاإ�اشرة �إلى هذا.
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بلاإن�اصف  الم�شهورين  العلماء  كتب  الحق في  طالب  ينظر  ب�أن  ب�أ�س  ولا 
الذين لم يتع�صبوا لمذهب من المذاهب، ولا انت�سبوا �إلى عالم من العلماء، ف�إنه 
ي�ستفيد بمطالعة م�ؤلفات المن�صفين كيفية العمل عند التعار�ض، ويهتدي �إلى مواقع 

الترجيح ومواطن ما يحق من الاجتهاد على الوجه المطابق. 

ال�صنع  هذا  ت�صنع  طائفة  كل  ف�إن  الفقه،  و�أ�صول  الكلام  كتب  وهكذا 
في الغالب فت�صف ما يوافق مذهبها بالحجج القواطع ولاأدلة الراجحة، وتطفف 
يتمكنون  لا  ما  ويتركون  ودفعه،  جوابه  عن  يعجزون  لا  ما  له  فتورد  للمخالف 
فيه  يفتح  ما  به  ويل�صقون  للدفع  مدخل  فيه  وجه  على  يذكرونه  وقد  دفعه،  من 
المتمذهبون لأنف�سهم  يورده  ما  الركون على  المن�صف من  فليحذر  المقال،  �أبواب 
ولخ�صومهم من الحجج، ف�إنه قد علق بكل طائفة من العداوة للأخرى ما يوجب 

عدم القبول من بع�ضهم في بع�ض.

وبالجملة فلي�س المتع�صب ب�أهل لأن ي�ؤخذ الحق من م�ؤلفاته، ف�إنه �إذا لم 
ينتفع بالعلم ويهتدي بما عرف منه فكيف يهتدي به غيره �أو يتو�صل بما جمعه �إلى 
ما هو الحق؟ فالم�اصب بالعمى لا يقود لاأعمى، ف�إن فعل كانت ظلمات بع�ضها 
فوق بع�ض، والمري�ض لا يداوي من هو م�اصب بمثل مر�ضه، ولو كان �اصدقًا فيما 

يزعمه من اقتداره على المداواة كانت نف�سه التي بين جنبيه �أحق بذاك منه.
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]تا�سعًا: التقليد في علم الجرح والتعديل[

ومن جملة لاأ�سباب المانعة من لاإن�اصف: التقليد في علم الجرح والتعديل 
لمن فيه ع�صبية من الم�صنفين فيه كما يجده اللبيب كثيًرا، ف�إنه �إذا ت�صدى لذلك 
يعتقده،  الذي  مذهبه  يوافقه في  من  عنده  العدل  كان  بالتقليد  الم�اصبين  بع�ض 
والمجروح من خالفه كائنًا من كان، ومن خفي عليه فلينظر ما في م�صنفات الحفاظ 

بعد انت�اشر المذاهب وتقيد النا�س بها.

ترك  المذهب حاملة على  الموافقة في  ف�إن  الم�ؤرخين  ما في كتب  وكذلك 
التعر�ض لموجبات الجرح وكتم لاأ�سباب المقت�ضية لذلك، ف�إن وقع التعر�ض ل�شيء 
منها نادرًا �أكثر الم�صنف من الت�أويلات والمراوغات والتع�سفات الموجبة لدفع كون 
ذلك الخارج خارجًا، و�إن كان الكلام على �أحوال المخالف كان لاأمر بالعك�س 

من ذلك، فالف�اضئل مغموطة والرذائل من�شورة من غير ت�أويل ولا �إح�سان ظن.

المخالف  المثالب، وفي  المناقب دون  الموافق بذكر  فالاهتمام في  وبالجملة 
بالعك�س من ذلك، ولا �أقول �إنهم يتعمدون الكذب ويكتمون الحق، فهم �أعلى 
قدرًا و�أ�شد تورعًا من ذلك، ولكن ر�سخ في قلوبهم حب مذاهبهم ف�أح�سنوا الظن 
عن  فت�سبب  ب�أهلها،  الظن  ف�أ�س�اؤوا  غيرهم  مذاهب  عن  �أنف�سهم  ونفرت  ب�أهلها، 
ذلك ما ذكرنا، ولم ي�شعروا ب�أن هذا ال�صنيع من �أ�شد التع�صب و�أقبح الظلم، بل 
ظنوا �أن ذلك من ن�صرة الدين، ورفع منار المحقين، وو�ضع �أمر المبطلين، غفلة منهم 
لإمام  التقليد  في  اتفاقهم  مع  الواحد  المذهب  �أهل  بين  ذلك  يقع  وقد  وتقليدًا. 
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�أطال  مذهبه  �أهل  لتراجم  �أحدهم  ت�صدى  ف�إذا  واحد،  بمعتقد  واعتقادهم  واحد 
ذيل الكلام عند ذكر �شيوخه وتلامذته بكل ما يقدر عليه، وكذلك يو�سع نطاق 
�شيوخه وتلامذته  ف�إذا ترجم غير  يد كانت،  �أي  له عليه  المقام عند ترجمته لمن 
و�أهل مودته طفف لهم تطفيفًا، و�أو�سعهم ظلمًا وحيفًا، و�إذا كان هذا مع الاتفاق 
المذهب والاتفاق في  بما يكون مع الاختلاف في  فما ظنك  والمعتقد  المذهب  في 
الت�سمي با�سم واحد �إمّا باعتبار الاعتقاد �أو باعتبار �أمر �آخر ك�أهل المذاهب لاأربعة، 
ف�إنهم اختلفوا في المذاهب مع اتفاقهم على �أنهم �أهل ال�سنة، وا�شتراك غالبهم في 
اعتقاد قول لاأ�شعري، ف�إن دائرة لاأهوية حينئذ تت�سع، ومحبة الع�صبية تكثر، كما 
تراه كثيًرا في تراجم بع�ضهم لبع�ض خ�صو�صًا فيما بين الحنابلة ومن عداهم من 
�أهل المذاهب لاأربعة، وكذلك فيما بين الحنفية ومن عداهم، ومن نظر في ذلك 

بعين لاإن�اصف علم بال�صواب.

دع عنك ما يقع مع الاختلاف في المذاهب والمعتقدات، ف�إنه يبلغ لاأمر 
�إلى عداوة فوق عداوة �أهل الملل المختلفة، فطالب لاإن�اصف لا يلتفت �إلى �شيء مما 
يقع من الجرح والتعديل بالمذاهب والنحل، فيقبلون جميعًا �إلا �أن يكون ما جاء 
ا لبدعته، �أو كان على مذهب لا يرى بالكذب فيه ب�أ�سًا كما هو  به المتمذهب مقويًّ
عند غلاة الراف�ضة. و�أما ما عدا الجرح والتعديل بالمذاهب والمعتقدات، ف�إن كان 
المتكلم في ذلك بريئًا عن التمذهب والتع�صب كما يُروى عن ال�سلف قبل انت�اشر 
المذاهب، فاحر�ص عليه واعمل به على اعتبار �صحة الرواية و�صدوره في الواقع، 
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والذي  المجتهد،  نظر  �إلى  �أو غير جارح، فذلك مفو�ض  باعتبار كونه جارحًا  و�إمّا 
ينبغي التعويل عليه �أن القادح �إن كان يرجع �إلى �أمر يتعلق بالرواية كالكذب فيها 
و�ضعف الحفظ والمجازفة، فهذا هو القادح المعتبر، و�إن كان يرجع �إلى �شيء �آخر 
فلا اعتداد به، و�إن كان المتكلم متلب�سًا ب�شيء من هذه المذاهب فهو مقبول في 
جرح من يجرحه من الموافقين له وتزكية من يزكيه من المخالفين له، و�أما �إذا جاء 
بما يقت�ضي تعديل الموافق وجرح المخالف، فهذا مما ينبغي التوقف فيه حتى يعرف 

من طريق غيره �أو ي�شتهر ا�شتهارًا يقبله �سامعه.

]عا�شرًا: الح�سد والمناف�سة بين الأقران[

ومن لاأ�سباب المانعة من لاإن�اصف ما يقع من المناف�سة بين المتقاربين في 
الف�اضئل �أو في الرئا�سة الدينية �أو الدنيوية، ف�إنه �إذا نفخ ال�شيطان في �أنفهما وترقت 
المناف�سة بلغت �إلى حد يحمل كل واحد منهما على �أن يرد ما جاء به لاآخر �إذا 
تمكن من ذلك و�إن كان �صحيحًا جاريًا على منهج ال�صواب. وقد ر�أينا و�سمعنا من 
هذا القبيل عجائب �صنع فيها جماعة من �أهل العلم �صنيع �أهل الطاغوت، وردوا 
ما جاء به بع�ضهم من الحق وقابلوه بالجدال الباطل والمراء القاتل، و�إني لأذكر �أيام 
ا�شتغال الطلبة بالدر�س عليّ في كثير من العلوم، وكنت �أجيب عن م�سائل ترد 
عليّ يحررها الطلبة ويحررها غيرهم من �أهل العلم من �أمكنة قريبة وبعيدة، فكان 
يتع�صب على تلك لاأجوبة جماعة من الم�اشركين لي في تدري�س الطلبة في علوم 
الاجتهاد وغيرها، وقد ي�سلكون م�سلكًا غير هذا فيقع منهم لاإيهام على العوام 
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بمخالفة ذلك الكلام لما يقوله من يعتقدون قوله من لاأموات، فين�ش�أ عن ذلك 
فتن عظيمة، وحوادث ج�سيمة. وكان بع�ض نبلائهم يكتب على بع�ض ما �أكتبه 
ثم يهديه �إلى ال�سائل، و�إن كان في بلد بعيد من دون �أن يق�صده ب�س�ؤال، ولا طلب 
منه تعقب ما �أجبت به من المقال، وقد �أقف على �شيء من ذلك ف�أجده في غاية 

من الاعت�ساف، ف�أتعقبه تعقبًا فيه ك�شف عَوَاره و�إي�اضح بواره. 

وقد ين�ضم �إلى ذلك ذكر كلمات والا�ست�شهاد ب�أبيات اقت�اضها ال�شباب 
�أراه من التع�صب والمناف�سة على ما لي�س لي فيه  والن�اشط وا�شتعال الغ�ضب لما 
�إلّي من العامة والخا�صة، وانثيال الم�ستفتين  اختيار، ف�إن ورود �س�ؤالات ال�سائلين 
الطلبة  نبلاء  اجتماع  وكذلك  احتيال.  ولا  مني  ب�سعي  يكن  من كل جهة لم 
لديّ و�أخذهم عني وتعدد درو�سهم عندي لي�س لي فيه حيلة ولا هو من جهتي، 
فكان هذا ال�صنع منهم يحملني على مجاوبتهم بما لا يعجبني بعد ال�صحو من 
ب�صواب،  لي�س  �أو  حق  غير  لكونه  لا  ال�شباب،  رقدة  من  والقيام  الحداثة  �سكر 
ف�إذا  المقام،  هذا  ينا�سب  لا  ما  الخ�اصم  و�صوارم  الملام  �سهام  من  فيه  لكون  بل 
كان هذا في الم�شتركين في التدري�س ولاإفتاء، وهما خارجان عن منا�صب الدنيا؛ 
لأنهما في ديارنا لا يقابلان ب�شيء من الدنيا لا من �سلطان ولا من غيره من نوع 
التي هي  �أو  والدنيا،  الدين  لها مدخل في  التي  بالرئا�سات  بالك  فما  لاإن�سان، 
خا�صة بالدنيا متمح�ضة لها، ف�إنه لا �شك �أن التناف�س بين �أهلها �أهم من الرئا�سات 
�أن  الدينية المح�ضة التي لم ت�شب ب�شيء من �شوائب الدنيا، فينبغي للمن�صف 
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لا يغفل عن هذا ال�سبب، ف�إن النف�س قد تنقب�ض عن كلام من كان مناف�سًا في 
ا. وقد يح�صل مع الناظر فيه زيادة على مجرد  رتبة، معار�ضًا في ف�ضيلة و�إن كان حقًّ
لل�صواب،  ودفع  للحق  معار�ضة  فيه  ما  بقلمه  يحرر  �أو  بل�سانه  فيتكلم  الانقبا�ض 
فيكون م�ؤثرًا لحمية الجاهلية وع�صبية  الطاغوت على ال�شريعة المطهرة، وكفى بهذا 

، ن�س�أل الله الهداية �إلى �سبيل الر�اشد. ف�إنه من الخذلان البّني

]�أحد ع�شر: اختلاف قواعد ومناهج البحث في �أ�صول الفقه والتبا�سها بما لي�س 
فيها[

المتم�سك  وبين  بها  �أ�صيب  من  بين  الحائلة  التع�صب  �أ�سباب  ومن 
مواد  هي  التي  العلوم  من  ب�شيء  البحت  الر�أي  من  هو  ما  التبا�س  بلاإن�اصف: 
الاجتهاد، وكثيًرا ما يقع ذلك في �أ�صول الفقه، ف�إنه قد اختلط فيها المعروف بالمنكر 
وال�صحيح بالفا�سد والجيد بالرديء، فربما يتكلم �أهل هذا العلم على م�سائل من 
م�سائل الر�أي ويحررونها ويقررونها، ولي�ست منه في �شيء ولا تعلق لها به بوجه، 
الم�سائل  �إليها  فيرد  منه  �أنها  فيعتقد  الم�سائل  تلك  �إلى  العلم  لهذا  الطالب  في�أتي 
المباحث،  من  كثير  في  بها  ويعمل  لاأدلة،  تعار�ض  عند  �إليها  ويرجع  الفروعية، 
زاعمًا �أنها من �أ�صول الفقه، ذاهلًا عن كونها من علم الر�أي، ولو علم بذلك لم 
يقع فيه ولا ركن �إليه، فيكون هذا و�أمثاله قد وقعوا في التع�صب وفارقوا م�سلك 
لاإن�اصف، ورجعوا �إلى علم الر�أي وهم لا ي�شعرون ب�شيء من ذلك ولا يفطنون 
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به، بل يعتقدون �أنهم مت�شبثون بالحق متم�سكون بالدليل واقفون على لاإن�اصف 
هذه  غبار  من  وينجو  الدقيقة  هذه  من  ي�سلم  من  وقلّ  التع�صب.  عن  خارجون 
ت�أثيره  و�أ�شد  �ضرره  و�أعظم  ذلك  �أخطر  وما  القليل،  من  �أقل  هم  بل  لاأعا�صير، 

و�أكثر وقوعه و�أ�سرع نفاقه على �أهل لاإن�اصف و�أرباب الاجتهاد.

ف�إن قلت: �إذا كان هذا ال�سبب كما زعمت من الغمو�ض والدقة ووقوع 
كثير من المن�صفين فيه وهم لا ي�شعرون، فما �أحقه بالبيان و�أولاه بلاإي�اضح و�أجدره 

بالك�شف حتى يتخل�ص عنه الواقعون فيه وينجو منه المتهافتون �إليه.

رجوعًا  العرب  لغة  �إلى  راجعًا  الفقه  �أ�صول  من  كان  ما  �أن  اعلم  قلت: 
ظاهرًا مك�شوفًا كبناء العام على الخا�ص، وحمل المطلق على المقيد ورد المجمل 
، وما يقت�ضيه لاأمر والنهي ونحو هذه لاأمور، فالواجب على المجتهد �أن  �إلى المبّني
يبحث عن مواقع لاألفاظ العربية، وموارد كلام �أهلها وما كانوا عليه في مثل ذلك، 
فما وافقه فهو لاأحق بالقبول ولاأولى بالرجوع �إليه، ف�إذا اختلف �أهل لاأ�صول في 
�شيء من هذه المباحث كان الحق بيد من هو �أ�سعد بلغة العرب، هذا على فر�ض 
عدم وجود دليل �شرعي يدل على ذلك، ف�إن وجد فهو المقدم على كل �شيء، 
و�إذا �أردت الزيادة في البيان والتكثير من لاإي�اضح ب�ضرب من التمثيل وطرف من 
الت�صوير، فاعلم �أنه قد وقع الخلاف في �أنه هل يُبنى العام على الخا�ص مطلقًا �أو 
م�شروطًا ب�شرط �أن يكون الخا�ص مت�أخرًا؟ ووقع الخلاف في �أنه هل يُحمل المطلق 
على المقيّد مع اختلاف ال�سبب �أم لا؟ ووقع الخلاف في معنى لاأمر الحقيقي، 
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هل هو الوجوب �أو غيره؟ ووقع الخلاف في معنى النهي الحقيقي هل هو التحريم 
�أو غيره؟ 

ف�إذا �أردت الوقوف على الحق في بحث من هذه لاأبحاث، فانظر في اللغة 
العربية واعمل على ما هو موافق لها مطابق لما كان عليه �أهلها، واجتنب ما خالفها 
ف�إن وجدت ما يدل على ذلك من �أدلة ال�شرع كما تقف عليه في لاأدلة ال�شرعية 
من كون لاأمر يفيد الوجوب والنهي، يفيد التحريم، فالم�س�ألة �أ�صولية لكونها قاعدة 
ا، كما �أن ما ي�ستفاد من اللغة من القواعد الكلية  كلية �شرعية لكون دليلها �شرعيًّ
المفهوم  وم�سائل  الن�سخ  م�سائل  من  ي�اشبهها  وما  المباحث  فهذه  لغوية،  �أ�صولية 
والمنطوق الراجعة �إلى لغة العرب الم�ستفادة منها على وجه يكون قاعدة كلية هي 
العلم  هو  مرجوحها  من  راجحها  به  يعرف  الذي  لها  والمرجع  لاأ�صول،  م�سائل 
الذي هي م�ستفادة منه م�أخوذة من موارده وم�اصدره، و�أما مباحث القيا�س فغالبها 
من بحث الر�أي الذي لا يرجع �إلى �شيء مما تقوم به الحجة، وبيان ذلك �أنهم جعلوا 
ال�شرع،  �إلى  راجعًا  كان  ما  �إلا  منها  ب�شيء  الحجة  تقوم  لا  ع�شرة  م�سالك  للعلة 
�أو ما كان معلومًا من لغة العرب كلاإلحاق بم�سلك  العلة،  كم�سلك الن�ص على 

�إلغاء الفارق، وكذلك قيا�س لاأولى الم�سمى عند البع�ض بفحوى الخطاب. 

و�أما المباحث التي يذكرها �أهل لاأ�صول في مقا�صده كما فعلوه في مق�صد 
الكتاب ومق�صد ال�سنة ولاإجماع، فما كان من تلك المباحث الكلية م�ستفادًا من 
�أدلة ال�شرع فهو �أ�صولي �شرعي، وما كان م�ستفادًا من مباحث اللغة فهو �أ�صولي 
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الر�أي الذين كررنا عليك  لغوي، وما كان م�ستفادًا من غير هذين فهو من علم 
التي هي من مح�ض  الكتب لاأ�صولية  المقا�صد المذكورة في  التحذير منه، ومن 

الر�أي الا�ستح�سان، والا�ست�صحاب، والتلازم.

و�أما المباحث المتعلقة بالاجتهاد والتقليد و�شرع من قبلنا والكلام على 
وما  فهو حق،  منها  ال�شرع  انته�ض عليه دليل  فما  �شرعية  ال�صحابة، فهي  �أقوال 

خالفه باطل.

و�أما المباحث المتعلقة بالترجيح، ف�إن كان المرجح م�ستفادًا من ال�شرع فهو 
�شرعيّ، و�إن كان م�ستفادًا من علم من العلوم المدونة فالاعتبار بذلك العلم ف�إن 
�إلا  له  و�إن كان لا مدخل  ف�إنه مقبول،  اللغة،  كان له مدخل في الترجيح كعلم 

لمجرد الدعوى كعلم الر�أي، ف�إنه مردود.

و�إذا تقرر هذا ظهر لك منه فائدتان، لاأولى: �إر�اشدك �إلى �أن بع�ض ما دونه 
�أهل لاأ�صول في الكتب لاأ�صولية لي�س من لاأ�صول في �شيء، بل هو من علم 

الر�أي الذي هو عن ال�شرع وما يتو�صل �إليه به من العلوم بمعزل.

الفائدة الثانية: �إر�اشدك �إلى العلوم التي ت�ستمد منها الم�سائل المدونة في 
لاأ�صول، لترجع �إليها عند النظر في تلك الم�سائل، حتى تكون على ب�صيرة وي�صفو 

لك هذا العلم ويخل�ص عن �شوب الكذب.
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ف�إن قلت: �إذا كان لاأمر كما ذكرته فما تقول فيما يزعمه �أهل لاأ�صول 
من �أنه لا يقبل في �إثبات م�سائله �إلا لاأدلة القطعية.

قلت: هذه دعوى منهم يكذبها العمل ويدفعها ما دوّنوه في هذا العلم 
من �أدلة م�سائله.

والعربية  الكلام  من  عندهم  العلم  هذا  ا�ستمداد  كان  �إذا  قلت:  ف�إن 
ولاأحكام كما �صرحوا به فلي�س ذلك دعوى مجردة، ف�إنهم قد �صرحوا في علم 
الكلام ب�أنه لا يقبل في �إثبات م�سائله �إلا لاأدلة القطعية، و�صرحوا في الكلام على 
نقل اللغة �أنها لا تثبت بلاآحاد، و�إذا كان ما منه الا�ستمداد مثبتًا ببراهين قطعية 

كان ما ا�ستمد منه مثله في ذلك.

علم  �أما  بع�ض،  فوق  بع�ضها  وظلمات  دعوى  على  دعوى  هذه  قلت: 
الكلام فغالب م�سائله مبنية على مجرد الدعاوى على العقل التي هي ك�سراب 
و�أما  هذا،  �إلى  لاإ�اشرة  قدمنا  وقد  �شيئًا،  يجد  الهداية لم  طالب  �إذا جاءه  بقيعة 
ما كان من م�سائله م�أخوذًا من ال�شرع فهي م�سائل �شرعية ولا فرق بين �شرعي 
و�شرعي من هذه الحيثية. و�أما اللغة فقد وقع الخلاف بين �أهل العلم، هل ي�شترط 
ال�شرط،  يثبت هذا  بيد من لم  �أم لا، والحق  متواترًا  النقل  �أن يكون  �إثباتها  في 
ف�إن �سابق الم�شتغلين بنقل لغة العرب ولاحقهم قد ر�أيناهم يثبتونها لمجرد وجود 
الحرف في بيت من �أبيات �شعرائهم، وكلمة من كلمات بلغائهم، ومن �أنكر هذا 

فهو مكابر لا ي�ستحق تطويل الكلام معه.



و�إذا قد انتهى بنا الكلام في بيان لاأ�سباب المانعة من لاإن�اصف �إلى هذه 
الغاية، وتغلغل بنا البحث �إلى ذكر ما ذكرناه من تلك الدقائق التي ينبغي لكل 
عالم ومتعلم �أن تكون ن�صب عينيه في �إقدامه و�إحجامه، و�أن تكون ثابتة في ت�صوره 
في جميع �أحواله، وما �أحقها بذلك، و�أولاها بالحر�ص على ما هنالك. ف�إنها فوائد 
لا توجد في كتاب، وفرائد لا يخلو �أكثرها عن قوة كثير من المر�شدين المحققين 

و�إن حال بينهم وبين �إبرازها �إلى الفعل حجاب.

فلنتكلم لاآن على ما ينبغي لطالب العلم �أن يتعلمه من العلوم:

المقا�صد  وتتباين  ال�ش�أن،  هذا  المطالب في  تتفاوت  كانت  لما  �إنها  ف�أقول: 
بتفاوت همم الطالبين و�أغرا�ض القا�صدين، فقد ترتفع همة البع�ض منهم فيق�صد 
�إمامًا  تح�صيلها  عند  يكون  ومقدماته،  ال�شرع  لعلم  الطلب  في  مرتبة  �إلى  البلوغ 
مرجوعًا �إليه م�ستفادًا منه م�أخوذًا بقوله مدر�سًا مفتيًا م�صنفًا، وقد تق�صر همته عن 
هذه الغاية فتكون غاية مق�صده ومعظم مطلبه ونهاية رغبته �أن يعرف ما طلبه منه 

]الف�صل الثاني[

]طبقات/ فئات المتعلمين

وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم[
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التكليف والو�ضع على وجه ي�ستقل فيه بنف�سه، ولا يحتاج  �أحكام  ال�اشرع من 
�إلى غيره من دون �أن يت�صور البلوغ �إلى ما ت�صوره �أهل الطبقة لاأولى من تعدي 
فوائد معارفهم �إلى غيرهم، والقيام في مقام �أكابر لاأئمة ونحارير هذه لاأمة. وقد 
يكون نهاية ما يريده وغاية ما يطلبه �أمرًا دون �أهل الطبقة الثانية، وذلك كما يكون 
من جماعة يرغبون �إلى �إ�صلاح �أل�سنتهم وتقويم �أفهامهم بما يقتدرون به على فهم 
معاني ما يحتاجون �إليه من ال�شرع وعدم تحريفه وت�صحيفه وتغيير �إعرابه من دون 
ق�صد منهم �إلى الا�ستقلال. بل يعزمون على التعويل على ال�س�ؤال عند عرو�ض 

التعار�ض والاحتياج �إلى الترجيح.

فهذه ثلاث طبقات للطلبة من المت�شرعين الطالبين للاطلاع على ما جاء 
في الكتاب وال�سنة، �إما كلاًّ �أو بع�ضًا بح�سب اختلاف المقا�صد وتفاوت المطالب.

وثَمَّ طبقة رابعة: يق�صدون الو�صول �إلى علم من العلوم �أو علمين �أو �أكثر 
لعر�ض من لاأعرا�ض الدينية والدنيوية من دون ت�صور الو�صول �إلى علم ال�شرع. 
النظر  ثاقب  الفهم  قوي  الرغبة  �اصدق  كان  لمن  وينبغي  �أربع،  الطبقات  فكانت 
عزيز النف�س �شهم الطبع عالي الهمة �سامي الغريزة �أن لا ير�ضى لنف�سه بالدون، 
ولا يقنع بما دون الغاية، ولا يقعد عن الجد والاجتهاد المبلغين له �إلى �أعلى ما يراد 
الغاية في  بدون  تر�ضى  لا  العلية،  والهمم  لاأبية،  النفو�س  ف�إن  ي�ستفاد  ما  و�أرفع 

المطالب الدنيوية من جاه �أو مال �أو رئا�سة �أو �صناعة �أو حرفة حتى قال قائلهم:



113113

وقال �آخر م�شيًرا �إلى هذا المعنى:

وقال �آخر:

وقد ورد هذا المعنى كثيًرا في النظم والنثر وهو المطلب الذي تن�شط 
لاأمور  �ش�أنهم في  و�إذا كان هذا  العلية،  النفو�س  وتقبله  ال�شريفة،  الهمم  �إليه 
الدنيوية التي هي �سريعة الزوال قريبة الا�ضمحلال، فكيف لا يكون ذلك 
من مطالب المتوجهين �إلى ما هو �أ�شرف مطلبًا و�أعلى مك�سبًا و�أرفع مرادًا و�أجل 
خطرًا و�أعظم قدرًا و�أعود نفعًا و�أتم فائدة؟! وهي المطالب الدينية مع كون العلم 
المق�صود، وهو الخبر  و�أكملها في ح�صول  و�أجلها  و�أولاها بكل ف�ضيلة  �أعلاها 
لاأخروي، ف�إن الله �سبحانه قد قرن العلماء في كتابه بنف�سه وملائكته فقال: 
ثنٿ   ٿ  ٹ     ٹ   ٹ   ٹ     ڤ  ڤ  ڤ  ڤثم  ]�آل عمران/ 18[. 

مَرُومِ �شَرَفٍ  في  غَامَرْتَ  �إِذَا 
حَقِـــيِر �أَمْرٍ  في  الموَْتِ  فطَعْمُ 

النِّجُومِ دُونَ  اَ  ِمب تَقْنَـــــع  فَلَا 
عَظِيمِ �أَمْرٍ  في  الموَْتِ  كطَعْمِ 

مُطَاعًا مَلِكًا  تَكُـــــنْ  لَم  �إذا 
جَمِيعًا نْيَا  الدُّ لِكْ  تَم َمل  و�إِنْ 
ونُ�سْكٍ مُلْكٍ  مِنْ  �شَيْئان  هُمَا 

مُطِيعَا الِقِه  َ ِخل عَبْدًا  فكُنْ 
جَمِيعَا فَاتْرُكْهَا  تَهْوَاه  كَمَا 
رَفِيعَا �شَـــــرَفًا  الفَتَى  يُنِيلَان 

رِبُ النَّجمُ دُونَه لِحمَامِف�إمّا مَكَـــانًا يَ�ضْ بـــاكيًا  �أو  �سُــــرَادِقَه 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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وق�صر الخ�شية له التي هي �سبب الفوز لديه عليهم، فقال:  ثنۋ  ۋ  ۅ  
ۅ  ۉ  ۉثم ]فاطر/ 28[. و�أخبر عباده ب�أنه يرفع علماء �أمته درجات، 
فقال:  ثنبم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  تى    تيثم  ]المجادلة/ 11[. 
و�أخبرنا ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - ب�أن )العلماء ورثة لاأنبياء(. 
وناهيك بهذه المزية الجليلة، والمنقبة النبيلة، ف�أكرم بنف�س تطلب غاية المطالب، 
في �أ�شرف المكا�سب، و�أحبب برجل �أراد من الف�اضئل ما لا تدانيه ف�ضيلة، ولا 
لاأولى  الطبقة  �أهل  يت�صوره  ما  بعد  فلي�س  تقاربه مكرمة،  منقبة، ولا  ت�ساميه 
العاجلة  خير  من  ظفروا  فقد  ت�صوروه  الذي  الوجه  على  نالوه  ف�إن  مت�صور، 
ونال  �صنيعهم  �صنع  من  �إلا  به  يظفر  لا  بما  ولاآخرة  الدنيا  و�شرف  ولاآجلة 
وبينه حائل،  بينهم  و�إن اخترمهم دونه مخترم، وحال  مبالغهم،  وبلغ  نيلهم، 
عنه  منعته  �إن  عظيمًا  �أمرًا  ورام  طلب ج�سيمًا  من  على  ولي�س  �أعذروا،  فقد 
الموانع و�صرفته عنه ال�صوارف من ب�أ�س، وما �أح�سن ما قاله ال�شريف الر�ضي 

المو�سوي:

وكنت في �أيام الطلب وع�صر ال�شباب قد نظمت ق�صيدة في هذا المعنى 
على هذا النمط، �أذكر منها لاآن �أبياتًا هي:

عْبَة �صَ �أَرْكَبَها  �أَنْ  بُـــــــدَّ  لا 
دى بالرَّ تَنْثَنِي  �أو  �أُجْهِــــــدُهَا 
فَا�شْتَفَى المنَُى  نَالَ  فَتًى  �إمّا 

وَقَاح غُلَامٍ  ْتَ  تَح وَقَاحَــــةً 
بِالنَّجَاح �أو  لتَ  �أَمَّ الّذِي  دُونَ 
اح َ فَا�سَْرت دَى  الرَّ ذَاقَ  بطلًا  �أَوْ 
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فيا �أيها العالم ال�صعلوك، قد ظفرت برتبة �أرفع من رتب الملوك، ونلت من 
ف�إن كل المعالي  بال�شرف و�أولاها،  �أولاها  �أعلاها، ومن المناقب والف�اضئل  المعالي 
في  بها  الحا�صل  وال�شرف  العلمية  المعالي  باعتبار  فلي�ست  تناهت  و�إن  الدنيوية 
بالنعيم لاأخروي الدائم  �أولًا وبالذات الفوز  ف�إنه يح�صل للعالم  ورد ولا �صدر، 
ال�سرمدي الذي لا تعدل منه الدنيا ب�أ�سرها قيد �شوط بل مقدار �سوط، ويح�صل 
له ثانيًا وبالعر�ض من �شرف الدنيا ما ي�صغر عنده كل �شرف، ويتقا�صر دونه كل 
مجد، ويت�اضءل لديه كل فخر، و�إن من فهم مقدار ما في العلوم من العلو كان عند 
المعي�شة،  و�إن كان مت�اضيق  الملوك،  رتبة من  و�أجل  و�أعلى محلًا  قدرًا  �أعز  نف�سه 

يركب نعليه ويلب�س طمريه، وقلت في هذا المعنى من �أبيات:     

�إذا  ف�إنك  لاأولى،  الطبقة  �أهل  �أن تكون من  الطالب على  �أيها  فاحر�ص 
ترقيت من البداية الت�صورية، �إلى العلة الغائية، التي هي �أول الفكر و�آخر العمل، 

وَقَد رِحَالي  يُر  ال�سَّ �أَتْعَبَ  قَدْ 
مِنْ فَازَ  مَنْ  العَتْبَ  يَهَابُ  فَمَا 
بِالمنَُى ظَفِرَتْ  ا  فَلَمَّ �سَــــــعَى 

تُرَاح �أن  الوَحَى)1(  بَعْدَ  لَهَا  �آن 
بِالنَّجَـــــــــاح تـــــه  �أُمْنيَّ غَايَةِ 
اح َ وا�سَْرت ا  العَ�صَ �أَلْقَـــــى  يِنُه  يَم

)1( الوحى: ال�سير بعجلة. )م(.

قَدْ كُنْتُ ذَا طِمْرَيْن �أمَْرَحُ في العُلَا
هدًا فَ�أَطْلُبُ رِفْعَةً طَّ مَا كُنْتُ مُ�ضْ

الميَْدَانِ بِجَانِب  الأَغَـــرّ  مَرَح 
�شَانِـي �شُهْرَةَ  ف�أُرِيدُ  خَامِلًا  �أَوْ 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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كنت فرد العالم، وواحد الدهر، وقريع النا�س، وفخر الع�صر، ورئي�س القرن، و�أي 
وعن  الله  عن  دينك  ت�أخذ  و�أنت  فخرك،  يداني  فخر  �أو  �شرفك،  ي�سامي  �شرف 
ر�سوله، لا تقلد في ذلك �أحدًا، ولا تقتدي بقول رجل، ولا تقف عند ر�أي، ولا 
تخ�ضع لغير الدليل، ولا تعوّل على غير الن�ص. هذه والله رتبة ت�سمو على ال�سماء، 
ومنزلة تتقا�صر عندها النجوم، فكيف بك �إذا كنت مع هذه المزية مرجعًا في دين 
الله ملج�أ لعباد الله، مترجمًا لكتاب الله و�سنة ر�سول الله، يدوم لك لاأجر وي�ستمر 
لك النفع ويعود لك الخير و�أنت بين �أطباق الثرى، وفي عداد الموتى، بعد مئين 
من ال�سنين، ولا يحول بينك وبين هذا المطلب ال�شريف ما تنازعك نف�سك �إليه 
من مطالب الدنيا التي تروقها وتود الظفر بها، ف�إنها حا�صلة لك على الوجه الذي 
العلمية،  الرتبة  �إليه من  �أر�شدتك  لما  بعد تح�صيلك  تريد،  الذي  وال�سبيل  تحب، 
وتكون �إذ ذاك مخطوباً لا خاطبًا ومطلوباً لا طالبًا. وعلى فر�ض �أنها تكدي عليك 
المطالب وتعاندك لاأ�سباب فل�ست تعدم الكفاف الذي لا بد لك منه، فما ر�أينا 
�أو لم  انك�شفت عورته عريًا،  �أعوزه الحال حتى  ولا متعلمًا مات جوعًا ولا  عالماً 
ه، ومنزلًا ي�سكنه، ولي�س الدنيا �إلا هذه لاأمور، وما عداها ف�ضلات  يجد مكنًا يُكِنُّ

م�شغلة للأحياء مهلكة للأموات.

ا عْدَمُ قُوتا       و�إِذَا مِتّ لَ�سْــــــتُ �أُعْدَمُ قَْرب �أَنَا �إِنْ عِ�شْتُ لَ�سْتُ �أُ

وعلى العاقل �أن يعلم �أنه لن ي�صيبه �إلا ما كتبه الله له، ولا يعدوه ما قدّره 
له، و�أنه قد فرغ من �أمر رزقه الذي فر�ضه الله له، فلا القعود ي�صده، ولا ال�سعي 
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و�إتعاب النف�س يوجب الو�صول �إلى ما لم ي�أذن به الله. وهذا معلوم من ال�شرع 
قد توافقت عليه �صرائح الكتاب وال�سنة، وتطابقت عليه ال�شرائع، و�إذا كان لاأمر 
هكذا فما �أحق هذا النوع العاقل من الحيوان الذي دارت رحى التكليف عليه، 
ونيطت �أ�سباب الخير وال�شر به، �أن ي�شتغل بطلب ما �أمره الله بطلبه، وتح�صيل ما 
�أمره به من طاعته، والانتهاء عما نهاه عنه  خلقه الله لتح�صيله، وهو الامتثال لما 
ي�شغل  �أن  به عنده  ويفوز  �إليه  ويقربه  يريده الله منه  ما  �أعظم  من معا�صيه، ومن 
لعباده،  الله  �شرعها  التي  ال�شريعة  هذه  معرفة  طلب  في  �أوقاته  وي�ستغرق  نف�سه 
وينفق �ساعاته في تح�صيل هذا لاأمر الذي جاءت به ر�سل الله �إلى عباده ونزلت به 
ملائكته، ف�إن جميع ما يريده الله من عباده عاجلًا و�آجلًا وما وعدهم به من خير 
و�شر قد �اصر في هذه ال�شريعة، ف�أكرم برجل تاقت نف�سه عن �أن يكون عبد بطنه 
�إلى �أن يكون عبد دينه، حتى يناله على الوجه لاأكمل، ويعرفه على الوجه الذي 
�أراده الله منه، وير�شد �إليه من عباده من �أراد له الر�اشد، ويهدي به من ا�ستحق 

الهداية.

 فانظر �أعزك الله كم الفرق بين الرجلين، وت�أمل قدر م�سافة التفاوت بين 
لاأمرين، هذا ي�ستغرق جميع �أوقاته وينفق كل �ساعاته في تح�صيل طعامه و�شرابه 
ب�سعي غير هذا  يقابله  وهذا  �أو وقف،  �سعى  قعد،  �أو  قام  منه  بد  وما لا  وملب�سه 
ال�سعي وعمل غير ذلك العمل، فينفق �ساعاته وي�ستغرق �أوقاته في طلب ما جاء 
عن الله وعن ر�سوله، من التكاليف التي كلف بها عباده، وما �أذن به من �إبلاغه 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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�إليهم من �أمور دنياهم و�أخراهم لينتفع بذلك ثم ينفع به من �اشء الله من عباده، 
ويبلغ �إليهم حجة الله ويعرفهم �شرائعه. فلقد تعاظم الفرق بين النوعين، وتفاوت 
تفاوتًا يق�صر التعبير عنه ويعجز البيان له، �إلا على وجه لاإجمال ب�أن يقال: �إن 
قد  منهما  واحد  لأن كل  بالملائكة؛  ولاآخر  بالدواب،  التحق  قد  النوعين  �أحد 
�سعى �سعيًا �اشبه من التحق به، ف�إن الدابة ي�ستعملها مالكها في م�اصلحه، ويقوم 
بطعامها و�شرابها وما يحتاج �إليه، ومع هذا فمن نظر في لاأمر بعين الب�صيرة، وت�أمله 
حق الت�أمل، وجد عي�ش من �شغل نف�سه بالطاعة وفرّغها للعلم ولم يلتفت �إلى ما 
تدعو �إليه الحاجة من �أمر دنياه �أرفه، وحاله �أقوم، و�سروره �أتم، وتلك حكمة الله 

البالغة التي يتبين عندها �أنه لن يعدو المرء ما قدر له، ولن يفوته ما كان يدركه. 

غير  به في  م�صرح  ال�شريعة  ثابت في  ذكرناه  الذي  المعنى  هذا  �أن  وكما 
قال  �أمته، حتى  وعتاة  عباده  من  الجبابرة  ل�سان  على  الله  �أجراه  قد  منها  موطن 
كفانا  الله  �إن  النا�س  �أيها  معناه:  ما  بع�ض خطبه  الثقفي في  يو�سف  بن  الحجاج 
�أمر الرزق و�أمرنا بالعبادة ف�سعينا لما كفيناه، وتركنا ال�سعي للذي �أمرنا به، فليتنا 
�أمرنا بطلب الرزق وكفينا العبادة حتى نكون كما �أراده الله منا. هذا معنى كلامه 
لا لفظه. فلما بلغ كلامه هذا بع�ض ال�سلف المعا�صرين له قال: �إن الله لا يخرج 
الفاجر من هذه الدار وفي قلبه حكمة ينتفع بها العباد �إلا �أخرجها منه و�إن هذا 
مما �أخرجه من الحجاج، فانظر هذا الجبار كيف لم يخف عليه هذا لاأمر مع ما هو 
فيه من التجبر و�سفك الدماء وهتك الحرم والتجر�ؤ على الله وعلى عباده وتعدي 
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حدوده. فما �أحقه ب�أن لا يخفى على من هو �ألين منه قلبًا و�أقل منه ظلمًا و�أخف 
منه تجبًرا، و�أقرب منه من خير، و�أبعد منه من �شر، و�إن من ت�صور هذا لاأمر حق 
ج�سيمًا  الفوائد  من  به  ونال  عظيمًا  انتفاعًا  به  انتفع  ينبغي  كما  وتعقله  الت�صور 
والهداية بيد الهادي جل جلاله وتقد�ست �أ�سم�اؤه. و�إنّ لح�سن النية و�إخلا�ص 
طلبة  من  �أموره  بع�ض  عليه  تعك�ست  فمن  المعنى،  هذا  عظيمًا في  ت�أثيًرا  العمل 
العلم، �أو �أكْدَت عليه مطالبه وت�اضيقت مقا�صده فليعلم �أنه بذنبه �أ�صيب، وبعدم 
�إخلا�صه عوقب، �أو �أنه �أ�صيب ب�شيء من ذلك محنة له وابتلاء واختبارًا لينظر 
كيف �صبره واحتماله، ثم يفي�ض عليه بعد ذلك من خزائن الخير ومخازين العطايا 
في ما لم يكن بح�سبان، ولا يبلغ �إليه ت�صور، فليع�ض على العلم بناجذه، وي�شد 
نائل  الذي ذكرنا،  المنزل  �إلى  ف�إنه لا محالة وا�صل  به �صدره،  عليه يده، وي�شرح 

للمرتبة التي بيّنا. 

قال:  ف�إنه  �أفلاطون  الحكيم  عن  العلم  �أهل  بع�ض  ما حكاه  �أح�سن  وما 
الف�اضئل مُرة لاأوائل حلوة العواقب، والرذائل حلوة لاأوائل مُرة العواقب. وقد 
�صدق ف�إن من �شغل �أوائل عمره وعنفوان �شبابه بطلب الف�اضئل لا بد له �أن يفطم 
نف�سه عن بع�ض �شهواتها ويحب�سها عن لاأمور التي ي�شتغل بها �أترابه ومعارفه من 
الملاهي ومجال�س الراحة و�شهوات ال�شباب، ف�إذا انتهى �إليه ما هم فيه من تلك 
اللذات والخلاعات وجد في نف�سه بحكم ال�شباب وحداثة ال�سن وميل الطبع �إلى 
ما هناك مرارة، واحتاج �إلى مجاهدة يرد جامح طبعه ومتفلت هواه ومتوثب ن�اشطه 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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لا يتم له �إلا ب�إلجام �شهوته بلجام ال�صبر ورباطها بمربط العفة. وكيف لا يجد مرارة 
الحب�س للنف�س من كان في زاوية من زوايا الم�ساجد ومق�صورة من مقا�صر المدار�س، 
لا ينظر �إلا في دفتر ولا يتكلم �إلا في فن من الفنون، ولا يتحدث �إلا �إلى عالم �أو 
متعلم، و�أترابه ومعارفه من قرابته وجيرانه وذوي �سنه و�أهل ن�ش�أته وبلده يتقلبون في 
رافه العي�ش ورائق الق�صف؟ و�إذا ان�ضم لذلك الطالب �إلى هذه المرارة الحا�صلة له 
بعزف النف�س عن �شهواتها مرارة �أخرى هي �إعواز الحال و�ضيق المك�سب وحقارة 
الدخل، ف�إنه لا بد �أن يجد من المرارة المت�اضعفة ما يعظم عنده موقعه، لكنه يذهب 
عنه ذلك قليلًا قليلًا، ف�أول عقدة تنحل عنه من عقد هذه المرارة عند �أن يت�صور 
ما ي�ؤول به لاأمر وينتهي �إليه حاله من الو�صول �إلى ما قد و�صل �إليه من يجده 
في ع�صره من العلماء، ثم تنحل عنه العقدة الثانية بفهم المباحث وحفظ الم�سائل 
و�إدراك الدقائق، ف�إنه عند ذلك يجد من اللذة والحلاوة ما يذهب بكل مرارة، ثم 
ا و�أحرز منها ن�صيبًا ودخل في عداد �أهل العلم كان متقلبًا  �إذا نال من المعارف حظًّ
في اللذات النف�سانية التي هي اللذات بالحقيقة، ولا يعدم عند ذلك من اللذات 
فيها كل من كان من  يتقلب  التي  اللذات  و�أحلى من  �أف�ضل  ما هو  الج�سمانية 
�أترابه، وهو �إذا وازن بين نف�سه ال�شريفة وبين فرد من معارفه الذين لم ي�شتغلوا بما 
ا�شتغل به اغتبط بنف�سه غاية الاغتباط ووجد من ال�سرور والحبور ما لا يقادر قدره. 

هذا باعتبار ما يجده من اللذة النف�سانية عن �أن يجد نف�سه عالمة ونف�س 
معارفه جاهلة، ويزداد ذلك بما يح�صل له من لوازم العلم من الجلالة والفخامة 
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وبُعد ال�صيت وعظيم ال�شهرة ونبالة الذكر ورفعة المحل والرجوع �إليه في م�سائل 
الدين وتقديمه على غيره في مطالب الدنيا وخ�ضوع من كان يزري عليه وي�ستخف 
بمنزلة  له  كانوا  الدنيا  مجال�س  من  مجل�س  جمعهم  ف�إذا  ع�صره،  بني  من  بمكانه 
من  وبلغ  حاله  تناهى  �إذا  ثم  والعدم،  لاإفلا�س  من  غاية  على  كان  و�إن  الخدم، 
الحظ في العلم �إلى مكان عليٍّ انثال عليه الطلبة للعلوم، و�أقبل �إليه الم�ستفتون في 
الدنيا ف�ضلًا عن غيرهم، فيكون عند هذا عي�شه  �إليه ملوك  الدين، واحتاج  �أمر 
حلوًا مح�ضًا، وعمره مغمورًا باللذات النف�سانية والج�سمانية ويرتفع �أمره عن هذه 
الدرجة ارتفاعًا لا يقادر قدره �إذا ت�صور ما له عند الله من عظيم المنزلة وعليّ الرتبة 

وعظيم الجزاء الذي هو المق�صود �أولًا وبالذات من علوم الدين.

وكنت في �أوائل �أيام طلبي للعلم في �سن البلوغ �أو بعدها بقليل ت�صورت 
ما ذكرته هنا فقلت: 

وقلت �أي�ضًا رامزًا �إلى هذا المعنى:

ابِي �سَدَدَتُ الأُذنَ عن دَاعِي التَّ�صَ
َ وَانٍ ـــبِيبَة غَـــْري و�أَنْفَقْـــــتُ ال�شَّ

يبُ ِ فَــــــــلَا دَاعٍ لَـــــدَيّ ولا ُجم
المَ�شِيبُ فَلْيَهْنَ  يبِ  ال�شَّ جَــــــدِ  ِمل

دٍ ْ نَج لِنُجُــــــــودِ  رَغْبَةً  و�أُبْدِي 
قَلْبِي �أَقَامَ  العَقِيقِ  بِِ�سِـوَى  وَمَا 

و�شَوْقًا لانتِ�شَاقِي مِنْه رِيحَــــــــا
حَى بَْني �أَهْلَيْــــه طَرِيحَــــا وَ�أَ�ضْ

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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و�أما كون الرذائل حلوة لاأوائل مُرة العواقب ف�صدق هذا غير خاف على 
ذي لب، ف�إن من �أر�سل عنان �شبابه في البطالات، وحل رابط نف�سه ف�أجراها في 
�أدرك من اللذة الج�سمانية من ذلك بح�سب ما يتفق له منها،  اللذات،  ميادين 
ولا �سيما �إذا كان ذا مال وجمال، ولكنها تنق�ضي عنه اللذة وتفارقه هذه الحلاوة 
�إذا تكامل عقله ورجح فهمه وقوي فكره، ف�إنه لا يدري عند ذلك ما يدهمه من 
ما  ثم الح�سرة على  اقترفه من معا�صي الله،  ما  الندامة على  التي منها  المرارات 
فوته من العمر في غير طائل، ثم الكربة على ما �أنفقه من المال في غير حلّه، ولم 
يفز من الجميع ب�شيء، ولا ظفر من الكل بطائل. وتزداد ح�سرته وتتعاظم كربته 
�إذا قا�س نف�سه بنف�س من ا�شتغل بطلب المعالي من �أترابه في مقتبل �شبابه، ف�إنه 
وزفرات  ب�صفاته، في ح�سرات متجددة،  و�صفاته  بذاته  ذاته  موازنة  يزال عند  لا 
�إذا كان بيته في العلم طويل الدعائم، و�سلفه من المت�أهلين  مت�اصعدة، ولا �سيما 
لتلك المعالي والمكارم، ف�إنه حينئذ تذهب عنه �سكرة البطالة، وتنق�شع  عنه عماية 
العير)))  بين  وقد حيل  فات،  ما  فاته  وقد  ثقيلة،  بكروب طويلة، وهموم  الجهالة، 
اللبن())).  �ضيعت  ال�صيف  و)في  القري�(ض،  دون  الجري�ض)))  و)حال  والنزوان، 
بّني  فقد  عائدة.  و�أعظم  فائدة،  و�أكثر  �صفقة،  �أربح  الرجلين  �أي  الله  �أعزك  فانظر 

ال�صبح لذي عينين، )و عند ال�صباح يحمد القوم ال�سرى())).

)))  العير: الحمار لاأهلي �أو الوح�شي. )م(.
ة من الجر�ض وهو الريق يغ�ص به، وهذا المثل ي�ضرب للأمر يقدر عليه �أخيًرا حين لا ينفع. )م(. ))) الجري�ض: الغ�صَّ

))) ال�صيف �ضيعت اللبن: مثل ي�ضرب لمن يطلب �شيئًا قد فوته على نف�سه. )م(.
))) عند ال�صباح يحمد القوم ال�سرى: من لاأمثلة ال�سايرة: ي�ضرب للرجل يحتمل الم�شقة رجاء الراحة. )م(.
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ولنعد لاآن �إلى بيان ما يحتاج �إليه �أهل تلك الطبقات من العلوم، وما ينبغي لهم 
�أن ي�شتغلوا به فنقول:

]الطبقة الأولى من حملة العلم[

�أما �أهل الطبقة لاأولى التي هي �أرفع مكاناً و�أعزُّ محلاًّ يرتقي �إليه علماء 
وق�صد  �إليها  الو�صول  ت�صور  لمن  فينبغي  بيانه،  قدمنا  ما  ح�سب  على  ال�شريعة 
لاإدراك لها �أن ي�شرع بعلم النحو مبتدئاً بالمخت�صرات كمنظومة الحريري الم�سماة 
بالملُْحَة و�شروحها، ف�إذا فهم ذلك و�أتقنه انتقل �إلى كافية ابن الحاجب و�شروحها 
العلم  طالب  كان  �إذا  اليمنية  الديار  هذه  باعتبار  هذا  و�شروحه.  اللبيب  ومغنى 
فيها، لأنه يجد �شيوخ هذه الم�صنفات ولا يجد �شيوخ غيرها من م�صنفات النحو 
�إلا باعتبار الوجادة))) لا باعتبار ال�سماع، ف�إذا كان نا�شئًا في �أر�ض ي�شتغلون فيها 
بغير هذه الم�صنفات فعليه بالا�شتغال بما ا�شتغل به م�اشئخ تلك لاأر�ض مبتدئاً بما 
هو �أقربها تناولًا منتهيًا �إلى ما هو النهاية للم�شتغلين بذلك الفن في ذلك القطر، 
فاعرف هذا واعلم �أن ما �أ�سميه ههنا �إنما هو باعتبار ما ي�شتغل به النا�س في الديار 
اليمنية، فمن كان في غيرها فلي�أخذ عن �شيوخها في كل فن مقدارًا يوافق ما �أذكره 

هنا.

))) الوجادة: التح�صيل الذاتي. )م(.

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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واعلم �أنه لا ي�ستغني طالب العلم المت�صور المتبحر في علم ال�شريعة العازم 
على �أن يكون من �أهل الطبقة لاأولى عن �إتقان ما ا�شتمل عليه �شرح الر�ضي على 
الكافية، من المباحث اللطيفة، والفوائد ال�شريفة، وكذلك ما في )مغنى اللبيب( 
من الم�سائل الغريبة، ويكون ا�شتغاله ب�سماع �شروح المخت�صرات بعد �أن تكون هذه 
المخت�صرات محفوظة له حفظًا يمليه عن ظهر قلبه، ويبديه من طرف ل�سانه، و�أقل 
لاأحوال �أن يحفظ مخت�صرًا منها هو �أكثرها م�سائل و�أنفعها فوائد، ولا يفوته النظر 
في مثل لاألفية لابن مالك و�شروحها، والت�سهيل و�شرحه، والمف�صل للزمخ�شري، 
والكتاب ل�سيبويه، ف�إنه يجد في هذه الكتب من لطائف الم�سائل النحوية ودقائق 

المباحث العربية، ما لم يكن قد وجده في تلك.

المنطق  من مخت�صرات  على مخت�صر  يطلع  �أن  المذكور  للطالب  وينبغي 
وي�أخذه عن �شيوخه ويفهم معانيه بعد �أن يفهم النحو بفهم ما يبتدئ به من كتبه 
لي�ستعين بذلك على فهم ما يورده الم�صنفون في مطولات كتب النحو ومتو�سطاتها 
من المباحث النحوية. ويكفيه في ذلك مثل المخت�صر المعروف ب�إي�ساغوجي)))، �أو 
به من  ينبغي الا�شتغال  بيان ما  ال�سعد  و�شرح من �شروحهما، و�سي�أتي  تهذيب 
فن المنطق �إن �اشء الله، ولي�س المراد هنا �إلا الا�ستعانة بمعرفة مباحث الت�صورات 
والت�صديقات �إجمالًا لئلا يعثر على بحث من مباحث العربية من نحو �أو �صرف 
�أهل  �سلكه  الذي  النمط  على  م�سلكًا  الكتاب  �اصحب  فيه  �سلك  قد  بيان  �أو 

))) �إي�سا غوجي: لفظ يوناني معناه الكليات الخم�س. )م(.
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المنطق فلا يفهمه كما يقع كثيًرا في الحدود والر�سوم، ف�إن �أهل العربية يتكلمون في 
ذلك بكلام المناطقة، ف�إذا كان الطالب عاطلًا عن علم المنطق بالمرة لم يفهم تلك 

المباحث كما ينبغي.

ما  �سماع  من  فرغ  قد  يكن  لم  و�إن  النحو  في  له  الملكة  ثبوت  بعد  ثم 
�سميناه، ي�شرع في الا�شتغال بعلم ال�صرف كال�اشفية و�شرحها، والريحانية ولامية 
لاأفعال. ولا يكون عالماً بعلم ال�صرف كما ينبغي �إلا بعد �أن تكون ال�اشفية من 
ولا  �أبوابه،  وت�شعب  قواعده  ذيل  وطول  ال�صرف  فن  م�سائل  لانت�اشر  محفوظاته 
يفوته الا�شتغال ب�شرح الر�ضي على ال�اشفية بعد �أن ي�شتغل بما هو �أخ�صر منه من 
�شرحها ك�شرح الجاربردي، ولطف الله الغياث، ف�إن فيه من الفوائد ال�صرفية ما لا 

يوجد في غيره.

ثم ينبغي له بعد ثبوت الملكة له نحوًا و�صرفًا و�إن لم يكن قد فرغ من 
مخت�صر  بحفظ  فيبتدئ  والبيان  المعاني  علم  في  ي�شرع  �أن  الفنين،  كتب  �سماع 
من مخت�صرات الفن ي�شتمل على مهمات م�سائله كالتلخي�ص و)�شرح ال�سعد( 
هذا  حفظ  �إذا  ف�إنه  وحوا�شيه،  المطول  و�شرحه  الحوا�شي  من  عليه  وما  المخت�صر 
المخت�صر وحقق ال�شرحين المذكورين وحوا�شيهما بلغ �إلى مكان من الفن مكين، 
فقد �أحاطت هذه الجملة بما في م�ؤلفات المتقدمين من �شراح )المفتاح( ونحوه، و�إذا 
ظفر ب�شيء من م�ؤلفات عبد القادر الجرجاني وال�سكاكي في هذا الفن فليمعن 

النظر فيه ف�إنه يقف في تلك الم�ؤلفات على فوائد.

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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�أن ي�شتغل بفنون مخت�صرة قريبة  وينبغي له حال الا�شتغال بهذا الفن 
الم�أخذ قليلة المباحث، كفن الو�ضع، وفن المناظرة، ويكفيه في لاأول ر�سالة الو�ضع 
و�شرح من �شروحها. وفي الثاني �أدب البحث الع�ضدية و�شرح من �شروحها. وقد 
لاأكراد من  فو�صل رجل من  لاأخيرة  لاأزمنة  المناظرة في  م�سائل علم  ت�شعبت 
طلبة العلم ومعه ر�سالة و�شرحها يذكر �أنها لبع�ض علماء الهند ولم يعرف ا�سمه، 
وفيها من الفوائد والتفا�صيل ما لا يوجد في لاآداب الع�ضدية و�شروحها �إلا ما هو 
بالن�سبة �إليه كالرموز. وقد نقلها النا�س عنه وانت�شرت بين علماء �صنعاء، وهي في 
نحو ثلاثة كراري�س م�شتملة على مقدمة وت�سعة مباحث. ولا ي�ستغني طالب هذا 
الفن عن �إمعان النظر فيها، وقد ا�شتغلت بهذه الر�سالة وقابلتها معه على ن�سخته 
الر�سالة  هذه  عنه  ت�ؤخذ  �أن  �إلى  به  يبلغ  ما  والا�ستعداد  الفهم  من  له  يكن  ولم 
الطلب  على  ولاإكباب  ال�صلاح  �أهل  من  كان  كونه  مع  ودراية،  رواية  و�شرحها 

والرغبة في العلم.

المت�أخرين  عند  �أي�ضًا  ت�شعبت  فقد  المناظرة  علم  مباحث  ت�شعبت  وكما 
مباحث )علم البديع(، ف�إن الموجود في كتب المتقدمين من �أنواعه اللفظية والمعنوية 

دون �أربعين نوعًا، وعند �أهل البديعيات زيادة على مائة وخم�سين نوعًا.

الحرم  علماء  من   - الرئي�س  �أحمد  بن  الرحمن  عبد  ال�شيخ  و�أخبرني 
�أنهاها بع�ض المت�أخرين �إلى نحو �سبع مائة  �أنه قد  المكيّ- عند وفوده �إلى �صنعاء، 
نوع، و�أنه وقف على ر�سالة �أو منظومة - ال�شك مني - لبع�ض المت�أخرين ت�شمل 
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�أ�سماء  لها  البديع وذكرت  �أنواعًا من  و�أنا بحمد الله قد ا�ستخرجت  على ذلك، 
ا�شتملت على  �أبياتًا  العلم، وذكرت  �أهل هذا  التي ذكرها  لاأ�سماء  خارجة عن 

ذلك.

ثم ينبغي له �أن يكب على م�ؤلفات اللغة الم�شتملة على بيان مفرداتها، 
كال�صحاح والقامو�س و�شم�س العلوم و�ضياء الحلوم وديوان لاأدب، ونحو ذلك 
كالم�ؤلفات  خ�صو�صًا،  �أو  عمومًا  العربية  اللغة  بيان  على  الم�شتملة  الم�ؤلفات  من 

المخت�صة بغريب القر�آن والحديث.   

مخت�صراته  من  مخت�صرًا  فيحفظ  المنطق،  بعلم  هذا  بعد  ي�شتغل  ثم 
كالتهذيب �أو ال�شم�سية، ثم ي�أخذ في �سماع �شروحهما على �أهل الفن، ف�إن العلم 
وكمال  �إدراك،  مزيد  الطالب  به  ي�ستفيد  ينبغي  الذي  الوجه  على  الفن  بهذا 
ا�ستعداد عند ورود الحجج العقلية عليه، و�أقل لاأحوال �أن يكون على ب�صيرة عند 
وقوفه على المباحث التي يوردها الم�ؤلفون في علوم الاجتهاد من المباحث المنطقية، 

كما يفعله كثير من الم�ؤلفين في لاأ�صول والبيان والنحو.

مخت�صراته  من  مخت�صرًا  يحفظ  �أن  بعد  الفقه  �أ�صول  بفن  ي�شتغل  ثم 
�أو الغاية. ثم  �أو جمع الجوامع  الم�شتملة على مهمات م�سائله، كمخت�صر المنتهى 
و�شرح  المخت�صر،  على  الع�ضد  ك�شرح  المخت�صرات  هذه  �شروح  ب�سماع  ي�شتغل 
المحلي على الجوامع، و�شرح ابن لاإمام على الغاية الم�سمى بالهداية، وينبغي له 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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�أن يطوّل الباع في هذا الفن ويطلع على م�ؤلفات �أهل المذاهب المختلفة كالتنقيح 
الم�ؤلفات  ابن الهمام، ولي�س في هذه  و)التو�ضيح( و)التلويح( و)المنار( و)تحرير( 
مثل التحرير المذكور و�شرحه، ومن �أنفع ما ي�ستعان به على بلوغ درجة التحقيق 
في هذا الفن لاإكباب على الحوا�شي التي �ألفها المحققون على ال�شرح الع�ضدي، 

وعلى �شرح الجمع.

من  فرغ  قد  يكن  لم  و�إن   - الفقه  �أ�صول  فن  �إتقان  بعد  له  ينبغي  ثم 
من  وي�أخذ  الدين،  ب�أ�صول  الم�سمى  الكلام  بفن  ي�شتغل  �أن   - مطولاته  �سماع 
م�ؤلفات لاأ�شعرية بن�صيب، ومن م�ؤلفات المعتزلة بن�صيب، ومن م�ؤلفات الماتُريديّة 
بن�صيب، ومن م�ؤلفات المتو�سطين بين هذه الفرق كالزيدية بن�صيب؛ ف�إنه �إذا فعل 
هكذا عرف الاعتقادات كما ينبغي، و�أن�صف كل فرقة بالترجيح، �أو التجريح على 
ب�صيرة، وقابل كل قول بالقبول �أو الرد على حقيقة، ومن �أح�سن م�ؤلفات المعتزلة 
و�شرحها  الع�ضدية  المواقف  لاأ�شعرية  مت�أخري  م�ؤلفات  �أح�سن  ومن  المجتبى، 
بهذا  الا�شتغال  عن  يثنيك  �أن  و�إياك  له،  و�شرحها  ال�سعدية  والمقا�صد  لل�شريف 
الفن ما ت�سمعه من كلمات بع�ض �أهل العلم في التنفير عنه والتزهيد فيه والتقليل 
لفائدته، ف�إنك �إن عملت على ذلك وقبلت ما يقال في الفن قبل معرفته، كنت 
مقلدًا فيما لا تدري ما هو، وذلك لا يليق بما تطلبه من المرتبة العلية، والكون في 
الطبقة لاأولية، بل اعرفه حق معرفته، و�أنت بعد ذلك مُفَوّ�ض فيما تقوله من مدح 
�أو قدح، ف�إنه لا يقال لك حينئذ �أنت تمدح ما لا تعرفه، �أو تقدح فيما لا تدري 
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ما هو، على �أنه يتعلق بذلك فائدة وزيادة ب�صيرة في علوم �أخرى، كعلم التف�سير، 
وعلم تف�سير الحديث، ف�إنك �إن بلغت �إلى ذلك علمت ما في العلم بهذا الفن من 
ف�إن في  م�سلكه،  �سلك  ومن  الزمخ�شري،  )ك�اشف(  قراءة  �سيما عند  الفائدة لا 
مباحثهم من التدقيقات الراجعة �إلى علم الكلام ما لا يفهمها حق الفهم �إلا من 

عرف الفن، واطلع على مذاهب المعتزلة، ولاأ�شعرية، و�سائر الفرق.

و�إني �أقول بعد هذا: �إنه لا ينبغي لعالم �أن يدين بغير ما دان به ال�سلف 
ال�اصلح من ال�صحابة والتابعين وتابعيهم من الوقوف على ما تقت�ضيه �أدلة الكتاب 
وعدم  �سبحانه،  الله  �إلى  المت�اشبه   علم  ورد  ال�صفات كما جاءت،  و�إبراز  وال�سنّة، 
الاعتداد ب�شيء من تلك القواعد المدونة في هذا العلم، المبنية على �شفى جُرُفٍ 
هارٍ من �أدلة العقل التي لا تعقل، ولا تثبت �إلا بمجرد الدعاوى والافتراء على 
العقل بما يطابق الهوى، ولا �سيما �إذا كانت مخالفة لأدلة ال�شرع الثابتة في الكتاب 
وال�سنة، ف�إنها حينئذ حديث خرافة، ولعبة لاعب، فلا �سبيل للعباد يتو�صلون به 
�إلى معرفة ما يتعلق بالرب �سبحانه، وبالوعد والوعيد، والجنة والنار، والمبد�أ والمعاد، 
�إلا ما جاءت به لاأنبياء - �صلوات الله عليهم و�سلامه - عن الله �سبحانه، ولي�س 
�أراحها  ما  العقول  كلف  فقد  ذلك  زعم  ومن  لاأمور،  تلك  �إلى  و�صول  للعقول 
الله منه، ولم يتعبدها به، بل غاية ما تدركه، وجُلُّ ما ت�صل �إليه هو ثبوت الخالق 
عدا  وما  موجد،  لها  الموجودات  وهذه  �اصنع،  لها  الم�صنوعات  هذه  و�إن  الباري، 
ذلك من التفا�صيل التي جاءتنا في كتب الله  وعلى �أل�سن ر�سله، فلا ي�ستفاد 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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من العقل، بل من ذلك النقل الذي منه جاءت، و�إلينا به و�صلت.

واعلم �أني عند الا�شتغال بعلم الكلام وممار�سة تلك المذاهب والنحل، 
لم �أزدد بها �إلا حيرة ولا ا�ستفدت منها �إلا العلم ب�أن تلك المقالات خزعبلات، 

فقلت �إذ ذاك م�شيًرا �إلى ما ا�ستفدته من هذا العلم: 

الحائط،  وطرحتها خلف  من حالق)))،  القواعد  بتلك  رميت  هذا  وعند 
ورجعت �إلى الطريقة المربوطة ب�أدلة الكتاب وال�سنّة، المعمودة بلاأعمدة التي هي 
لاأمة  ال�صحابة ومن جاء بعدهم من علماء  يعتمد عليه عباد الله، وهم  ما  �أوثق 
العماية،  ظلمة  وانجابت  الحيرة،  فطاحت  م�سالكهم،  ال�سالكين  بهم،  المقتدين 
وانق�شعت �سحابة الجهالة وانك�شفت �ستور الغواية، ولله الحمد، على �أني - ولله 
وال�سنّة،  الكتاب  �أدلة  القدم في  ر�سوخ  بعد  �إلا  الفن  بهذا  �أ�شتغل  ال�شكر- لم 
فكنت �إذا عر�ضت م�س�ألة من م�سائله، مبنية على غير �أ�سا�س رجعت �إلى ما يدفعها 
�أقدّر في  الكتاب وال�سنّة، ولكني كنت  �أنوار  ال�شرع، ويدمغ زائفها من  من علم 
نف�سي �أنه لو لم يكن لدي �إلا تلك القواعد والمقالات فلا �أجد حينئذ �إلا حيرة، 

))) من حالق: �أي من �اشهق. )م(.

مَبَاحِثِي من  لتُه  حَ�صّ مَا  وغَايةُ 
ة َ رِيقَْني حَْري هو الوَقْفُ ما بين الطَّ
تُ مِنْه غِمَارُه عَلَى �أَنَّنِي قَدْ خُ�ضْ

دَبُّرِ ومِنْ نَظَرِي مِنْ بَعْدِ طُولِ التَّ
ِ َ التَّحُّري فما علم مَنْ َمل يَلْقَ غَْري
رِ ومَا قَنَعَت نَفْ�سِي بِدُونِ التَّبحُّ
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ولا �أم�شي �إلا في ظلمة، ثم �إذا �ضربت بها وجه قائلها ودخلت �إلى تلك الم�سائل 
من الباب الذي �أمر الله بالدخول منه، كنت حينئذ في راحة من تلك الحيرة، وفي 
دِعة من تلك الخزعبلات، والحمد لله رب العالمين عدد ما حمده الحامدون بكل 

ل�سان في كل زمان.

ثم بعد �إحراز هذه العلوم ي�شتغل بعلم التف�سير، في�أخذ عن ال�شيوخ 
على  التف�سير  كتب  على  ويكب  كالك�اشف،  لاأخذ،  �إلى  مثله  يحتاج  ما 
اختلاف �أنواعها وتباين مقاديرها، ويعتمد في تف�سير كلام الله �سبحانه ما ثبت 
عن ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - ثم عن ال�صحابة، ف�إنهم مع كونهم 
�أعلم من غيرهم بمقا�صد ال�اشرع هم �أي�ضًا من �أهل الل�سان العربي، فما وجده من 
تفا�سير ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - في الكتب المعتبرة كلاأمهات وما 
يلتحق بها قدمه على غيره، بل تعين عليه لاأخذ به، ولا يحل له مخالفته، و�أجمع 

م�ؤلف في ذلك و�أنفعه و�أكثره فائدة الدر المنثور لل�سيوطي.

ما  يخالف  لم  �إذا  بما  مقيد  ال�صحابة  عن  ورد  ما  تقديم  من  ذكرنا  وما   
كانت  ف�إن  �شرعي،  معنى  لأجل  المخالفة  تلك  تكن  ولم  العرب،  لغة  من  يُعلم 
�أن  له  اللغوية، وينبغي  ال�شرعية مقدمة على  �أن الحقائق  تقرر  لمعنى �شرعي فقد 
للرازي،  الغيب  التفا�سير، كمفاتيح  ويطالع مطولات  العلم،  الباع في هذا  يطول 
ف�إن المعاني الم�أخوذة من كلام الله �سبحانه كثيرة العدد، ي�ستخرج منها كل عالم 
العلم  �أهل  بع�ض  يزعمه  بما  يغتر  ولا  العلوم،  ملكته في  وقدر  ا�ستعداده  بح�سب 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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لكثير  وقع  كما  العزيز  الكتاب  �آيات  بع�ض  تف�سير  على  الاطلاع  يكفي  �أنه  من 
كالموزعي،  لاأحكام  ب�آيات  لها  م�سميًا  �آيات مخ�صو�صة،  تف�سير  الت�آليف في  من 
فوائد  و�أمثاله لا يخلو من  القر�آن جميعه حتى ق�ص�صه  ف�إن  الثمرات،  و�اصحب 
ي�أتي الح�صر عليها لها مدخل في الدين،  متعلقة بلاأحكام ال�شرعية ولطائف لا 
التفا�سير  قراءة  يُقدّم على  �أن  وينبغي  يعرفه ويجهله من يجهله،  يعرف هذا من 
العلوم  و�سائر  التلاوة  في  مدخل  له  كان  ما  وكل  لاأداء،  علوم  على  الاطلاع 
�أنفع لاإتقان لل�سيوطي في مثل  المتعلقة بالكتاب العزيز لا من هذه الحيثية، وما 
بها،  يتعلق  وما  القراءات  المدونة في  الكتب  النظر في  يهمل  لا  ثم  لاأمور،  هذه 

كال�اشطبية و�شروحها والطيبة و�شروحها.

�إذا عرفت ما ينبغي لمن �أراد �أن يكون من �أهل الطبقة لاأولى، فاعلم �أن 
�أعظم العلوم فائدة و�أكثرها نفعًا و�أو�سعها قدرًا و�أجلّها خطرًا علم ال�سنّة المطهرة؛ 
لاأحكام.  ينح�صر من  بما لا  ا�ستقل  ثم  العزيز،  الكتاب  ببيان  تكفل  الذي  ف�إنه 
ول�ست �أقول �إن الطالب ي�شتغل به في وقت معين، ولا �أقول �إنه يقدمه على هذه 
العلوم المتقدمة �أو ي�ؤخره عنها، بل �أقول �إنه ينبغي لطالب العلم بعد �أن يُقَيّم ل�سانه 
بما يحتاج �إليه من النحو �أن يُقبل على �سماع الكتب التي جمع فيها �أهل العلم 
العمال،  وكنز  والم�اشرق،  لاأ�صول،  كجامع  لاأ�سانيد،  مقطوعة  لاأحاديث  متون 
والمنتقى لابن تيمية، وبلوغ المرام لابن حجر، والعمدة. ثم ي�سمع الكتب التي 
فيها لاأ�سانيد كلاأمهات ال�ست، وم�سند �أحمد، و�صحيح ابن خزيمة، وابن حبّان، 
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وابن الجارود، و�سنن الدارقطني، والبيهقي، وبالجملة فما بلغت �إليه قدرته ووجد 
في �أهل ع�صره �شيوخه من كتب ال�سنّة جد في �سماعه واجتهد بح�سب ما يمكنه، 
ويكون هذا الا�شتغال بهذا العلم الجليل م�اصحبًا لا�شتغاله بجميع العلوم المتقدمة 

من البداية �إلى النهاية.

هذه  ب�شروح  ا�شتغل  ولاإ�سناد،  المتن  كتب  �سماع  من  وطره  ق�ضى  ف�إذا 
الم�ؤلفات، في�سمع منها ما تي�سر له �سماعه ويطالع ما لم يتي�سر له �سماعه، وي�ستكثر 
من النظر في الم�ؤلفات في علم الجرح والتعديل، ولا تقت�صر على المخت�صرات فقد 
يكتفي م�ؤلفوها بقول فرد من �أفراد �أئمة الجرح والتعديل، بل يتو�سع في هذا العلم 
بكل ممكن، و�أنفع ما ينتفع به مثل النبلاء و)تاريخ لاإ�سلام( و)تذكرة الحفاظ( 
و)الميزان(، ف�إنه يجد في هذه الم�ؤلفات من الاختلاف في المترجم له وذكر �أ�سباب 

الجرح والتعديل ما لا يجده في غيرها، كتهذيب الكمال وفروعه.

وهذا بعد �أن ي�شتغل ب�شيء من علم ا�صطلاح �أهل الحديث، كم�ؤلفات 
ابن ال�صلاح ولاألفية للعراقي و�شروحها، ولا ي�ستغني عن المطولات بالمخت�صرات، 

لا �سيما �إذا بالغ م�ؤلفوها في الاخت�اصر كالنخبة، وما هو م�اشبه لها.    

وينبغي له �أن ي�شتغل بمطالعة الكتب الم�صنفة في تاريخ الدول، وحوادث 
العالم في كل �سنة، كما فعله الطبري في تاريخه وابن لاأثير في كامله، وكما فعله 
بدولة من  الت�صنيف  تخ�صي�ص  م�سالكهم في  اختلاف  الم�ؤرخين على  كثير من 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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الدول �أو طائفة من طوائف �أهل العلم ولاأدب �أو فرقة من فرق �أهل الرئا�سات 
�أو غير ذلك، ف�إن للاطلاع على ذلك فائدة جليلة لا يعرفها �إلا من عرف �أحوال 

العالم و�أتقن �أهل كل ع�صر منهم وعلم ب�أوقات موالدهم ووفياتهم.

ف�إذا �أحاط الطالب بما ذكرناه من العلوم فقد �اصر حينئذ في الطبقة العالية 
على  قادرًا  و�اصر  الدين،  علوم  �أنواع  له جميع  وكملت  المجتهدين،  طبقات  من 

ا�ستخراج لاأحكام من لاأدلة متى �اشء وكيف �اشء.

ما قد حازه من  له  ليكمل  �أخرى  يطلع على علوم  �أن  له  ينبغي  ولكنه 
ال�شرف، ويتم له ما قد ظفر به من بلوغ الغاية.

كل  فقه  في  مخت�صرًا  يعرف  �أن  لاأحوال  و�أقل  الفقه،  علم  ذلك  فمن 
مذهب من المذاهب الم�شهورة، ف�إن معرفة ما يذهب �إليه �أهل المذاهب لاإ�سلامية 
قد يحتاجه المجتهد لإفادة المتمذهبين ال�سائلين عن مذاهب �أئمتهم، وقد يحتاجه 
لدفع ت�شنيع من ي�شنع عليه في اجتهاده، كما يقع ذلك كثيًرا من �أهل التع�صب 
والتق�صير، ف�إنه �إذا قال له قد قال بهذه المقالة العالم الفلاني �أو عمل عليها �أهل 
المذهب الفلاني، كان ذلك دافعًا ل�صولته، كا�سرًا ل�سورته، وقد وقعنا في كثير من 
هذه لاأمور مع المق�صرين وتخل�صنا من �شغبهم بحكاية ما �أنكروه علينا عن بع�ض 
�أنفع الاطلاع على الم�ؤلفات الب�سيطة في حكاية  من يعتقدونه من لاأموات، وما 
مذاهب ال�سلف و�أهل المذاهب وحكاية �أدلتهم وما دار بين المتناظرين منهم، �إما 
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تحقيقًا �أو فر�ضًا، كم�ؤلفات ابن المنذر وابن قدامة وابن حزم وابن تيمية ومن �سلك 
م�سالكهم؛ ف�إن المجتهد يزداد بذلك علمًا �إلى علمه، وب�صيرةً �إلى ب�صيرته، وقوةًً في 
الا�ستدلال �إلى قوته، ف�إن تلك الم�ؤلفات هي مطارح �أنظار المحققين، ومطامح �أفكار 
المجتهدين، وكثيًرا ما يح�صل للعالم من النكت واللطائف ال�اصلحة للا�ستدلال 
بها ما لا يح�صل للعالم لاآخر، و�إن تقاربت معارفهما وتوازنت علومهما، بل قد 
يتي�سر لمن هو �أقل علمًا ما لا يتي�سر لمن هو �أكثر علمًا من الا�ستدلال والجواب 

والنق�ض والمعار�ضة، وكما قيل:

ِـدٍ       ورَ�أيُ الثَّـلاثَـــة لا يُنْقَ�ضُ                 ورَ�أيَان �أَحْــــــزَمُ مِنْ وَاح

وكما قيل:

عَلَى قَدْرِ القَرَايِحِ والعُلُومِ  ولَكِن تَ�أخُذُ الأَفْهَــــــامُ مِنْه	

ولا �سيما م�ؤلفات �أهل لاإن�اصف الذين لا يتع�صبون لمذهب من المذاهب، 
ولا يق�صدون �إلا تقرير الحق وتبيين ال�صواب، ف�إن المجتهد الطالب للحق ينتفع 
بها وي�ستعين ب�أهلها، فينظر فيما قد حرروه من لاأدلة وقدروه من المباحث، ويُعمِل 
�إليه  �إليه قدرته وو�صلت  بلغت  يرت�ضيه ويزيد عليه ما  في�أخذ ما  فكره في ذلك، 
ما قد �ضعفوه  ما قد �صححوه وت�ضعيف  للبحث عن ت�صحيح  تارك  ملكته، غير 
�أو  الظن  يُح�سن  �أن لا  لاإن�اصف ولازم الاجتهاد  المعتبر. ومن حق  الوجه  على 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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ي�سيئه بفرد من �أفراد �أهل العلم على وجه يوجب قبول ما جاء به، �أو رده، من غير 
�إعمال فكر و�إمعان نظر وك�شف وبحث، ف�إن هذا �ش�أن المقلدين و�صنيع المتع�صبين، 
و�إن غرته نف�سه ب�أنه من المن�صفين، و�إن لا يغتر بالكثرة، ف�إن المجتهد هو الذي لا 
قول  الدخول في  �إلى  تنازعه  نف�سه  ف�إن وجد  قال،  ما  �إلى  بل  قال،  �إلى من  ينظر 
ونبالة ذكر  �إلى متابعة من له جلالة قدر  �أو  لاأكثرين والخروج عن قول لاأقلين 
عروق  من  عرق  فيه  بقي  قد  �أنه  فليعلم  ذلك،  �سوى  لأمر  لا  علم،  دائرة  و�سعة 

الع�صبية و�شعبة من �شعب التقليد، و�إنه لم يوفِّ الاجتهاد حقه.

من  ال�شرعية  لاأدلة  ي�أخذ  من  هو  التحقيق  على  فالمجتهد  وبالجملة 
وعند  النبوة  زمن  موجودًا في  نف�سه  ويفر�ض  قدمناه،  الذي  الوجه  مواطنها على 
نزول الوحي، و�إن كان في �آخر الزمان وك�أنه لم ي�سبقه عالم ولا تقدمه مجتهد، 
ف�إن الخطابات ال�شرعية تتناوله كما تناولت ال�صحابة من غير فرق، وحينئذ يهون 
الخطب وتذهب الروعة التي نزلت بقلبه من الجمهور، وتزول الهيبة التي تداخل 

قلوب المق�صرين.

ا، ويفيده قوة �إدراك و�صحة فهم  ة علوًّ ومما يزيد من �أراد هذه الطبقة العليَّ
و�سيلان ذهن، الاطلاع على �أ�شعار فحول ال�شعراء ومجيديهم، والم�شهورين منهم 
با�ستخراج لطائف المعاني ومطربات النكات، مع ما يح�صل له بذلك من الاقتدار 
على النظم والت�صرف في فنونه، فقد يحتاج العالم �إلى النظم لجواب ما يرد عليه 
من لاأ�سئلة المنظومة، �أو المطارحات الواردة �إليه من �أهل العلم، وربما ينظم في فن 
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من الفنون لغر�ض من لاأغرا�ض ال�صحيحة، ف�إن من كان بهذه المنزلة الرفيعة من 
العلم �إذا كان لا يقتدر على النظم كان ذلك خد�شة في وجه محا�سنه ونق�صًا في 
كماله. وهكذا الا�ستكثار من النظر في بلاغات �أهل لاإن�اشء الم�شهورين بلاإجادة 
ف�إنه  بيان،  و�أبين  ل�سان  ب�أف�صح  ومكاتباتهم  ر�سالاتهم  في  المت�صرفين  ولاإح�سان 
ينتفع بذلك �إذا احتاج �إلى لاإن�اشء �أو جاوب �صديقًا �أو كاتب حبيبًا، لأنه ينبغي 
�أن يكون كلامه على قدر علمه، وهو �إذا لم يمار�س جيد النظم والنثر كان كلامه 
�أهل البلاغة، والعلم �شجرة ثمرتها لاألفاظ، وما  �ساقطًا عن درجة الاعتبار عند 
�أقبح بالعالم المتبحر في كل فن �أن يتلاعب به في النظم والنثر من لا يجاريه في 
علم من علومه، ويت�اضحك منه من له �أدنى �إلمام بم�ستح�سن الكلام ورائق النظام، 
وي�ستعين على بلوغ ما يليق به ويطابق رتبته بمثل علم العرو�ض والقوافي، و�أنفع 
ما في ذلك منظومة الجزاز و�شروحها.وبمثل الم�ؤلفات المدونة لذلك، و�أنفع ما ينتفع 
من  على  ب�أ�س  لا  ثم  لاأثير،  لابن  وال�اشعر(  الكاتب  �أدب  في  ال�سائر  )المثل  به 
ر�سخ قدمه في العلوم ال�شرعية، �أن ي�أخذ بطرف من فنون هي من �أعظم ما ي�صقل 
لاأفكار وي�صفي القرائح ويزيد القلب �سرورًا والنف�س ان�شراحًا، كالعلم الريا�ضي 

والطبيعي والهند�سة والهيئة والطب.

 وبالجملة فالعلم لكل فن خير من الجهل به بكثير، ولا �سيما من ر�شح 
نف�سه للطبقة العلية والمنزلة الرفيعة، ودع عنك ما ت�سمعه من الت�شنيعات، ف�إنها 
العلوم حاكم  من  علم  ب�أي  العلم  بعد  و�أنت  التقليد،  من  �شعبة  قدمنا لك  كما 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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عليه بما قد لديك من العلم، غير محكوم عليك، واختر لنف�سك ما يحلو، ولي�س 
يُخ�شى على من قد ثبت قدمه في علم ال�شرع من �شيء، و�إنما يخ�شى على من 
كان غير ثابت القدم في علوم الكتّاب وال�سنّة، ف�إنه ربما يتزلزل وتخور قوته، ف�إذا 
مت العلم بما قدمنا لك من العلوم ال�شرعية فا�شتغل بما �شئت، وا�ستكثر من  قدَّ
الفنون ما �أردت، وتبحر في الدقائق ما ا�ستطعت، وجاوب من خالفك وعذلك 

ع عليك بقول القائل: و�شنَّ

على  ويجري  للعلم  والمحبة  لاإن�اصف  يدّعي  رجل  من  لأعجب  و�إني 
ل�سانه الطعن في علم من العلوم، لا يدري به ولا يعرفه ولا يعرف مو�ضوعه ولا 
غايته ولا فائدته ولا يت�صوره بوجه من الوجوه، وقد ر�أينا كثيًرا ممن عا�صرنا ور�أيناه 
ي�شتغل بالعلم وين�صف في م�سائل ال�شرع ويقتدي بالدليل، ف�إذا �سمع م�س�ألة من 
فن من الفنون التي لا يعرفها كعلم المنطق والكلام والهيئة ونحو ذلك، نفر منه 
ر عنه غيره، وهو لا يدري ما تلك الم�س�ألة ولا يعقلها قط ولا يفهم �شيئًا  طبعه ونفََّ
والوقوف حيث  بالق�صور  والاعتراف  بال�سكوت  كان هكذا  �أحق من  فما  منها، 
�أوقفه الله، والتم�سك في الجواب �إذا �سُئل عن ذلك بقوله لا �أدري، ف�إن كان ولا 
بد متكلمًا ومادحًا �أو قادحًا فلا يكون متكلمًا بالجهل وعائبًا لما لا يفهمه، بل يقدم بين 
يدي ذلك الا�شتغال بذلك الفن حتى يعرفه حق المعرفة ثم يقول بعد ذلك ما �اشء.

جَهْـــلًا ذَمَّ  �سَـــــهْلًا  �أَنَّ  �أَتَانَا 
عُلُومًا لو دَرَاهَـــــا مَا قَــــــلَاهَا

عُلُومًا لَيْ�سَ يَعْرِفهُــــــن �سَهْلُ
ى بِالَجهْلِ �سَهْلُ �ضَ ولكِــــن الرِّ
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 ولقد وجدنا لكثير من العلوم التي لي�ست من علم ال�شرع نفعًا عظيمًا 
ا�شتغال  البحت ومن لا  الر�أي  و�أهل  المبطلين والمتع�صبين  وفائدة جليلة في دفع 
�إذا ا�شتغل من ي�شتغل منهم بفن من الفنون كالم�شتغلين بعلم  ف�إنه  له بالدليل، 
ا�شتغالهم  لعدم  ويعتقدون  هم،  فنِّ قواعد  في  ومذاكرتهم  كلامهم  جعلوا  المنطق 
بغيره �أن من لا يجاريهم في مباحثه لي�س من �أهل العلم ولا هو معدود منهم، و�إن 
كان بالمحل العالي من علوم ال�شرع، فحينئذ لا يبالون بمقاله ويوردون عليه ما لا 
يدري ما هو، وي�سخرون منه، فيكون في ذلك من المهانة على علماء ال�شريعة ما لا 
�إذا كان العالم المت�شرع المت�صدر للهداية �إلى الم�سالك ال�شرعية  يقادر قدره، و�أما 
والمناهج لاإن�اصفية عالماً بذلك، ف�إنه يجري معهم في فنّهم فيكبر في عيونهم، ثم 
يعطف عليهم فيبين لهم بُطلان ما يعتقدونه بم�سلك من الم�سالك التي يعرفونها، 
ف�إن ذلك لا ي�صعب على مثله. ثم بعد ذلك يو�ضح لهم �أدلة ال�شرع فيقبلون منه 
�أح�سن قبول، ويقتدون به �أتم قدوة. و�أما العالم الذي لا يعرف ما يقولون فغاية ما 
يجري بينه وبينهم خ�اصم و�سباب وم�اشتمة، هو يرميهم بالا�شتغال بالعلوم الكفرية 
بعلم  والجهل  الفهم،  بالبلادة وعدم  يرمونه  العلوم، وهم  تلك  ما هي  يدري  ولا 

العقل ولا يدرون ما لديه من علم ال�شرع.

ولقد �أهدت لنا هذه لاأيام ما لم يكن لنا في ح�ساب من زعانف هم �سقط 
و�اشركوهم  الملاب�سة  بع�ض  العلم  طلبة  لاب�سوا  الرعاع،  و�أبناء  القاع  وفقعة  المتاع 
ممن  �اصروا  حتى  النحو،  مخت�صرات  في  النظر  مثل  في  والع�شرة  الخلطة  بجامع 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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يتمكن من �إعراب �أواخر الكلم، ثم طاحت بهم الطوايح ورمت بهم الروامي �إلى 
مطالعة تجريد الطو�سي وبع�ض �شروحه وفهموا بع�ض مباحثه، فظنوا �أنهم قد ظفروا 
بما لم يظفر به �أر�سطاطالي�س ولا جالينو�س، دع عنك مثل الكندي والفارابي وابن 
�سينا ف�إنهم عندهم في عداد المق�صرين، و�أمّا مثل الرازي وطبقته فلي�سوا من �أهل 
العلم في ورد ولا �صدر، و�أمّا �سائر العلماء المتبحرين في علم ال�شرع وغيره من �أهل 
الع�صر وغيرهم فهم عند ه�ؤلاء النوكاء الرقعاء، لا يفهمون �شيئًا ولا يعقلون، فقبّح 
الله تلك الوجوه ف�إنها �اصرت عارًا و�شنارًا على �أهل العلم، و�اصر دخول مثل ه�ؤلاء 
الذين دن�سوا عر�ض العلم وجهموا وجهه و�أهانوا �شرفه من �أعظم الم�اصئب التي 
�أ�اصبت �أهله، و�أكبر المحن التي امتحن بها حملته، ف�إنه ي�سمعهم ال�سامع يثلبون 
�أعرا�ض لاأحياء ولاأموات من الم�شهورين بالعلم الذين قد ا�شتهرت م�صنفاتهم 
وانت�شرت معارفهم، فيزهد في العلم ويخاف من �أن يعرّ�ض نف�سه للوقيعة من مثل 
�إلا ما ذكرت لك، ولا يفهمون علمًا  �شيئًا  يعرفون  �أنهم لا  ه�ؤلاء الجهلة، على 
مجال�س  عن  لهم  بالمنع  ه�ؤلاء  �أحق  فما  بالوجه،  ولا  بالكنة  لا  العلوم  من 
في  بهم  والت�شبه  �أهله  مداخل  الدخول في  من  �أيديهم  على  ولاأخذ  العلم 
�شيء من لاأمور، و�إلزامهم بملازمة حرف �آبائهم و�صناعات �أهلهم والوقوف 
في لاأ�سواق لمبا�شرة لاأعمال التي يبا�شرها �سلفهم، فلي�س في مفارقتهم لها 
�إلا ما جلبوه من ال�شر على العلم و�أهله، ولكنهم قد تحذلقوا وجعلوا لأنف�سهم 
�سوا بثيابه، ف�إذا  روا ب�شيء من الرف�ض وتلبَّ ح�صنًا ح�صينًا و�سورًا منيعًا، فتظهَّ
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�أراد من له غيرة على العلم المعاقبة لهم و�إعزاز دين لاإ�سلام ب�إهانتهم، قالوا 
اختاروه لأنف�سهم من محبة  بما  و�أهينوا  الت�شيع،  ب�سبب  �أ�صيبوا  �إنهم  للعامة 
�أهل البيت  وقد علم الله و عَلِم كل من له فهم �أنهم لي�سوا من ذلك في 
قبيل ولا دبير، بل لي�س عندهم �إلا التهاون بال�شريعة لاإ�سلامية والتلاعب 
عن  ف�ضلًا   - و�سلامه  عليهم  الله  �صلوات   - لاأنبياء  على  والطعن  بالدين 
غيرهم من المتم�سكين بال�شرع، وكل عارف �إذا �سمع كلامهم وتدبر �أبحاثهم 
يت�ضوع له منها روائح الزندقة، بل قد يقف على ما هو �صريح الكفر الذي لا 

يبقى معه ريب.

ولقد كان الق�اضة من �أهل المذاهب في البلاد ال�اشمية والم�صرية والرومية))) 
والمغربية وغيرها يحكمون ب�إراقة دم من ظهر منه دون ما يظهر من ه�ؤلاء ح�سبما 
تحكيه كتب التواريخ، وقد �أ�اصبوا �أ�اصب الله بهم، ف�إعزاز دين الله هو في الانتقام 
ه�ؤلاء  مثل  هذه في  �أر�ضنا  مثل  العالم في  ي�صنع  وما  به.  المتنق�صين  �أعدائه  من 
المخذولين ف�إنه �إن قام عليهم و�أفتى بما ي�ستحقونه ويوجبه عليهم ال�شرع، حال بينه 
المتزندقين،  دماء  �سفك  لمثل  البلاد  هذه  مثل  اعتياد  عدم  منها  وبينهم حوائل، 
الكفرية  الدقايق  يعرفوا  حتى  ال�شرع  لأحكام  المنفذين  �أفهام  نفوذ  عدم  ومنها 
الموجبة للخروج من لاإ�سلام القا�ضية ب�سفك دم من �صدرت عنه، وكيف يفهم 
ذلك غالب الق�اضة وهم يعجزون عن فهم �شروط الو�ضوء وفرائ�ضه و�سننه؟ بل 

))) الرومية: يق�صد التركية )العثمانية(. )م(.	

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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يق�صرون عن فهم مباحث �أبواب ق�اضء الحاجة، فهل تراهم يفهمون ما يقوله لهم 
المفتي ب�سفك دم المتزندق من �أنه كفر بكذا ا�ستحق �سفك دمه بكذا؟ هيهات 

هيهات ف�إنهم �أبلد من ذاك و�أ�سو�أ فهمًا من البلوغ �إليه.

ومنها وهو �أعظمها ما عرّفناك به من تظهّرهم بالرف�ض وادعائهم �أنهم لم 
يُ�اصبوا بذنب �سواه ولا نالهم ما نالهم �إلا ب�سببه، ف�إن هذه الدعوى �سريعة النفاق 
تدخل �إلى �أذهان غالب النا�س وتقبلها عقولهم ب�أي�سر عمل للا�شتراك في الجن�س، 

و�إن لم يكن على التواط�ؤ بل على الت�شكيك، وكفاك من �شر �سماعه.

لاأحكام  عليهم  فتجري  منهم  �أن يمكن    الله  �أرجو  ف�إني  هذا  وبعد 
�سبحانه  الله  علم  وقد  الدليل،  ون�ص  الحق  مر  يقت�ضيه  ما  فيهم  وينفذ  ال�شرعية، 
�أني �أجد من الح�سرة والتلهف ما لا يقادر قدره ولا يمكن التعبير عنه، لأنه لي�س 
حرمات  من  حُرَم  �أو  حرمة  انتهاك  عن  �سكوت  بمجرد  ولا  مبتدع،  عن  بتغا�ض 
ال�شرع، بل هو �سكوت عن الكفر و�إغما�ض عن متظهر بالزندقة يتكلم فيها بملء 
وتارة  بالقر�آن،  يتهاون  فتارة  و�أهله،  لاإ�سلام  له عيون  ما تبكي  فيه. ويبدي منها 
يتهاون بلاأنبياء، وتارة يتهاون بحملة الدين، وحينًا يزري على علماء الم�سلمين، 
ب�أبواب  المت�شغلون  �إليها  يهتدي  لا  ورموز  المق�صرون،  يفهمها  لا  بعبارات  ولكن 
ف�إذا  المق�صر والكامل،  الرف�ض يفهمه  العبارات ب�شيء من  الفقه، مع خلط تلك 
نظره المق�صرون في كلامهم لم يفهموا منه �إلا ما فيه من الرف�ض، ولا يفهمون �شيئًا 
والزندقة  الكفر  الكلام من  ا�شتمل عليه ذلك  بما  العالم  �أخبرهم  و�إذا  مما عداه. 
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فهم  �إلى  بها  يتو�صلون  التي  بالعلوم  الجهل  �أحدهما  لأمرين،  �أفهامهم  تقبله  لم 
ذلك، والثاني اعتقادهم �أن ذلك المتكلم �شيعي، و�أن هذا العالم الذي �أنكره �إنما 
قام عليه لأجل ت�شيعه، لكونهم يعتقدون في كل من ا�شتغل بعلوم الاجتهاد �أنه 
يخالف ال�شيعة، طبيعة را�سخة فيهم، و�أمر ورثوه عن �أ�سلافهم، وداء قبلوه من كل 

مخذول، ومحنة تعاظم ب�سببها البلاء على ال�شريعة وعلى �أهلها.     

فبهذه لاأ�سباب علمت �أن قيامي عليهم لا يجدي �إلا ثوران فتنة وظهور 
لاأمور  تلك  من  به  يتظهرون  ما  على  بزيادة  لتظهرهم  �سببًا  يكون  وقد  محنة، 
الفظيعة، والكفريات ال�شنيعة، اللهم �إني �أُ�شهدك و�أنت خير ال�اشهدين: �أني �أول 
�أو  منه  �شيئًا  فعل  بقتل من  مفتٍ  و�أول  ذلك،  منه  دم من �صدر  ب�سفك  حاكم 
قال به، عند �أول بارقة من بوارق العدل، وفي �إخفاء رائحة من روائح لاإن�اصف، 
الموجبة  ذكرتها  التي  ال�صفة  على  هم  �إليهم  �أ�شرت  من  �إن جميع  �أقول  ول�ست 
لإراقة الدم و�إزهاق الروح، بل يتظهر بذلك بع�ض مخذوليهم، وي�شتغل به �أنا�س 
ف�إنهم  و�أهله،  العلم  على  نقمة  منهم  ي�صدر  بما  كانوا  و�إن  والبقية  �شياطينهم،  من 
ينفرّون النا�س عن علم ال�شرع، ويهونونه في �صدورهم، وي�ست�صغرون علوم الدين 
مُ�ستحقون  فهم  و�ضلالاتهم،  �إلى جهالاتهم  فيه  يطمعون  من  ويجذبون  ب�أ�سرها، 
للحيلولة بينهم وبين كل �سبب يتو�صلون به �إلى العلم على كل تقدير كما �أ�شرنا 
�إليه �سابقًا، مع �إنزال بع�ض ما فيه �إهانة لهم بهم وم�سهم ب�سوط �إذلال، ليكون في 
ذلك �إعزاز للدين ورفع لمناره وغ�سل لما قد لوثوا به �أهله من القذر الذي يلقونه 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم



144 144
�أدبُ الطلبِ ومنتهى الأَرب

عليهم وينج�سونهم به، والله المرجو فعنده الخير كله، وهو �أغير على دينه، وهو �أكرم 
عليه من �أن يهان �أو ي�اضم �أهله.

وفيهم �أفراد قليلون ي�صلحون بتعلم العلم ويت�شبهون ب�أهله ويجرون على 
ا ف�شر، ولكن ما �أقل  نمط من يتعلمون منه وي�أخذون عنه، �إن خيًرا فخير و�إن �شرًّ

من يكون هكذا منهم.

ف�إن قلت: وما هذه لاأهلية التي يكون �اصحبها محلًا لو�ضع العلم فيه 
وتعليمه �إياه؟

قلت: هي �شرف المحتد وكرم النِّجار))) وظهور الح�سب، �أو كون في �سلف 
الطالب من له تعلق بالعلم وال�صلاح ومعالم الدين، �أو بمعالي لاأمور ورفيع الرتب، 
وقد �أ�اشر �إلى هذا النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - في الحديث الثابت عنه 
في ال�صحيح فقال: )النا�س معادن كمعادن الذهب والف�ضة، خيارهم في الجاهلية 
في  الخيار  و�سلم  و�آله  عليه  الله  �صلى  فاعتبر  فقهو(ا.  �إذا  لاإ�سلام  في  خيارهم 
الجاهلية، ولي�س ذلك لأمر يتعلق بالدين، ف�إنه لا دين لأهل الجاهلية، بل المراد 
بخيار �أهل الجاهلية من كان منهم من �أهل ال�شرف وفي البيوت الرفيعة، ف�إن هذا 
�أمر يجذب بطبع �اصحبه �إلى معالي لاأمور، ويحول بينه وبين الرذائل، ويوجب 
عليه �إذا دخل في �أمر �أن يكون منه في �أعلى محل و�أرفع رتبة، فمتعلم العلم منهم 

))) النِّجار: لاأ�صل والح�سب. )م(.	
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له  يكون في �أهله على �أتم و�صف و�أح�سن حال، غير �اشمخ ب�أنفه ولا متباه بما ح�صّ
ولا مترفع على النا�س بما نال منه.

الحياكة  ك�أهل  المهن  �أهل  و�سف�ساف  المتاع  �سقط  من  كان  من  و�أما 
ف�إن  الو�ضيعة،  والحرف  الدنية،  المهن  ونحو ذلك من  »الق�اضبة«)))  و  و»الع�اصرة« 
نف�سه لا تفارق الدناءة ولا تجانب ال�سقوط ولا ت�أبى المهانة ولا تنفر عن ال�ضيم، 
ف�إذا ا�شتغل م�شتغل منهم بطلب العلم ونال منه بع�ض النيل وقع في �أمور، منها 
و�أخ�س  مكان  �أو�ضع  في  كان  �أن  بعد  نف�سه  يرى  لأنه  والخيلاء،  والزهو  العجب 
التي  المنزلة  العلم و�أهله هي  ف�إن منزلة  و�أرفع مو�ضع،  �أعلى محل  رتبة قاعدًا في 
لا ت�ساميها منزلة و�إن علت، ولا ت�ساويها رتبة و�إن ارتفعت، فبينما ذلك الطالب 
قاعد بين �أهل حرفته من �أهل الحياكة �أو الحجامة �أو الجزارة �أو نحوهم في �أخ�س 
بقعة و�أعظم مهانة، �إذ �اصر بين العلماء المتعلمين الذين هم في �أعلى منازل الدنيا 
والدين، فبمجرد ذلك يح�صل له من العجب والتطاول على النا�س والترفع عليهم 
ما يعظم به ال�ضرر على �أهل العلم ف�ضلًا عن غيرهم ممن هو دونهم، مع ما ين�ضم 
�إلى ذلك من ال�سخف الذي ن�ش�أ عليه وتلقاه من �سلفه و�سقوط النف�س و�ضعف 
�آبائه لا ينكره  ال�صبي لما ين�ش�أ عليه من �أخلاق  ت�أثّر  العقل ونذالة الهمة، ومثل 
»كل  ال�صحيح  عنه في  �صح  فيما  و�سلم  و�آله  عليه  الله  �صلى  يقول  ولهذا  �أحد؛ 
مولود يولد على الفطرة، ولكن �أبواه يهودانه وين�صرانه ويمج�سانه« ف�إذا كان ال�صغير 

))) الق�اضبة: ن�سبة �إلى الزراعة وبيع الق�ضب، وهو البر�سيم. )م(.	
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ينطبع بطابع الكفر ب�سبب �أبويه، فما بالك ب�سائر لاأخلاق التي يجدهما عليها.

ثدي  من  المرت�ضع  الو�اضعة  �أهل  بين  النا�شئ  الطالب  هذا  فيه  يقع  ومما 
وبني  حرفته  �أهل  �إلا  النا�س  في  يرى  لا  المن�ش�أ  و�إلف  الطبع  بحكم  �أنه  الرقاعة، 
مهنته، فيعود من حيث بدا ويرجع من الباب الذي خرج منه فيكون في ذلك 
من لاإهانة للعلم ولاإزراء على �أهله والو�ضع بجانبهم ما لا يقادر قدره، لأن هذا 
للمتعلمين،  م�اشركًا  العلم  �شيوخ  �أيدي  بين  قاعدًا  المدار�س  تارة في  النا�س  يراه 
وتارة يرونه في دكاكين الحجامين وحوانيت العطارين ومن جرى هذا المجرى من 
المحترفين، ومما يقع فيه �أنه بحكم الطبع الذي ا�ستفاده من المن�ش�أ وتطبّع به من �أبويه 
ومن يماثلهما و�إن دخل في مداخل العلم وتزيّا بزي �أهله، فهم �أبغ�ض النا�س �إليه 
و�أحقرهم لديه، لا يقيم لهم وزناً ولا يعترف لهم بف�ضيلة، بل يكون ديدنه وهجيراه 
ومعنى كلامه وفحواه هو التهاون بهم وتحقير ما عظمه الله من �أمرهم، ولاإغراء بين 
�أمثالهم والتعر�ض للمفا�ضلة بين ف�اضئلهم، و�إدخال ال�شحناء بينهم بكل ممكن، 
ومن �أنكر هذا فعليه بالا�ستقراء والتتبع، ف�إنه �سيجد ما وجدناه، ويقف على �صحة 
ما حكيناه، ولا يخرج من ه�ؤلاء �إلا النادر القليل، ولا يكون ذلك �إلا لعرق ينزعه 

�إلى ال�شرف ويجذبه �إلى الخير في �سلفه القديم، و�إن جهله من لم يعرفه.

�إليه بع�ض لاأدلة ال�شرعية، و�إذا  وبالجملة فهذا ما تفيده التجربة وت�شير 
الخنازير  �أهله كمقلد  العلم في غير  »وا�ضع  و�سلم  و�آله  عليه  الله  قوله �صلى  �صح 



147147

الجوهر« ففيه �أعظم عبرة للمعتبرين، من الحاملين لعلوم الدين، وقد عزاه بع�ض 
من  حفظي  في  هو  فيما  الرقم  حال  ا�ستح�ضره  ولا  ماجة،  ابن  �إلى  العلم  �أهل 

�أحاديث �سنن ابن ماجة فلينظر.

و�أما من كان �أهلًا للعلم وفي مكان من ال�شرف، ف�إنه يزداد بالعلم �شرفًا 
مت وجميل التوا�ضع ورائق الوقار وبديع  �إلى �شرفه، ويكت�سب به من ح�سن ال�سَّ
ا وعرفانه تعظيمًا، فيتخلق ب�أخلاق لاأنبياء ومن يم�شي  لاأخلاق ما يزيد علمه علوًّ
ويعظمه  حقه،  للعلم  ويعرف  لاأمة،  و�اصلحي  العلماء  عاملي  من  طريقهم،  على 
الدنيا،  لأهل  بالخ�ضوع  ي�شوبه  ولا  بالمطامع،  يكدره  فلا  تعظيمه،  من  ينبغي  بما 
ولا يجهمه بالتو�صل به �إلى ما في يد لاأغنياء، فيكون عنده مخدومًا لا خادمًا، 

ومق�صودًا لا قا�صدًا.

وبين هاتين الطائفتين طائفة ثالثة، لي�ست من ه�ؤلاء ولا من ه�ؤلاء، جعلوا 
العلم مك�سبًا من مكا�سب الدنيا، ومعي�شة من معاي�ش �أهله لا غر�ض لهم فيه �إلا 
�إدراك من�صب من منا�صب �أ�سلافهم، ونيل رئا�سة من الرئا�سات التي كانت لهم، 
كما ن�اشهده في غالب البيوت المعمورة بالق�اضء �أو لاإفتاء �أو الخطابة �أو الكتابة، 
�أو ما هو �شبيه بهذه لاأمور، ف�إن من كان طالبًا للو�صول �إلى �شيء من هذه لاأمور، 
�إلى  البلوغ  يت�صور  وهو لا  يطلبه،  لما  به  يت�أهل  ما  يتعلم  العلم  مدار�س  �إلى  ذهب 
وفهمه  كليلًا،  ذهنه  فيكون  لطالبه  الحا�صلة  والغاية  العلم،  من  الم�ستفادة  الثمرة 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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اقتنا�ص  في  فكرته  ومعظم  ت�صوره  غاية  بل  خا�سرة،  ونيته  خائرة،  ونف�سه  عليلًا، 
المن�صب والو�صول �إليه، فيخدم في مدة طلبه وا�شتغاله �أهل المنا�صب، ومن يرجو 
ويتعثر  �أبوابهم  �إلى  ويتردد  العلم،  يخدم  مما  �أكثر  مراده  بلوغ  على  لاإعانة  منهم 
في مجال�سهم، ويذوق به من لاإهانة ما فيه �أعظم مرارة ويتجرع من الغ�ص�ص ما 
ي�صغر قدر الدنيا بالن�سبة �إليه، ف�إذا نال ذلك المن�صب �ضرب بالدفاتر وجه الحائط، 
العلم  على  والمن�شط  نف�سه،  جهة  من  عليها  الباعث  لعدم  ال�سور  خلف  و�ألقاها 
والمرغب فيه. فهذا هو �شبيه بمن يتعلم مهنة من المهن ويتدرب في حرفة من الحرف 
فيق�صد �أهلها حتى يدركها ويكون فيها �أ�ستاذًا ثم يذهب �إلى دكان من الدكاكين 
فيعتا�ش بتلك الحرفة، ولي�س هو من �أهل العلم في ورد ولا �صدر، ولا ينبغي �أن 

يكون معدودًا منهم.

 و�إن ارت�سم في ذهنه منه ر�سوم فهو من �أزهد النا�س فيها، و�أجفاهم لها 
و�أقلهم احتفالًا بها، ولا فائدة في تعلمه راجعة �إلى الدين قط، بل غاية ما ا�ستفاده 
و�إيقاعهم  و�إيقاعه  الدنيا،  �أهل  عند  للإهانة  وتعري�ضهم  تعري�ضه  و�أهله  العلم  منه 
ي�اشهد  وزناً، كما  له  يقيم  له ذكرًا ولا  يرفع  قدرًا ولا  للعلم  يعرف  يد من لا  في 
غاية  الدنيوية  المنا�صب  بطلبة  يتلاعبون  ف�إنهم  الدولية،  بلاأعمال  المتعلقين  من 
التلاعب، ويعرّ�ضونهم للإهانة مرة بعد �أخرى، ويتلذذون بذلك ويبتهجون، لأنهم 
يظنون �أنها قد ارتفعت طبقتهم عن طبقات �أهل العلم، وحكموا تارة فيهم بالولاية 
وتارة بالعزل، وتمرغوا على عتباتهم مرة بعد مرة، فبهذه الو�سيلة دخل على �أهل 
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تبكي  ما  ال�شنيعة  والفعلات  الو�ضيعة  الهنات  هذه  من  ه�ؤلاء  ي�صنعه  بما  العلم 
عيون العلم و�أهله، وتقوم عليه النواعي، ويغ�ضب له كل من له حمية دينية وهمة 
علية، ولو علم �أولئك المغرورون لم يبتهجوا بمن ق�صدهم من ه�ؤلاء النوكاء، ف�إنهم 
يطلب  من  وبين  بينهم  فرق  ولا  علاقة،  وبينهم  بينه  ولا  العلم  �أهل  من  لي�سوا 

لاأعمال الدولية التي لا تعلق بها بالعلم.

ومن هذه الحيثية تنازل من�صب العلم وتهاون النا�س به، لأنهم يرون رجلًا 
�أهل العلم وتزيّا بزيهم وح�ضر مجال�سهم، ثم ذهب �إلى مجال�س  قد لب�س لبا�س 
�أو  �إليها من وزير  �أهل لاأعمال الدنيوية  �إي�اصل  �أهل الدنيا ومن لهم قدرة على 
�أمير، فت�اصغر لهم وتذلل وتهاون وتحقّر، حتى ي�صير في عداد خدمهم ومن هو في 
و�إن خالف  يريدونه منه،  المنا�صب فعمل على ما  �أعطوه من�صبًا من  ثم  �أبوابهم، 
علم عنده  فيظن من لا  بحتًا،  طاغوتًا  و�إن كان  له،  ير�سمونه  ما  واعتمد  ال�شرع، 
�إذا ظفروا  بحقائق لاأمور �أن �أهل العلم كلهم هكذا، و�أنهم ين�سلخون من العلم 
بمن�صب من المنا�صب هذا الان�سلاخ، ويم�سخون هذا الم�سخ. ويعود �أمرهم �إلى هذا 
الِحرف  وي�ؤثر  رغبته،  فيه  وتقل  نف�سه،  عنه  وتنفر  و�أهله،  العلم  في  فيزهد  المعاد، 
الدنيوية عليه ليربح ال�سلامة من المهانة التي ر�آها نازلة بهذا الم��شؤوم، الجالب على 

نف�سه وعلى �أهل العلم ما جلب من الذل وال�صغار. 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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و�إذا كان ما جناه ه�ؤلاء النوكى))) على العلم و�أهله بالغًا �إلى هذا الحد 
�أن  بعد  المنا�صب،  منه  يطلبون  فيهم من  يعتقده  بما  فما ظنك  النا�س،  �سائر  عند 
�اشهد منهم ما ي�اشهده من الخ�ضوع والذلة والان�سلاخ عن ال�شرع �إلى ما يريدونه 
منه، وبذل لاأموال لهم على ذلك، ومهاداتهم ب�أفخر الهدايا، والوقوف على ما 
يطلبونه منه على �أي �صفة تُرَاد منهم، وين�ضم �إلى هذا خلوهم عن العلم وجهلهم 
لأهله الذين هم �أهله، فيظنون �أن �أولئك الذين ق�صدوهم وتعثروا على �أبوابهم هم 
ر�ؤو�س �أهله، لما ي�اشهدونه عليهم من الهيئة واللبا�س الفاخر الذي لا يجدونه عند 
الم�شتغلين بالعلم. فهل تراهم بعد هذا يميلون �إلى ما يقوله �أهل العلم وينزجرون 
بما يوردونه عليهم من الزواجر ال�شرعية المت�ضمنة لإنكار ما هو منكر ولاأمر بما هو 
�سمعًا  لهذا  ي�صغوا  �أن  هيهات  الله.  لهم عن مجاوزة حدود  والتخويف  معروف 
�أهل  �أمر وقع فيه من  ف�إلى الله الم�شتكى، وعليه المعول، فهذا  �أو يفتحوا له طرفًا، 
الع�صور لاأول فلاأول. وما �أحق �أهل العلم الحاملين لحجج الله المر�شدين لعباده 
�إلى �شرائعه �أن يطردوا ه�ؤلاء عن مجال�سهم، ويبعدوهم عن مواطن تعليمهم، و�أن 
لا يبذلوا العلم �إلا لمن يقدره حق قدره، وينزله منزلته، ويطلبه لذاته ويرغب فيه 
ل�شرفه، ويعتقد �أنه �أ�شرف مطلب من مطالب الدين والدنيا و�أنه ي�صغر عنده الملك 

ف�ضلًا عما هو دونه.

وكَى: الحمقى. )م(. )))  النَّ
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ولا �أقول �إن �أهل العلم العارفين به المطلعين على �أ�سراره يمنعون �أنف�سهم 
من المنا�صب الدينية، وكيف �أقول بهذا وهذه المنا�صب �إذا لم تربط بهم �اضعت، 
و�إذا لم يدخل فيها لاأخيار تتابع فيها لاأ�شرار، و�إذا لم يقم بها �أهل العلم قام بها 
�أقول هذا  �أهل الجور. وكيف  �إليها  �أقبل  �أهل الورع  �أدبر عنها  �أهل الجهل، و�إذا 
و�أهل العلم هم الم�أمورون بالحكم بين النا�س بالحق والعدل والق�سط، وما �أنزل الله 
وما �أراهم الله والقيام بين النا�س بحججه والتبليغ لأحكامه وتذكيرهم بما �أمر الله 
بالتذكير به، و�إر�اشدهم �إلى ما �أر�شدهم الله �إليه، ولأهل الق�اضء ولاإفتاء ونحوهما 
من هذه لاأمور �أوفر ن�صيب و�أكبر حظ. ولكني �أقول �إنه ينبغي لطالب العلم �أن 
يطلبه كما ينبغي، ويتعلمه على الوجه الذي يريده الله منه، معتقدًا �أنه �أعلى �أمور 
الدين والدنيا، راجيًا �أن ينفع به عباد الله بعد الو�صول �إلى الفائدة منه. ومن جملة 
النفع �إذا احتاج �إليه الملوك و�أهل الدنيا �أن يلي من�صبًا من المنا�صب، فطلبوا منه 
ذلك وعوّلوا عليه في لاإجابة، معترفين بحق العلم منقادين �إلى ما يوجبه ال�شرع، 
�إلى منزلة في العلم ت�صلح لذلك  �أوجب الله تعظيمه، وكان قد بلغ   معظمين لما 
المن�صب، و�شهد له �أهل العلم بكمال الت�أهل و�إحراز عدته، فهذا �إذا كان الحال 
هكذا لا يحل له �أن يمتنع من لاإجابة �أو ي�أبى من قبول ذلك، ف�إنه �إذا فعل ذلك 
�أوجبه الله عليه من القيام بحجته ون�شر �أحكامه و�إر�اشد عباده �إلى  كان تاركًا لما 
الواجبات على  �أوجب  �أن ذلك من  ونهيهم عن تجاوز حدوده، ولا �شك  معالمه 
العلم و�أهم المهمات، ولو جاز ذلك لمن طُلب منهم وعول عليه لجاز لغيره  �أهل 
من �أهل العلم �أن ي�صنع ك�صنعه وي�سلك م�سلكه، فتتعطل معاهد ال�شرع وتذهب 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم



152 152
�أدبُ الطلبِ ومنتهى الأَرب

ر�سومه، ويتخذ النا�س ر�ؤ�ساء جهالًا يق�ضون بغير علم فيَ�ضلون ويُ�ضلون، وذلك 
من علامات القيامة و�أ�شراط ال�ساعة كما ورد به الخبر ال�صحيح.

]الطبقة الثانية من حملة العلم[

و�إذا عرفت ما ينبغي لأهل الطبقة لاأولى من العلوم، فلنتكلم لاآن في 
بيان ما ينبغي لأهل الطبقة الثانية من الطبقات المذكورة �سابقًا، وهي طبقة من 
يريد �أن يعرف ما طلبه منه ال�اشرع من �أحكام التكليف والو�ضع على وجه ي�ستقل 
�أهل  ت�صوره  ما  �إلى  البلوغ  يت�صور  �أن  دون  من  �إلى غيره،  يحتاج  ولا  بنف�سه  فيه 
الطبقة لاأولى من تعدي فوائد معارفهم �إلى غيرهم، والقيام في مقام �أكابر لاأئمة 

المرجوع �إليهم، كما يت�صوره �أهل الطبقة لاأولى.

فنقول: �اصحب هذه الطبقة الثانية هو من يطلب ما ي�صدق عليه م�سمى 
الاجتهاد وي�سوغ به العمل ب�أدلة ال�شرع، وهو يكتفي ب�أن ي�أخذ من كل فن من 
فنون الاجتهاد بن�صيب يعلم به ذلك الفن علمًا ي�ستغني به عن الحاجة �إليه، �أو 
يهتدي به �إلى المكان الذي فيه ذلك البحث على وجه يفهم به ما يقف عليه منه، 
�أحوال  بها على معرفة  يقتدر  فيه ملكة  له  تثبت  النحو حتى  بتعلم علم  في�شرع 
�أواخر الكلم �إعرابًا وبناء، و�أقل ما يح�صل له ذلك بحفظ مخت�صر من المخت�صرات 
الم�شتملة على مهمات م�سائل النحو والمت�ضمنة لتقرير مباحثه على الوجه المعتبر، 
كالكافية لابن الحاجب، وقراءة �شرح من �شروحها المخت�صرة، و�أح�سنها بالن�سبة 
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�إلى ال�شروح المخت�صرة �شرح الجامي. ف�إنه ينتفع به الطالب انتفاعًا لا يجده في غيره 
من مخت�صرات ال�شروح، ثم يحفظ مخت�صرًا في ال�صرف كال�اشفية لابن الحاجب، 
وقراءة �شرح من �شروحها المخت�صرة، و�أح�سنها �شرح الجاربردي. ثم ي�شتغل بحفظ 
مخت�صر من مخت�صرات علم المعاني والبيان كالتلخي�ص للقزويني، وقراءة �شرح 

من �شروحه المخت�صرة ك�شرح ال�سعد المخت�صر.

من  �شرح  وقراءة  لاأ�صول  مخت�صرات  من  مخت�صر  بحفظ  ي�شتغل  ثم 
�شروحه. و�أنفع ما ينتفع به الطالب، الغاية للح�سين بن القا�سم و�شرحها له، ف�إنهما 

مع المبالغة في الاخت�اصر قد ا�شتملا على ما حوته غالب المطولات الكبار.   

القا�ضي  كتف�سير  المخت�صرة  التفا�سير  من  تف�سير  بقراءة  ي�شتغل  ثم 
البي�اضوي مع مراجعة ما يمكنه مراجعته من التفا�سير. ثم ي�شتغل ب�سماع ما لا بد 
من �سماعه من كتب الحديث، وهي ال�ست لاأمهات ف�إن عجز عن ذلك ا�شتغل 
ب�سماع ما هو م�شتمل على ما فيها من المتون كجامع لاأ�صول، ثم لا يدع البحث 
طاقته،  �إليه  تبلغ  ما  بح�سب  لاأحكام في غيرها  �أحاديث  من  موجود  هو  ما  عن 
ويبحث عن لاأحاديث الخارجة عن ال�صحيح في المواطن التي هي مظنة للكلام 
عليها من ال�شروح والتخريجات، ويكون مع هذا عند ممار�سته لعلم اللغة على وجه 
يهتدي به في البحث عن لاألفاظ العربية وا�ستخراجها من مواطنها، وعنده من 
علم ا�صطلاح الحديث وعلم الجرح والتعديل ما يهتدي به �إلى معرفة ما يتكلم به 

اظ على �أ�سانيد لاأحاديث ومتونها. الُحفَّ

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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فمن عَلِم بهذه العلوم علمًا متو�سطًا يوجب ثبوت مطلق الملََكَة في كل 
واحد منها �اصر مجتهدًا م�ستغنيًا عن غيره، ممنوعًا من العمل بغير الدليل، وعليه 
وكيفية  العلم  �أهل  �أقوال  عن  دينه  في  �إليها  يحتاج  حادثة  كل  عند  يبحث  �أن 
ا�ستدلالهم في تلك الحادثة، وما قالوه وما رُدَّ عليهم به، ف�إنه ينتفع بذلك انتفاعًا 
الطبقة  �أهل  و�إن ق�صر عن  و�إلى فهمه فهومًا، وهو  �إلى علمه علومًا  كاملًا، وي�ضم 
المقدار،  هذا  على  زيادة  �إلى  الدين  �أمر  من  به  يتعلق  فيما  بمحتاج  فلي�س  لاأولى 
كامل  هو  ينتفع من  فقد  والفهوم،  القرايح  باختلاف  بالعلوم،  الانتفاع  ويختلف 
الذكاء، �اصدق الفهم، قوي لاإدراك بالقليل ما لا يقتدر على الانتفاع بما هو �أكثر 

منه كثير من جامدي الفهم راكدي الفطنة.   

]الطبقة الثالثة من حملة العلم[

و�أما �أهل الطبقة الثالثة وهم الذين يرغبون �إلى �إ�صلاح �أل�سنتهم وتقويم 
�أفهامهم بما يقتدرون به على فهم معاني ما يحتاجون �إليه من ال�شرع وعدم تحريفه 
�إلا الا�ستقلال، بل يعزمون على  �إعرابه، من دون ق�صد منهم  وت�صحيفه وتغيير 
فينبغي  الترجيح،  �إلى  والاحتياج  التعار�ض  عرو�ض  عند  ال�س�ؤال  على  التعويل 
تعلم �شيئًا من علم لاإعراب حتى يعرف به �إعراب �أواخر الكلم، ويكفيه في مثل 
ذلك منظومة الحريري الم�سماة )الملحة(، وقراءة �شروحها على �أهل الفن، وتدربه 
في �إعراب ما يطلع عليه من الكلام المنظوم والمنثور، ويحفي))) ال�س�ؤال عن �إعراب 

))) يحفى: يلح. )م(.
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ما �أ�شكل عليه، حتى تثبت له بمجموع ذلك ملكة يعرف بها �أحوال �أواخر الكلم 
�إعراباً وبناءً، و�إن لم يعلم بوجوه العلل النحوية ولا عرف الحجج العربية.

)النخبة(  مثل  ذلك  مثل  في  ويكفيه  الحديث  علم  ا�صطلاح  يتعلم  ثم 
)بلوغ  مثل  الحديث  في  المخت�صرات  �سماع  على  يكب  هذا  بعد  ثم  و�شرحها، 
�شيء  �أو  لاأ�صول(  )جامع  �سماع  من  تمكن  و�إن  و)المنتقى(.  و)العمدة(  المرام( 
من مخت�صراته فعل، ف�إذا �أ�شكل عليه معنى حديث نظر في ال�شروح �أو في كتب 
�أو التب�س عليه هل الحديث مما  �أ�شكل عليه الراجح من المتعار�اضت  اللغة، و�إن 
يجوز العمل به �أو لا؟ �س�أل علماء هذا ال�ش�أن الموثوق بعرفانهم و�إن�اصفهم، ويعمل 
على ما ير�شدونه �إليه، ا�ستفتاءً وعملًا بالدليل، لا تقليدًا وعملًا بالر�أي، وي�شتغل 
البغوي  �إلى تحقيق وتدقيق كتف�سير  التي لا يحتاج  التفا�سير  تف�سير من  ب�سماع 
المباحث  من  بحث  عليه  �أ�شكل  و�إذا  المنثور،  الدر  الم�سمى  ال�سيوطي  وتف�سير 
�إلى  �أمر يرجع  التب�س عليه  �أو  الراجح،  �إلى  التفا�سير ولم يهتد  �أو تعار�ضت عليه 
ت�صحيح �شيء مما يجده في كتب التف�سير، رجع �إلى �أهل العلم بذلك الفن �سائلًا 

لهم عن الرواية لا عن الر�أي.    

وقد كان من هذه الطبقة غالب ال�صحابة والتابعين وتابعيهم الذين يقول 
فيهم النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - )خير القرون قرني، ثم الذين يلونهم، 
ثم الذين يلونهم(. ف�إنهم كانوا ي�س�ألون �أهل العلم منهم عن حكم ما يعر�ض لهم 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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مما يحتاجون �إليه في معا�شهم ومعادهم، فيروون لهم في ذلك ما جاء عن الله تعالى 
�أو عن ر�سوله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم- فيعملون بروايتهم لا بر�أيهم، من دون 

تقليد ولا التزام ر�أي، كما يعرف ذلك من يعرفه. 

وقد �أو�ضحت هذا �إي�اضحًا كثيًرا في كتابي الذي �سميته )القول المفيد في 
حكم التقليد( فليرجع �إليه. 

]الطبقة الرابعة من حملة العلم[

و�أما الطبقة الرابعة الذين يق�صدون الو�صول �إلى علم من العلوم �أو علمين 
�أو �أكثر لغر�ض من لاأغرا�ض الدينية �أو الدنيوية من دون ت�صور الو�صول �إلى علم 
ال�شرع، كما يفعله من يريد �أن يكون مدركًا ل�صناعة من ال�صناعات التي لها تعلق 
بالعلم، وذلك كمن يريد �أن يكون �اشعرًا �أو من�شئًا �أو حا�سبًا، ف�إنه ينبغي له �أن 

يتعلم ما يتو�صل به �إلى ذلك المطلب.

فمن �أراد �أن يكون �اشعرًا تعلم من علم النحو والمعاني والبيان ما يفهم 
ولاإحاطة  البديع  وي�ستكثر من الاطلاع على علم  العلوم،  �أهل هذه  مقا�صد  به 
ب�أنواعه، والبحث عن نكته و�أ�سراره، وعلم العرو�ض والقوافي، ويمار�س �أ�شعار العرب 
لاإ�سلام،  �أهل  من  لاأولى  الطبقة  �أهل  �أ�شعار  ثم  منها.  يمكنه حفظه  ما  ويحفظ 
كجرير )ت110هـ( والفرزدق )ت110هـ( وطبقتهما، ثم �أ�شعار مثل ب�اشر بن برد 
)ت167هـ( و�أبي نوا�س )ت198هـ( وم�سلم بن الوليد، و�أعيان من جاء بعدهم 
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�أ�شعار  ك�أبي تمام )ت231هـ( والبحتري )ت284هـ(  والمتنبي )ت354هـ(، ثم 
ا�ست�صعب  ما  المت�أخرة، وي�ستعين على فهم  الع�صور  �أهل  بالجودة من  الم�شهورين 
عليه بكتب اللغة، ويكب على الكتب الم�شتملة على تراجم �أهل لاأدب كيتيمة 
لاأدب  �أهل  م�ؤلفات  من  نمطه  على  هو  وما  العقيان،  وقلائد  وذيولها،  الدهر 
كالريحانة والنفحة. وكما يحتاج �إلى ما ذكرناه من �أراد �أن يكون �اشعرًا فهو يحتاج 
ال�سائر  المثل  �إلى الاطلاع على  �أن يكون من�شئًا، مع احتياجه  �أراد  �أي�ضًا من  �إليه 
لابن لاأثير، والكامل للمبرد، ولاأمالي للقالي، ومجاميع خطب البلغاء ور�سائلهم، 
خ�صو�صًا مثل ما هو مدوّن من بلاغات الجاحظ والفا�ضل والعماد و�أمثالهم، ف�إنه 

ينتفع بذلك �أتم انتفاع. 

ومن �أراد �أن يكون حا�سبًا ا�شتغل بعلم الح�ساب، وم�ؤلفاته معروفة، وهكذا 
من �أراد �أن يطلع على علم الفل�سفة ف�إنه يحتاج �إلى معرفة العلم الريا�ضي، وهو علم 
الباحث  العلم  الطبيعي، وهو  والعلم  والمنف�صل،  المت�صل  الكمّ  �أحوال  به  يعرف 
عن �أحوال عالم الكون والف�ساد. والعلم لاإلهي، وهو العلم الباحث عن �أحوال 
الموجود بما هو موجود، مع ما يتعلق بذلك من �أحوال المبد�أ والمعاد. وهكذا علم 
الهند�سة، وهو العلم الباحث عن مقادير لاأ�شياء كمّا وكيفًا ومبادية لاأ�شكال، 
فمن جمع هذه العلوم لاأربعة - �أعني الريا�ضي والطبيعي ولاإلهي والهند�سة- 
�اصر فيل�سوفًا. والعلم بالعلوم الفل�سفية لا ينافي علم ال�شرع بل يزيد المت�شرع الذي 
�أنه لا  يعلم  له، لأنه  ال�شرع ومحبة  بعلم  ال�شرع غبطة  قد ر�سخت قدمه في علم 

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم
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�إلا من جهة ال�شرع، و�إن  �سبيل للوقوف على ما حاول الفلا�سفة الوقوف عليه 
كل باب غير هذا الباب لا ينتهي بمن دخل �إليه �إلى غاية وفائدة.

ومن كان مريدًا لعلم الطب فعليه بمطالعة كتب جالينو�س، ف�إنها �أنفع �شيء 
في هذا الفن باتفاق من جاء بعده من الم�شتغلين بهذه ال�صناعة �إلا النادر القليل. 
وقد انتقى منها جماعة من المت�أخرين �ستة ع�شر كتاباً و�شروحها �شروحًا مفيدة، 
المفردات  بين  الجامعة  الكتب  من  عليه  وقفت  ما  ف�أكمل  ذلك  عليه  تعذر  ف�إن 
والمركبات والعلاجات كتاب )القانون( لابن �سينا، و )كامل ال�صناعة( الم�شهور 
)بالملكي( لعلي بن العبا�س. ومن �أنفع المخت�صرات في هذا الفن )الذخيرة( لثابت 
بن قرة، ف�إنها قد ت�ضمنت من العلاجات النافعة ولاأدوية المجربة مع اخت�اصرها ما 
هو قائم مقام كثير من المطولات، ومن �أنفع ما في هذا الفن باعتبار خوا�ص لاأدوية 
المفردة وبع�ض المركبات تذكرة ال�شيخ داود لاأنطاكي. ولو كمل بالمعالجات لكان 
مغنيًا عن غيره، ولكنه انقطع بعد �أن �شرع في الكلام على معالجات العلل على 
حروف �أبجد فو�صل �إلى حرف الطاء ثم انقطع الكتاب. ومن �أنفع الكتب في هذا 

الفن »الموجز« و�شروحه. 

يتو�صل  �أن  عليه  كان  العلوم،  من  علم  �إلى  قا�صدًا  كان  فمن  وبالجملة 
�أبلغ  �أح�سن تحرير، المهذبة  بها، المحررة  ا�شتغل  بنفع من  الم�شهورة  بالم�ؤلفات  �إليه 
وكثيًرا  فيه،  الم�ؤلفات  �أح�سن  �إلى  �إر�اشد  فيه  ما  فن  كل  في  قدمنا  وقد  تهذيب، 
ما يق�صد الطالب الذي لم يتدرب ب�أخلاق المن�صفين ويتهذب ب�إر�اشد المحققين 
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الاطلاع على مذهب من المذاهب الم�شهورة، ولم تكن له في غيره رغبة، ولا عنده 
يبتدئ بحفظ  �أن  م�أربه،  ونيل  �إدراك مق�صده  �إلى  الطرق  ف�أقرب  ن�اشط،  �سواه  لما 
مخت�صر من مخت�صرات �أهل ذلك المذهب كالكنز في مذهب الحنفية، والمنهاج 
في مذهب ال�اشفعية، ف�إذا �اصر ذلك المخت�صر محفوظًا له متقنًا على وجه ي�ستغني 
به عن حمل الكتاب، �شرع في تفهم معانيه وتدبر م�سائله على �شيخ من �شيوخ 
المخت�صر وفهم معانيه، مع كونه  الفن، حتى يكون جامعًا بين حفظ ذلك  ذلك 
مكررًا لدر�سه، متدبرًا لمعانيه، الوقت بعد الوقت، حتى ير�سخ حفظه ر�سوخًا ي�أمن 
من  �شيخ  على  �شروحه  من  �شرح مخت�صر  بدر�س  ي�شتغل  ثم  التفلّت،  من  معه 
ال�شيوخ، ثم يترقى �إلى ما هو �أكثر منه فوائد و�أكمل م�سائل. ثم يكبّ على مطالعة 
م�ؤلفات المحققين من �أهل ذلك الفن، في�ضم ما وجده من الم�سائل خارجًا عن 
ذلك المخت�صر الذي قد �اصر محفوظًا له �إليه على وجه ي�ستح�ضره عند الحاجة 
�إليه، ولكنه �إذا لم يكن لديه من العلم �إلا ما قد �اصر عنده من فقه ذلك المذهب، 
فلا ريب �أنه يكون عاميّ الفهم �سيِّئ لاإدراك عظيم البلادة غليظ الطبع، فعليه �أن 
يبتدئ بتهذيب فهمه وتلقيح فكره ب�شيء من مخت�صرات النحو ومجاميع لاأدب، 
حتى تثبت له الفقاهة ال�صورية، و�أما الفقاهة الحقيقية فلا يت�صف بها �إلا المجتهد 

بلا خلاف بين المحققين.

طبقات/ فئات المتعلمين وما ينبغي �أن يتعلمه طلاب كل فئة من العلوم





و�إذا عرفت ما ينبغي لكل طبقة من تلك الطبقات من المعارف العلمية، 
فلنكمل لك الفائدة بذكر مباحث ينتفع بها طالب الحق ومريد لاإن�اصف انتفاعًا 

ا، ويرتقي بها �إلى مكان ي�ستغني به عن كثير من الجزئيات. عامًّ

]بناء ال�شريعة على جلب الم�صالح ودفع المفا�سد[

على  مبنية  ال�سمحة،  ال�سهلة  المطهرة  ال�شريعة  هذه  �أن  يعلم  �أن  فمنها: 
والق�ص�ص  لاأنبياء،  من  الكائنة  الوقائع  تتبع  ومن  المفا�سد،  ودفع  الم�اصلح  جلب 
المحكية في كتب الله المنزلة، علم ذلك علمًا لا ي�شوبه �شك ولا تخالطه �شبهة، وقد 
وقع ذلك من نبينا - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - وقوعًا لا ينكره من له �أدنى علم 
بال�شريعة المطهرة، ف�إنه �صلى الله عليه و�آله و�سلم لما تبين له نفاق بع�ض المنافقين 
يقتل  محمدًا  ب�أن  النا�س  يتحدث  »لا  قال:  ال�شرع،  بحكم  للقتل  وا�ستحقاقه 
�أ�صحابه«. فترك قتله لجلب م�صلحة هي �أتم نفعًا للإ�سلام و�أكثر عائدة على �أهله، 
ودفع مف�سدة هي �أعظم من المف�سدة الكائنة بترك قتله، وبيان ذلك �أنه �إذا تحدث 

]الف�صل الثالث[

]مباحث عامة تت�ضمن �إر�شاد الباحث �إلى بع�ض القواعد الكلية
لي�ستغني بها عن كثير من الجزئيات[
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النا�س بمثل هذا الحديث و�اشع بينهم �شيوعًا لا يتبين عنده ال�سبب، كان ذلك 
كّ �أ�سماعهم  من �أعظم المنفرات لأهل ال�شرك عن الدخول في الدين، لأنه يَ�صُ
ذلك الحديث فيظنون عنده �أن ما يعتقدونه من ال�سلامة من القتل بالدخول في 

لاإ�سلام غير �صحيح، فيهربون منه هرباً �شديدًا ويبعدون عنه بعدًا عظيمًا.

الت�أثير لجماعة ممن لم تثبت  و�آله و�سلم  وهكذا وقع منه �صلى الله عليه 
بن  وعيينه  حاب�س  بن  ولاأقرع  �سفيان  ك�أبي  )حنين(  بغنايم  لاإ�سلام  في  قدمه 
ح�صن، فكان يعطي الواحد من ه�ؤلاء و�أمثالهم المائة من لاإبل، وما يقوم مقام 
�إلى  ينظرون  للغنيمة  الم�ستحقون  المقاتلة  هم  الذين  ولاأن�اصر  والمهاجرون  ذلك. 
ذلك الت�أثير، ووقع في �أنف�سهم ما وقع، حتى قال قائلهم: »يرحم الله ر�سول الله، 
النبي - �صلى الله  �أراده  الدماء«. فلما علموا بما  يعطي ه�ؤلاء و�سيوفنا تقطر من 
عليه و�آله و�سلم - من الم�صلحة العائدة على لاإ�سلام و�أهله بت�أليف مثل ه�ؤلاء 
وت�أثيرهم بالغنيمة، قبلوه �أتم قبول، وطابت �أنف�سهم �أكمل طيبة. وهكذا وقع منه 
ا منه  �صلى الله عليه و�آله و�سلم العزم على م�اصلحة لاأحزاب بثلث ثمار المدينة، ظنًّ
ب�أن في ذلك جلب م�صلحة ودفع مف�سدة، فلما تبين له �أن الترك �أجلب للم�صلحة 

و�أدفع للمف�سدة �اصر �إليه. 

وهكذا وقع منه �صلى الله عليه و�آله و�سلم النهي عن تلقيح النخل، فلما 
تبين له ما في ذلك من الم�صلحة لأهله �أذن لهم به.
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من  يلحقهم  ما  الفقراء  عليه  �شكى  لما  بالعرايا  لاإذن  منه  وقع  وهكذا 
المف�سدة بالمنع من �شراء الرطب بالتمر، مع عظم الخطر فيما هو مظنة للرباء. 

وكم يعد العاد من هذه لاأمور!

وبالجملة: فكل ما وقع من الن�سخ والتخ�صي�ص والتقييد في هذه ال�شريعة 
المطهرة ف�سببه جلب الم�اصلح �أو دفع المفا�سد، ف�إن كل عالم يعلم �أن ن�سخ الحكم 
�أو دفع مف�سدة  بحكم �آخر يخالفه لم يكن �إلا لما في النا�سخ من جلب م�صلحة 
زائدة على ما في لاأول من النفع والدفع. وهكذا �إخراج بع�ض ما يتناوله العام 

بالتخ�صي�ص �أو ما ي�صح �إطلاق المطلق عليه بالتقييد كما وقع في قوله تعالى ثنپ  
پ  پثم  ]الن�ساء/ 95[ وقوله عز وجل  ثنچ  ڇثم ]البقرة/ 187[ ونحو 
ا، وقد كان دينه - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - وهجيراه، لاإر�اشد  ذلك كثير جدًّ
ولا  »ي�سروا  يقول:  فكان  التنفير،  دون  التب�شير  و�إلى  التع�سير،  دون  التي�سير  �إلى 
لاإلفة  �إلى  ير�شد  و�سلم  و�آله  عليه  الله  �صلى  وكان  تنفروا«.  ولا  وب�شروا  تع�سروا 
واجتماع لاأمر وينفر عن الفرقة والاختلاف؛ لما في لاإلفة والاجتماع من الجلب 

للم�اصلح والدفع للمفا�سد وفي الفرقة والاختلاف من عك�س ذلك. 

فالعالم المرتا�ض بما جاءنا عن ال�اشرع، الذي بعثه الله تعالى متممًا لمكارم 
عن  وجذبهم  الحق،  �إلى  و�إر�اشدهم  العباد  تعليم  في  نف�سه  �أخذ  �إذا  لاأخلاق، 
الباطل ودفعهم عن البدع، ولاأخذ بحجزهم عن كل مزلقة من المزالق ومدح�ضة 

 مباحث عامة تت�ضمن �إر�شاد الباحث �إلى بع�ض القواعد الكلية
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من المداح�ض، بلاأخلاق النبوية وال�شمائل الم�صطفوية الواردة في الكتاب العزيز 
القلوب  ائتلاف  �إلى  و�أر�شد  ر،  ينفِّ ولم  وب�شر  يع�سّر  ولم  ر  فيَ�سَّ المطهرة،  وال�سنة 
واجتماعها، ونهى عن التفرق والاختلاف، وجعل غاية همه و�أق�صى رغبته جلب 
الم�سلمين، و�أنجع  �أنفع دعاة  المفا�سد عنهم، كان من  للعباد ودفع  الدينية  الم�اصلح 
لَ  �إليه لاأنف�س، وتذلَّ الحاملين لحجج رب العالمين، وانجذبت له القلوب، ومالت 
ل عليه الوعر، وانقلب له المتع�صب من�صفًا، والمبتدع مت�سننًا،  له ال�صعب، وت�سهَّ
ب في الخير من لم يكن يرغب فيه، ومال �إلى الكتاب وال�سنة من كان يميل  ورغَّ
عنهما، وتردّى ب�أثواب الرواية من كان متجلببًا بالر�أي، وم�شى في ريا�ض الاجتهاد 
واقتطف من طيب ثمراته وا�ستن�شق من عابق رياحينه من كان معتقلًا في �سجن 

التقليد، مكبلًا بالقيل والقال، مكتوفًا ب�آراء الرجال.

ف�إن قلت: ما ذكرته من �إنبناء ال�شريعة المطهرة على جلب الم�اصلح ودفع 
من  حالة  في  �أو  مطلقًا  والدفع  النفع  ذلك  يلاحظ  هل  به؟  تريد  ماذا  المفا�سد 

الحالات؟

ا�شتمل  ن�ص يخ�صه، ولا  فيه  يرد  ما لم  �أن  �إلا  قدمته  بما  �أريد  قلت: لا 
عليه عموم، ولا تناوله �إطلاق، فحق على العالم المر�شد للعباد الطالب للحق �أن 

ي�ستح�ضر ذلك وير�شد �إليه، ويهتم به ويدعو �إليه.
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و�أما مواقع الن�صو�ص وموارد �أدلة الكتاب وال�سنة، ومواطن قيام الحجج، 
فلا جلب نفع ولا دفع �ضر �أولى من ذلك، و�أقرب منه �إلى الخير، و�أولى منه بالبركة، 
فهو في الحقيقة م�اصلح مجلوبة ومفا�سد مدفوعة، و�إن ق�صرت بع�ض العقول عن 
�إدراك ذلك، ولاإحاطة بكنهه، والوقوف على حقيقته، فمن ق�صورها �أُتيت ومن 
�ضعف �إدراكها دُهيت، ومن تدبر ذلك كل التدبر وت�أمله بحق الت�أمل لم يخف 
عليه، ف�إن كل جزئي من جزئيات ال�شريعة التي قام الدليل على طلبها والتعبد بها 
للكل �أو البع�ض مطلقًا �أو مقيدًا، لا بد �أن ي�شتمل على جلب م�صلحة �أو م�اصلح 
الواردة  ال�شريعة  عرفها وجهلها من جهلها، وكل جزئي من جزئيات  عرفها من 
بالنهي عن �أمر �أو �أمور لا بد �أن يكون المنهي عنه م�شتملًا على مف�سدة �أو مفا�سد 
تندفع بالنهي عنها، ولمزيد التتبع وكثرة التدبر في ذلك مدخلية جليلة، لا �سيما 

مع ا�ستح�اضر الا�ستعانة بالله والتوكل عليه والتفوي�ض �إليه.

]وجوب تدبر ومعرفة الكليات ال�شرعية و�إلحاق الجزئيات بها[

ربط  من  يريده  ما  على  لاإن�اصف  ومريد  الحق  طالب  به  ي�ستعين  ومما 
الم�سائل بالدلائل والخروج من �آراء الرجال المتلاعبة ب�أهلها من يمين �إلى �شمال، 
بوجه من وجوه  الم�سائل  يندرج تحتها من  فيما  ويتفكر  العامة  الدلائل  يتدبر  �أن 
ما  كل  لدليل  م�ستح�ضرًا  �اصر  وتدرب  ذلك  في  تمرن  �إذا  ف�إنه  المعتبرة،  الدلالة 

يُ�س�أل عنه من لاأحكام ال�شرعية، كائنًا ما كان، وعرف معنى قوله عز وجل ثنڇ  
ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌثم    ]لاأنعام/ 38[. ومن �أمعن النظر فيما وقع منه �صلى 
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الله عليه و�آله و�سلم من ا�ستخراج لاأحكام ال�شرعية من كتاب الله تعالى، زاده 
الُحمُر لاأهلية فقال: لم  ]زكاة[)))  �أنه لما �سُئل عن  ذلك ب�صيرة. كما ثبت عنه 

ڑ.   ژ    ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ثن  الفاذة  لاآية  هذه  �إلا  فيها  �أجد 
ک  ک  ک  ک  گ  گثم  ]الزلزلة/ 7‑8[. ف�إن في هذا و�أمثاله 
للمقتدين من  قدوة  و�أو�ضح  للمتب�صرين،  ب�صيرة  و�أجل  للمعتبرين،  �أعظم عبرة 
العلماء المجتهدين، وثبت �أنه �صلى الله عليه و�آله و�سلم قال لعمرو بن العا�ص: 

�صليت ب�أ�صحابك و�أنت جُنُب يا عمرو، فقال: �سمعت الله يقول  ثنڃ  چ  
چثم ]الن�ساء/ 29[ ف�أقره النبي �صلى الله عليه و�آله و�سلم و�ضحك، ولم 

يقل �شيئًا، وهذا باب وا�سع يطول تعداده.

وهكذا التفكر في الكليات ال�اصدرة عمن �أعُطي جوامع الكلم، و�أف�صح 
ف�إن  بالنيات«،  لاأعمال  »�إنما  و�آله و�سلم  بال�اضد، كقوله �صلى الله عليه  نطق  من 
هذا اللفظ الموجز والعبارة المخت�صرة �اصلحة للا�ستدلال بها على كل جزئي من 
جزئيات ال�شرع، فتدخل ما ح�صلت فيه النية في عداد لاأعمال المقبولة، ويخرج 
قربات  المباحات  بها  وت�صير  المردودة،  لاأعمال  ز  حيَّ �إلى  النية  فيه  تح�صل  لم  ما 
وعبادات، �أقل �أحوالها الاندراج تحت حقائق المندوبات، ويبطل كثير من ال�صور 
الحاكية لما هو من العبادات بفقد النية وعدم وجودها، �أو وجودها لا على الوجه 
المعتبر. وكقوله �صلى الله عليه و�آله و�سلم »كل بدعة �ضلالة« و»من غ�شنا فلي�س 

))) زيادة يقت�ضيها ال�سياق. )م(.	
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« و»كل �أمر لي�س عليه �أمرنا فهو رد«. ف�إن كل فرد  منا« و»الحلال بّني والحرام بّني
لاأول، فلا  لل�شكل  ق�ضية كبرى  و�أمثالها �اصلح لجعله  العبارات  �أفراد هذه  من 
يبقى فرد من لاأفراد �إلا و�أمكن �إدراجه تحت هذه الكلية باجتلاب ق�ضية �صغرى 
�سهلة الح�صول. تقول مثلًا هذا �أمر لي�س عليه �أمر النبي - �صلى الله عليه و�آله 
و�سلم-  وكل �أمر لي�س عليه �أمره رد، فهذا رد، فلا يبقى فعل ولا قول ولا اعتقاد 

لم ي�أتِ به ال�شرع �إلا و�أمكن الا�ستدلال على رده بهذا الحديث ال�صحيح.

ي�ستغني  العلمية  بالمعارف  والمتحلي  الكليات،  �سائر  في  العمل  وهكذا 
له من العلوم ومار�سه من  بمجرد لاإ�اشرة ولاإيقاظ لأن المواد قد ح�صلت له بما ح�صّ
المعارف، فربما يغفل عن �إخراج ما في القوة �إلى الفعل، ف�إذا نُبه على ذلك تنبه، 

وكان العمل عليه �سهلًا والانتفاع بالعلوم ي�سيًرا. 

]وجوب الالتزام بالمدلول الحقيقي للألفاظ، وعدم الانتقال عنه �إلى المجاز �إلا 
بم�سوغ �شرعي وعقلي[.

هذه  �أن  يعلم  �أن  ا�ستح�اضره،  ويعينه  ت�صوره  له  ينبغي  ما  جملة  ومن 
والنواهي  لاأوامر  من  وال�سنة  الكتاب  عليه  ا�شتمل  ما  هي  المباركة  ال�شريعة 
�إلى  ق�صد  غير  من  التكليف،  في  مدخل  له  ما  و�سائر  والتنفيرات  والترغيبات 
التعمية ولاإلغاز ولا �إرادة لغير ما يفيده الظاهر، ويدل عليه التركيب ويفهمه �أهل 
الل�سان العربي، فمن زعم �أن حرفًا من حروف الكتاب وال�سنة لا يُراد به المعنى 
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الحقيقي والمدلول الوا�ضح، فقد زعم على الله ور�سوله زعمًا يخالف اللفظ الذي 
جاءنا عنهما، ف�إن كان ذلك لم�سوّغ �شرعي تتوقف عليه ال�صحة ال�شرعية �أو العقلية 
التي يتفق العقلاء عليها، لا مجرد ما يدعيه �أهل المذاهب والنِّحل على العقل 
البُعد عن لاإن�اصف فلا  التع�صب، و�أدناه من عقولهم  �إليهم  مطابقًا لما قد حببه 
ب�أ�س بذلك، و�إلا فدعوى التجوز مردودة م�ضروب بها في وجه �اصحبها، فاحر�ص 
على هذا ف�إنه و�إن وقع الاتفاق على �أ�اصلة المعنى الحقيقي وعدم جواز الانتقال 
ح به في لاأ�صول وغيرها، فالعمل في كتب التف�سير  رِّ عنه �إلا لعلاقة وقرينة كما �صُ
والحديث والفقه يخالف هذا لمن تدبره و�أعمل فكره، ولم يغتر بالظواهر ولا جمد 

على قبول ما يُقال من دون بحث عن موارده وم�اصدره.

 وكثيًرا ما تجد المتع�صبين يحامون عن مذاهبهم وي�ؤثرونها على ن�صو�ص 
الكتاب وال�سنة. ف�إذا جاءهم ن�ص لا يجدون عنه متحولًا و�أعياهم رده و�أعجزهم 
لي�س  وقرينة  البعد بمكان،  للتجوز علاقة هي من  �أنه مجاز، وذكروا  ادّعوا  دفعه. 
هات  َّ الُّرت هذه  على  و�أعانهم  حاجة.  �إليها  تدعو  ولا  وجود  المقام  ذلك  في  لها 
ا�ستكثارهم من تعداد �أنواع القرائن والعلاقات، حتى جعلوا من جملة ما هو من 
العلاقات الم�سوّغة للتجوز الت�اضد، فانظر هذا التلاعب، وتدبر هذه لاأبواب التي 
فتحوها على �أدلة الكتاب وال�سنة. وقَبِلَها عنهم من لم يمعن النظر ويطيل التدبر 
فجعلها علمًا وقبلها على كتاب الله و�سنة ر�سوله، و�أ�صلها دعوى افتراها على �أهل 
اللغة متع�صب قد �آثر مذهبه على الكتاب وال�سنة، ولم ي�ستطع الت�صريح بترجيح 
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المذهب على الدليل، فدقَّق الفكر و�أعمق النظر عنادًا لله تعالى وبغيًا على �شريعته 
نذهب  ما  يخالف  الحقيقي  معناه  كان  و�إن  الدليل  هذا  فقال:  لعباده،  وخداعًا 
�إليه، فهو ههنا مجاز والعلاقة كذا، والقرينة كذا، ولا علاقة ولا قرينة. في�أتي بعد 
ينبغي  الم�سالك كما  يتدبر  ولا  المقا�صد  يبحث عن  المتع�صب من لا  هذا  ع�صر 
الم�سوّغة  العلائق  جملة  من  المتع�صب  ذلك  افتراها  التي  العلاقة  تلك  فيجعل 
من جملة  كان  لما  ثم  ثلاثين علاقة،  من  قريبًا  العلاقات  �اصرت  ولهذا  للتجوز. 
�أنواع القرائن، القرائن العرفية والعقلية افترى كل متع�صب على العقل والعرف 

ما �اشء، و�صنع في مواطن الخلاف ما �أراد والله الم�ستعان.                    

]�ضرورة تيقظ الباحث لحيل الفقهاء فلا يغتر بها[

ومن جملة ما ي�ستعين به على الحق، وي�أمن معه من الدخول في الباطل، 
وهو لا ي�شعر �أن يقرر عند نف�سه �أن هذه ال�شريعة لما كانت من عند عالم الغيب 
وال�شهادة، الذي لا يغادر �صغيرة ولا كبيرة �إلا �أح�اصها. ويعلم ما تكنّ ال�صدور 
وتخفيه ال�ضمائر، ويحول بين المرء وقلبه، كانت المخادعة بالحيل الباطلة، والتخل�ص 
مما طلبه بالو�سائل الفا�سدة، من �أعظم المعا�صي له، و�أقبح التجاري عليه، وجميع 
هذه الحيل التي دوّنها �أهل الر�أي هي �ضد لما �شرعه وعناد له، ومراوغة لأحكامه 

ومجادلة باطلة لما جاء في كتابه و�سنة ر�سوله. 
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ومن تفكّر في لاأمر كما ينبغي وتدبره كما يجب، اق�شعر له جلده، ووقفَّ 
عنده �شعره، ف�إن هذا الذي و�ضع للعباد هذه الحيل ك�أنه يقول لهم هذا الحكم 
متحولًا،  ومنه  مخل�صًا  عنه  لكم  وجدت  قد  حرمه  �أو  عليكم  الله  �أوجبه  الذي 
بذهني الدقيق وفكري العميق، هو كذا وكذا، فهذا المخذول قد بلغ من التجري 
على الله تعالى مبلغًا يتقا�صر عنه الو�صف؛ لأنه ذهب يعانده وي�اضد ما تعبّدنا به 
ا على نف�سه بقبيح �صنعه، و�أنه جاء بما يريح  بمجرد ر�أيه الفايل، وتخيّله الباطل. مقرًّ
العباد من الحكم ال�شرعي، ف�إن كان مع هذا معتقدًا �أن ذلك التحيل الذي جاء به 
يحلل الحرام ويحرم الحلال، فهو مع كذبه على الله وافترائه على �شريعته قد �ضم 
�إلى ذلك ما ي�ستلزم �أنه يدعي لنف�سه �أن ي�شرع للعباد من عند نف�سه غير ما �شرعه 
لهم، وذلك لا يكون �إلا لله �سبحانه، ف�إن كان هذا المخذول يدعي لنف�سه لاألوهية 
مع الله �سبحانه، فح�سبك من �شر �سماعه، و�إن كان لا يدعي لنف�سه ذلك فيقال 
له ما بالك ت�صنع هذا ال�صنع، و�أي �أمر �ألج�أك �إليه و�أوقعك فيه. ف�إن قال: ر�أيت 
الله  قد �صنع مثل هذا في مثل ق�صة �أيوب، و�صنعه ر�سول الله – �صلى الله 
عليه و�آله و�سلم – في المري�ض الذي زنى. فيقال له: ما �أنت وهذا - لا كثر الله في 
�أهل العلم من �أمثالك - ومن �أنت حتى تجعل لنف�سك ما جعله الله لنف�سه؟! فلو 
كان هذا لاأمر الفظيع �سائغًا لأحد من عباد الله لكان لهم �أن ي�شرعوا كما �شرع، 
وين�سخوا من �أحكام الدين ما �اشءوا كما ن�سخ. ثم �أي جامع بين هذه �أو بين ما 
�شرعه الله من ذلك؟! ف�إنه مجرد خروج من م�أثم وتحلل من يمين قد �شرع الله تعالى 
فيها �إتيان الذي هو خير كما تواترت بذلك لاأحاديث ال�صحيحة، حتى ثبت في 
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ال�صحيح �أن ر�سول الله – �صلى الله عليه و�آله و�سلم – حلف على ذلك، فقال: 
»والله لا �أحلف على �شيء، ف�أرى غيره خيًرا منه، �إلا �أتيت الذي هو خير وكفّرت 
عن يميني«. ف�أين هذا مما ي�صنعه �أ�سراء التقليد من الكذب على الله تعالى وعلى 

�شريعته وعلى عباده. 

به و�سوّغه لهم،  �أذن لهم  �أنه  �أما الكذب على الله فلكونهم زعموا عليه 
وهو كذب بحت وزور مح�ض، و�إن كانوا لا يعتقدون ذلك، بل جعلوه من عند 
�أنف�سهم جُر�أة وعنادًا ومكرًا وخداعًا، فلاأمر �أ�شد والق�ضية �أعظم. و�أما كذبهم على 
ال�شريعة فلكونهم جعلوا ما ن�صبوه من الحيل الملعونة والذرائع ال�شيطانية والو�سائل 
الطاغوتية من جملة ال�شريعة ومن م�سائلها ودوّنوه في كتب العبادات والمعاملات. 
و�أما الكذب على عباده فلكونهم ذهبوا �إليهم، فخدعوهم وماكروهم ب�أن ما �أوجبه 
الله من كذا لي�س بواجب، وما حرّمه من كذا لي�س بمحرم �إذا فعلوا كذا �أو قالوا 
كذا. وما �أ�شبه هذا بما كان ي�صنعه ر�ؤ�ساء الجاهلية لأهلها من التلاعب بهم كما 
ة  يتلاعب ال�صبيان والمجانين، وكما ي�صنعه المجان و�أهل الدعاية. ف�إن تحريم البَحِْري
كانوا عليه  وما  الن�سيء  يفعلونه من  ما كان  والحام، وكذلك  والو�صيلة  وال�سائبة 
من المي�سر ولاأن�اصب ولاأزلام، وما كانوا يعتمدونه مع من يطوف بالبيت الحرام 
من تلك لاأفعال التي هي �أ�شبه ب�أفعال المجانين كالتعري وما ي�اشكله، لا مق�صد 
مجرد  �إلا  بها  العباد  وي�أمرون  يفعلونها  كانوا  التي  لاأمور  بهذه  الجاهلية  لر�ؤ�ساء 
كر و�إظهار اقتدارهم على تنفيذ ما يريدونه وقبول النا�س لما ي�أمرونهم به،  ارتفاع الذِّ
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و�إن كانت �أمورًا  متكررة وبلايا متعددة و�أعمالًا �اشقة. فتدبر هذا وت�أمله لتكون 
الباطلة عندك، و�إلا كنت كالبهيمة  على حذر من نفاق ما جاءوا به من الحيل 

التي لا تمنع ظهرها من راكب، ولا ت�ستع�صي على م�ستعمل. 

وقد دلت �أدلة الكتاب وال�سنة على هذا، وكفاك بما ق�صه الله �سبحانه علينا 
من حيلة �أهل ال�سبت. وقد �أورد البخاري في كتاب الحيل من �صحيحه ما ي�شفي 
لاأدلة،  فيه جميع  ا�ستوعب  حافل  م�صنّف  هذا  المت�أخرين في  ولبع�ض  ويكفي، 
لاأ�سباب  بيان  على  ههنا  اقت�صرنا  ولكننا  وال�سنة،  الكتاب  لعلماء  معلومة  وهي 
التي تن�ش�أ عنها الحيل والمفا�سد التي تت�أثر عنها ليكون ذلك �أوقع للمن�صف، و�أوقع 
في نف�سه كما هو د�أبنا في هذا المخت�صر. ف�إنا ن�شير �إلى الق�ضية التي ينبغي اجتنابها 
بكلمات لا تنبو عنها م�سامع المن�صفين ولا تنكرها قلوبهم، ولا تبعد عنها �أفهامهم، 
نفعًا  القليل  ينفع  وقد  للتطويل حاجة،  تبق  بالاخت�اصر لم  المق�صود  و�إذا ح�صل 
لا يبلغه الكثير، على �أنّا لم نكن ب�صدد ن�شر لاأدلة و�إيراد �ألفاظها، ف�إنها معروفة 
قد  معانٍ  على  ت�شتمل  بعبارات  لاإن�اصف  �إلى  لاإر�اشد  ب�صدد  نحن  بل  مدونة، 

تحتجب عن كثير من لاأذهان، وتبعد عن غالب لاأفهام.

ومن جملة ما ينبغي له ا�ستح�اضره: �أن لا يغتر بمجرد الا�سم دون النظر 
ى ال�شيء با�سم �شرعي وهو لي�س من  يات وحقائقها؛ فقد ي�سمَّ في معاني الم�سمَّ
ال�شرع في �شيء، بل هو طاغوت بحت، وذلك كما يقع من بع�ض من نزعه عرق 
�أموالهم  يخرجون  ف�إنهم  لاإناث،  توريث  عدم  من  الجاهلية  عليه  كانت  ما  �إلى 
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�أو �أكثرها �أو �أح�سنها �إلى الذكور من �أولادهم ب�صورة الهبة والنذر والو�صية �أو 
الوقف، في�أتي من لا يبحث عن الحقائق فينزل ذلك منزلة الت�صرفات ال�شرعية، 
�إلى  ملتفت  غير  والو�صية.  والنذر  الهبة  للنا�س  �سوّغ  ال�اشرع  ب�أن  منه  اغترارًا 
�أحدثه فاعله، ولا اعتبار  �إلا مجرد الا�سم الذي  �أن هذا لم يكن له من ذلك 
بلاأ�سماء بل الاعتبار بالم�سميات، فالهبة ال�شرعية هي التي �أر�شد �إليها النبي– 
– لما �س�أله ب�شير والد النعمان عن تخ�صي�ص ولده  �صلى الله عليه و�آله و�سلم 
النعمان ب�شيء من ماله، وطلب منه �أن ي�شهد على ذلك، فقال: »لا �أ�شهد على 
جور«. ووقع منه لاأمر بالت�سوية بين لاأولاد، وهو حديث �صحيح له طرق متعددة. 
فالهبة الم�شتملة على التف�صيل المخالف لفرائ�ض الله لي�ست بهبة �شرعية، بل هي 
جور م�اضد لما �شرعه الله، ف�إطلاق ا�سم الهبة عليها مخادعة لله ولعباده، فلا ينفذ 
من ذلك �شيء، بل هو باطل رده لكونه لي�س على �أمر النبي - �صلى الله 
عليه و�آله و�سلم - وهكذا من خ�ص�ص بع�ض ورثته بنذر يخالف ما �شرعه الله 
من الفرائ�ض، فهذا لي�س هو النذر الذي �شرعه الله، بل هو نذر طاغوتي. ف�إن النذر 
الذي �شرعه الله �سبحانه هو الذي يقول فيه النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم- 
ابْتُغي به وجه الله« ويقول: »لا نذر في مع�صية الله«، كما هو ثابت في  »النذر ما 
ال�صحيح. وهذا الذي �أخرج بع�ض ماله �إلى بع�ض ورثته مخالفة لما فر�ضه الله تعالى 
من المواريث، ثم �سَمّى ذلك البع�ض نذرًا لم يبتغ به وجه الله ولا �أطاعه به، بل 
ابتغى به وجه ال�شيطان الذي و�سو�س له ب�أن يخالف ال�شرع، و�أطاعه بمع�صية الله. 
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هذه  ف�إن  بالو�صية،  ال�صفة  تلك  على  ماله  بع�ض  �أخرج  من  وهكذا 
الو�صية المت�ضمنة للمفا�ضلة بين الورثة، لي�ست الو�صية التي �شرعها الله تعالى 
لعباده، بل و�صية طاغوتية، ف�إن الو�صية ال�شرعية هي التي يقول فيها النبي-
�أعطى كل ذي حق حقه ولا و�صية  »�إن الله قد  �صلى الله عليه و�آله و�سلم - 

لوارث« ويقول فيها الرب تبارك وتعالى: ثنڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ      ہ  ہ  
ھ  ھثم ]الن�ساء/ 12[. ويقول فيها ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
پ  پ  پ  ڀ  ڀ      ڀثم  ]البقرة/ 182[. والمراد بلاإ�صلاح �إبطال ما 
جاء به من الف�ساد في و�صيته. وقد ورد عن النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم- 
�أخرج  العمر«. كما  و�أنه يحبط عبادة  النار،  �أ�سباب  الو�صية من  ال�ضرار في  »�أن 
ذلك جماعة و�صححه من �صححه، فمن جاءته من هذه الو�اصيا الم�شتملة على 
بمثل حديث:  م�ستدلًا على ذلك  الثلث  ف�أنفذها من  الوجوه  بوجه من  ال�ضرار 
»الثلث والثلث كثير«، وبمثل ما ورد من �سائر لاآيات ولاأحاديث القا�ضية بالو�صية 
على لاإطلاق، فقد غلط غلطًا بيّنًا. ف�إن هذه الو�صية التي قال فيها النبي -�صلى 
الله عليه و�آله و�سلم - الثلث والثلث كثير هي و�صية قربة. كما في الق�صة الم�شهورة 
الثابتة في لاأمهات »�أن �سعد بن �أبي وقا�ص ا�ست�أذن ر�سول الله - �صلى الله عليه 
و�آله و�سلم - �أن يت�صدق بجميع ماله، فما زال يُنازله حتى قال له: »الثلث والثلث 

كثير«.
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	وهكذا ما ورد من قوله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم – »�إن الله جعل لكم 
ثلث �أموالكم في �آخر �أعماركم«. ف�إنه قيده بقوله في �آخره: »زيادة في ح�سناتكم«. 
لمخالفته  المت�ضمنة  ال�ضرار  و�اصيا  و�أما  قربة.  كان  ما  �إلا  الح�سنات  في  يزيد  ولا 
�أن هذه  ال�سيئات لا زيادة في الح�سنات، فتبين لك  ما �شرعه الله فهي زيادة في 
الو�صية التي �أذن بها النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - لي�ست و�صية ال�ضرار، 

ف�إن تلك قد �أخرجها الله من عموم م�شروعية الو�صية بقوله ثنھ  ھھ  
ھثم  ]الن�ساء/ 120[. و�أخرجها النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم- 
بما تقدم من الوعيد ال�شديد لمن ي�اضر في و�صيته ويمنع الو�صية للوارث حتى 
�أو�ضحته في  وقد  لوارث«.  بلفظ: »لا تجوز و�صيته  الروايات  بع�ض  ثبت في 
�أبحاث متعددة من م�صنفاتي. ولي�س المراد ههنا �إلا �إر�اشد طالب لاإن�اصف �إلى 
�أمور ت�صدر عنهم  ت�سمية  ال�شرع من  ب�أحكام  المتلاعبون  يفعله  بما  عدم الاغترار 
عنده  فهم  لا  لمن  وا�ستدراجًا  لأنف�سهم،  مخادعة  �شرعية  ب�أ�سماء  الطاغوت  من 
ولا بحث عن الحقائق. وهذه الذريعة ال�شيطانية قد عمت وطمّت خ�صو�صًا �أهل 
البادية؛ ف�إنه بقي في �أنف�سهم ما كانت عليه الجاهلية لاأولى من عدم توريث لاإناث، 
ومن لا حظّ له عندهم من الورثة و�إن كانوا ذكورًا، ف�أرادوا الاقتداء بهم، ولكنهم 
لما كانوا مخبوطين ب�سوط ال�شرع، مقهورين ب�سيفه، ن�صبوا هذه الو�سائل الملعونة، 
فقالوا: نذرنا، وهبنا، �أو�صينا، و�ساعدهم على ذلك طائفة من المق�صرين الذين لا 
يعقلون ال�صواب، ولا يفهمون ربط الم�سببات ب�أ�سبابها، فحرروا لهم تحريرات على 
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�أبلغ ما يفيد النفوذ وال�صحة، طمعًا فيما يتعجلونه من الحطام الذي هو من �أقبح 
ال�اشرع من  ي�أخذونه على ذاك هو حرام، كما ثبت عن  ما  ف�إن  ال�سحت.  �أنواع 
»تحريم حلوان الكاهن و�أجر البغي«، وما ي�أخذه من يُعلِّم كتاب الله ونحو ذلك من 
لاأمور. ولا ي�شك من يفهم الحجج ال�شرعية �أن �سبب تحريم ذلك هو كونه على 

تحليل حرام �أو تحريم حلال. 

وهذا الذي يكتب هذه المكاتيب الطاغوتية المت�ضمنة لمخالفة ما �شرعه الله 
لعباده من المواريث، وقدره لهم في كتابه وقيّده بعدم ال�ضرار، هو �أولى بتحريم ما 
ي�أخذه من �أولئك. وقد يقوم �شيطان من �شياطين المقلدة ومخذول من مخذولي 
وينزلها  ونحوها،  والهبات  والنذور  الو�اصيا  هذه  عن  فيجادل  بالر�أي،  الم�شتغلين 
ي�ستعظم  يقلده ممن  قاله من  ما  ويورد  ال�شرعية.  والهبات  والنذور  الو�اصيا  منزلة 
النا�س كلامه ويعتدون بمذهبه، ويحكي لهم ما �صرّح به في هذه لاأبواب ونحوها 
من م�صنفاته غير متعقل للفرق بين هذه الطواغيت وبين تلك لاأمور ال�شرعية. 
لاأمور،  تلك  عنها  ت�صدر  التي  للأ�سباب  مت�أمل  ولا  الكلية،  للمغايرة  فاهم  ولا 
و�إن �أهل العلم ب�أ�سرهم �إنما تكلموا في م�صنفاتهم على لاأمور ال�شرعية لا لاأمور 
الجاهلية، و�إن مجرد الا�سم لا يحلل الحرام ولا يحرم الحلال. كما لو �سميت الخمر 
ماء، �أو الماء خمرًا، ف�إنه لو كان الحكم يدور على الت�سمية لكان الخمر الم�سمى ماء 
حلالًا. وكان الماء الم�سمى خمرًا حرامًا. وهذا خرق لل�شرع وهتك للدين، ومن 
اغتر به فلي�س من النوع لاإن�ساني، بل من النوع البهيميّ، ولا ينبغي الكلام معه، 
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بل يقال له هذا الذي فيه النزاع لي�س هو ما تكلم عليه من تقلده وتقتدي به، بل 
هو �شيء �آخر ي�اضده ويخالفه، لأن �أهل ال�شرع �إنما يتكلمون على لاأمور ال�شرعية، 
ففي  يفهمه  و�إن لم  منه،  ا�ستراح  فهم هذا  ف�إن  بل طاغوتي،  �شرعي  لي�س  وهذا 

ال�سكوت راحة من تحمل كرب مخاطبة ال�سفهاء.

الم�س�ألة في  الق�اضة والمفتين في هذه  ولقد وقعنا مع جماعة من مق�صري 
والحق  لب�سطها.  المقام  يت�سع  لا  كبيرة،  وفتن  ج�سيمة،  وخطوب  عظيمة،  �أمور 

من�صور والباطل مخذول ولله الحمد. 

و�أعظم ما يتم�سكون به من التغرير على العوام والتزوير على الملوك ومن 
يقدر على القيام بن�صرهم، ا�ستكثارهم من قولهم هذا خالف المذهب، فعل كذا 
قال كذا، ولم يخالف في الواقع �إلا الطاغوت، ولا ن�صر �إلا ال�شرع. فليحذر طالب 
نا�صر  والله  للمتقين،  العاقبة  ف�إن  منه.  الروعة  �أو  ذلك  بمثل  الاغترار  من  العلم  
المحقين ولاأعمال بالنيات. ولقد تلطف المحبون لهذه الطواغيت والم�ساعدون لهم 
على كتبها لما �صممت على �إبطالها، و�أبطلها كل من ترد عليه من قا�ض �أو غيره، 
بعد �أن وقع بيني وبينهم ما �أ�شرت �إليه �سابقًا، فكان من جملة ما عدلوا �إليه من 
الذرائع والو�سائل، لاإقرار للذكور �أو لمن يحبون بديون ونفقات ومكت�سبات. ولم 
ينفق ذلك علي ولا التفت �إليه، بل ك�شفت عن �أ�صل كل �إقرار، فما كان �اصدرًا 

عن هذه المقا�صد الفا�سدة �أبطلته. 
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ومن جملة ما تلطف به من له �أولاد ذكورًا و�إناثًا: �أن يعمدوا �إلى �أولاد  	
لغير  ذلك  فعلوا  �إنهم  ويقولون  لهم،  ويو�صون  عليهم  فينذرون  الذكور  �أولادهم 
�إلا لق�صد تقليل ن�صيب بناتهم وتوفير ن�صيب الذكور.  وارث، ولم يفعلوا ذلك 
وقد تتبعت هذا فما وجدت �أحدًا يو�صي لأولاد �أولاده �أو ينذر عليهم �إلا ومعه 
بنات، �أو له ميل �إلى بع�ض لاأولاد دون بع�ض، ولا يفعلون ذلك لمق�صد �اصلح �إلا 

في �أندر الحالات و�أقلها. 

ومن جملة هذه الو�اصيا الطاغوتية والنذور ال�شيطانية: ما يفعله كثير من 
�إلا  بذلك  لهم  مق�صد  لا  ف�إنه  لاأموات،  قبور  على  والو�اصيا  النذور  من  النا�س 
ا�ستجلاب الخير وا�ستدفاع ال�شر من �اصحب القبر. وهو قد �اصر بين �أطباق الثرى 
يعجز عن نفع نف�سه ف�ضلًا عن نفع غيره؛ فلا ي�صح �شيء من ذلك، بل يتوجب 
على �أهل الولايات �صرفه في م�اصلح الم�سلمين، ويعرّفون النا�س بقبح ما ي�صنعونه 
من ذلك، و�أنه من لاأمور التي لا يحل اعتقادها، و�أن ال�ضر والنفع وا�ستجلاب 
الخير وا�ستدفاع ال�شر بيد الله -  - لي�س لغيره فيه حكم ولا له عليه اقتدار، 
ف�إن رجعوا عن ذلك وتابوا و�إلا انتقل �اصحب الولاية معهم �إلى ما هو �أ�شد من 
ذلك، ولا يدعهم حتى يتوبوا. وهكذا ما يقع من لاأوقاف على القبور ف�إنها من 
الُحبَ�س ال�شيطانية، والدل�س الطاغوتية، ولا يحل تقرير �شيء منها ولا  ال�سكوت 
عنه، بل �صرفها في م�اصلح الم�سلمين من �أهم لاأمور و�أوجبها. ف�إن في عدم �إنكارها 
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و�إبطالها مف�سدة عظيمة تن�ش�أ عنها الاعتقادات الباطلة المف�ضية ب�اصحبها �إلى نوع 
من �أنواع ال�شرك وهو لا ي�شعر.

]ت�شكيك الم�ؤلف في حجية الإجماع والقيا�س والا�ستح�سان[

بدون  قبوله  من  ويحذر  يت�صوره  �أن  الحق  لطالب  ينبغي  ما  جملة  	ومن 
ك�شف عنه: ما يجعله كثير من �أهل العلم دليلًا ي�ستدلون به على �إثبات لاأحكام 

ال�شرعية على العباد، وهو لاإجماع، والقيا�س، والاجتهاد، والا�ستح�سان.

بدليل  لي�س  �أنه  م�ؤلفاتي  من  كثير  في  �أو�ضحت  فقد  الإجماع:  ف�أما   
�أنه  و�أو�ضحت  يدل على حجيته،  دليل  ورود  لعدم  �إمكانه؛  فر�ض  على  �شرعي 
لي�س بممكن لات�ساع البلاد لاإ�سلامية، وكثرة الحاملين للعلم، وخمول كثير منهم 
في كل ع�صر من لاأع�اصر منذ قام لاإ�سلام �إلى هذه الغاية، وتعذر الا�ستقراء التام 
لما عند كل واحد منهم، و�أن لاأعمار الطويلة لا تت�سع لذلك ف�ضلًا عن لاأعمار 
الق�صيرة، ف�إن المدينة الوا�سعة قد يعجز من هو من �أهلها �أن يعرف ما عند كل فرد 
من �أفراد علمائها، بل قد يعجز عن معرفة كل عالم فيها كما هو م�اشهد مح�سو�س 
لاإ�سلامية  لاأقطار  بجميع  فكيف  المتباينة؟!  بالمدائن  فكيف  فرد،  لكل  معلوم 
بدوها، وح�ضرها ومداينها وقراها. فقد يوجد في زاوية من الزوايا التي لا ي�ؤبه لها، 

ولا يرفع الر�أ�س �إليها من يقل نظيره من الم�اشهير في لاأم�اصر الوا�سعة. 
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�إلى  المنتمين  عند  و�اصرت  لاأقطار  طبقت  قد  المذاهب  فهذه  هذا  ومع 
لاإ�سلام قدوة يقتدون بها، لا يخرج عنها ويجتهد ر�أيه ويعمل بما قام عليه الدليل 
�إلا الفرد بعد الفرد، والواحد بعد الواحد، وهم على غاية الكتم لما عندهم والت�ستر 
الذي هم عليه حجة  المذهب  المتمذهبين، لأنهم قد جعلوا  بما لديهم، خوفًا من 
�شرعية على كل فرد من �أفراد العباد، لا يخرج عنه خارج، ولا يخالفه مخالف، 
�إلا مزقوا عر�ضه و�أهانوه و�أخافوه، والدولة في كل �أر�ض معهم وفي �أيديهم، والملوك 
النادر من  و�إذا وجد  الحقائق،  والبعد عن  الق�صور  لأنهم من جن�سهم في  معهم 
الملوك، وال�اشذ من ال�سلاطين، له من لاإدراك والفهم للحقائق ما يعرف به الحق 
والمحقين، فهو تحت حكم المقلدة وطوع �أمرهم لأنهم جُنده ورعيته، ف�إذا خالفهم 
الحال  و�إذا كان  يده،  لاأمر من  ملكه، وخروج  فيظن عند ذلك ذهاب  خالفوه، 
هذا  لاإ�سلام،  علماء  من  عالم  كل  عند  ما  على  الوقوف  يمكن  فكيف  هكذا 
و�أعظم  بعدًا  �أ�شد  لاأموات  من  المنقر�ضة  الع�صور  �أهل  وهو في  لاأحياء،  باعتبار 
به  �إلا ما يوجد في الم�صنفات، وما كل من يعتد  �إلى ذلك  ف�إنه لا �سبيل  تعذرًا، 
النادر.  القليل  هم  منهم  بذلك  الم�شتغلون  بل  بالت�صنيف،  ي�شتغل  لاإجماع  في 
ومع هذا فمن ا�شتغل منهم بالت�صنيف لا يحظى بانت�اشر م�ؤلفاته منهم �إلا �أقلهم، 
وهذا معلوم لكل �أحد لا يكاد يلتب�س، ولا �شك �أن من الملوك من ي�صر على �أمر 
مخالف لل�شرع فلا ي�ستطيع �أحد من �أهل العلم �أن ينكر عليه �أو يظهر مخالفته؛ 
تَقِيّةً ومحاذرة ورغبة في ال�سلامة، وفرارًا من المحنة. وبالجملة فالدنيا م�ؤثرة في كل 
ع�صر، و�إذا عجز الملك عن �إظهار مذهبه على فر�ض �أنه من �أهل لاإدراك، والحال 
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�أن بيده ال�سيف وال�سوط، فما ظنك بعالم م�ست�ضعف لم يكن بيده �إلا �أقلامه 
ومحبرته.

ومما �أحكيه لك مما �أدركته في �أيام الحداثة ومن ال�صبا: �أن لاإمام المهدي 
لاإمام  �إمامنا  ووالد  اليمن  ملوك  �أحد   - تعالى  الله  الح�سين -رحمه  بن  العبا�س 
�أكابر  �إدراك تام، وفهم ثاقب، وات�صل بمقامه من  المن�صور - حفظه الله - كان له 
كانت متروكة  �سننًا  ال�صلاة  ف�أظهر في  بلاأدلة جماعة  العالمين  المن�صفين  العلماء 
بترك المتمذهبين لها، فقامت قيامة جماعة من المتفيهقين المقلدين، و�أثاروا حفائظ 
جماعة من �شياطين البدوان الذين لا يعرفون من لاإ�سلام �إلا ا�سمه، ولا يدرون 
مذهب  من  لاإمام  خرج  قد  وقالوا  بواديهم  في  فتجمعوا  ر�سمه،  �إلا  الدين  من 
الاقتداء  �إلى  طالب،  �أبي  بن  بعلي  الاقتداء  ومن  ال�سنّة،  مذهب  �إلى  ال�شيعة 
بمعاوية، كما لقنهم هذه المقالة �شياطين المقلدة، ثم خرجوا عليه في جند يعجز عن 
مقاومتهم، فما و�سعه �إلا م�اصنعتهم بالمال ولاإعلان بترك تلك ال�سنن التي هي 

�أو�ضح من �شم�س النهار.

و�أحكي لك �أي�ضًا حادثة �أ�شنع من هذه كائنة في عام تحرير هذه لاأحرف، 
هي �أني لم �أزل منذ ات�صلت بخليفة ع�صرنا - حفظه الله - مرغبًا له في العدل في 
الرعية على الوجه الذي ورد ال�شرع به، ورفع المظالم المخالفة لقطعيات ال�شريعة 
�شيء،  في  مجاوزته  وعدم  ال�شرع  به  ورد  ما  على  والاقت�اصر  ونحوه،  كالمك�س))) 
فجعلت  وترغيب،  مداراة  طول  بعد  ذلك  �إلى  لاإجابة  �إلى  �سبحانه  الله  ف�ألهمه 

))) هو ما ي�شبه لاآن نظام الجمرك. )م(.
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ا عنه، م�ضمونه �أنه قد �أمر عماله بالعدل في الرعية ورفع كل مظلمة  مكتوباً محكيًّ
والاقت�اصر على ما ورد به ال�شرع في كل �شيء، و�أن من لم يمتثل هذا لاأمر كان 
على القا�ضي في ذلك القطر �أن ينهي �أمره �إلى ح�ضرة لاإمام، حتى يحل به من 
وال�سيا�سة  الربا  في  الت�شديد  المكتوب  هذا  وفي  �أمثاله.  ويردع  يردعه  ما  العقوبة 
ال�شيطانية ولاأخذ على ق�اضة لاأقطار �أن يبعثوا من يُعلِّم النا�س �أمر دينهم، من 
ال�صلاة وال�صيام والحج والزكاة والتوحيد على الوجه المطابق لمراد الله عز وجل. 
وفراعين  المقلدة  �شياطين  فقامت  النا�س،  في  و�أظهره  و�أنفذه  ذلك  لاإمام  وقرر 
البُدوان وخونة الوزراء في وجه هذا لاأمر قيامًا يبكي له لاإ�سلام، ويموت كمدًا 
عنده لاأعلام، فجعلوا هذا المعروف منكرًا، وما كان لاأمر ال�سابق عليه من المنكر 

معروفًا.

المك�س وق�سط من  ون�صيب من  المظالم  له حظ في  العجب ممن  ولي�س   
بالعاجل.  لاآجل  ويبيع  الدين  على  الدنيا  ي�ؤثر  من  ذلك  يفعل  فقد  ال�سحت، 
ولكن العجب من جماعة لا حظ لهم في �شيء من ذلك، ولهم حظ من العلم 
ون�صيب من الورع متكئين على �آرائكهم عاكفين على دفاترهم، �اصروا ينكرون 
�أنه منهم مخالفة لقطعيات ال�شريعة، مع علمهم بحكم من  من لاأمر ما يعلمون 
المنزلة والر�سل  اتفقت عليه الكتب  ب�أن هذا هو الحق الذي  خالفها، واعترافهم 
المر�سلة، لكنهم يتركون تدبير ال�شرع، ويعودون لتدبير الدولة وما ي�صلحهم وي�صلح 
لهم، حتى ك�أنهم من �أهل الولايات، ومن القاب�ضين للجبايات وظهر ما عندهم 
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وتكلموا به للنا�س، حتى اعتقد من لا حقيقة لديه من العامة، ومن يلتحق بهم 
ومن �أ�صحاب الدولة ومن �اشبههم، �أني �أر�شدت �إلى خط�أ و�أمرت بمنكر، فاجتمع 
من جميع ما قدمت ذكره ت�شو�ش خاطر لاإمام، ومن له رغبة في �شرائع لاإ�سلام، 
�أعداء  ووجد  فيه،  رغبة  له  ممن  التنفيذ  على  يقدر  من  ينفذه  ولم  لاأمر  فتوقف 
فا�سمع  والم�اصولة،  والمحاولة  والمدافعة  المخالفة  فبالغوا في  المجال  الظلمة  الله من 
هذه لاأعجوبة واعتبر بها، و�إني لا �أ�شك �أن الله �سبحانه منفذ �شرعه، ونا�صر من 
ن�صره، وخاذل من خذله، ومتم نوره على رغم �أنف من �أباه، ولكن للباطل �صولة 
ولل�شيطان جولة، حتى يقر الحق في قراره ويتم من العدل ورفع الظلم ما �أمر الله 
مَرْكُو�س من غير فرق بين رئي�س  ا فهو  �أو يدفع حقًّ باطلًا  �أن ين�صر  به، ومن رام 
كيد  يندفع  الرحمن  عزائم  وعند  معقل،  نهر  بطل  الله  نهر  جاء  و�إذا  ومر�ؤو�س، 

ال�شيطان.

و�أما القيا�س: فاعلم �أنه قد ر�سمه �أهل لاأ�صول ب�أنه م�ساواة �أ�صل للفرع 
في علة حكمه، ثم �شرطوه ب�شروط وقيدوه بقيود هي معلومة عند من يعرف الفن 
لكنهم تو�سعوا في هذه الم�ساواة و�أثبتوها ب�أمور، هي مجرد خيال، لي�س على ثبوته 

�أثارة من علم.

وبيانه �أنهم جعلوا م�سالك العلة �أنواعًا ف�أكثر ما قيل �إنها ع�شرة، ثم جميع 
هذه الم�سالك �إلا القليل هي بحت الر�أي ومح�ض الدعاوى المجردة، فعليك �أن 
ت�ضع قدمك مو�ضع المنع، وتقوم في مقام لاإنكار، حتى يوجب عليك الم�صير �إلى 
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�شيء منها ما لا يقدر على دفعه ولا ي�شك في �صحته كم�سلك الن�ص على العلة، 
وم�سلك القطع بانتفاء الفارق، ومثل هذا فحوى الخطاب، وما �اشبه هذه لاأمور، 
و�إياك �أن تثبت �أحكام الله بخيالات تقع لك �أو لعالم مثلك من �سابق لاأمة �أو 

لاحقها، ف�إن عليك من الوزر والوبال ما قدمنا ذكره في هذا الكتاب. 

وبالجملة فالقيا�س الذي يذكره �أهل لاأ�صول لي�س بدليل �شرعي تقوم 
به الحجة على �أحد من عباد الله، ولا جاء دليل �شرعي يدل على حجيته، و�إن 
بها، يعرف  ال�شرعية، ولا بكيفية الا�ستدلال  بلاأدلة  له  زعم ذلك من لا خبرة 
هذا من يعرفه، وينكره من ينكره، و�أما ما كانت العلة فيه من�صو�صة، فالدليل هو 
�إذا وجدت في �شيء  باعتبارها  ك�أنه �صرح  ال�اشرع  العلة، لأن  الن�ص على  ذلك 
من الم�سائل من غير فرق بين كونه �أ�صلًا �أو فرعًا. وهكذا ما وقع القطع فيه بنفي 
الفارق ف�إنه بهذا القدر قد �اصر لاأمران اللذان لا فارق بينهما �شيئًا واحدًا، ما دل 
على �أحدهما دل على لاآخر من دون تعدية ولا اعتبار �أ�صلية ولا فرعية)))، و�أما 
فحوى الخطاب ولحنه فهذان هما راجعان �إلى المفهوم والمنطوق، و�إن �سمّاهما بع�ض 
�أهل العلم بقيا�س الفحوى، وبحث العمل بالمفهوم خارج عما نحن ب�صدده، وقد 
جاءت لغة العرب الحاكية لما كانوا يفهمونه ويتحاورون به ويعملون عليه، �أن مثل 
هذا المفهوم كان معتبًرا لديهم م�أخوذًا به عندهم، ولهذا قال من قال من العلماء: 

�إنه منطوق لا مفهوم.

))) لعله يق�صد: ولا اعتبار ب�أن تلك العلة �أ�صلية ولا فرعية. )م(.	
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ولقد تلاعب كثير من �أهل الر�أي بالكتاب وال�سنة تلاعبًا لا يخفى �إلا 
على من لا يعرف لاإن�اصف بهذه الذريعة القيا�سية، وعولوا على ما هو منه �أوهن 
ب�أول  وما هذه  نبوية.  و�أحاديث  قر�آنية،  �آيات  وقدموه على  العنكبوت،  بيت  من 
فاقرة جاء بها ال�شيطان، وح�سنها لنوع لاإن�سان، وذاد بها عباد الله عن �شرائعه، 
مجرد  على  المبنية  م�سائلها  ويتتبع  الفقه،  في  الم�صنفات  فلينظر  هذا  �أنكر  ومن 
هذا  ومن  مر�ضية.  وبراهين  نيرة  �أدلة  وجود  مع  �أ�سا�س  غير  على  المبني  القيا�س 
الباب دخل �أهل الر�أي و�إليه خرجوا من �أبواب لاأدلة الثابتة في كتاب الله و�سنة 

ر�سوله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم.

ا يَّ تِـــــه في الثُّر ى            وهَامَةُ هِمَّ َ فكُنْ رَجُلًا رِجلُه في الثَّر

وكل من له فهم لا يَعْزُب عنه �أن الله تعالى لم يتعبد عباده بمجرد قول 
عالم من العلماء، �أنه قد �أفاده م�سلك تخريج المناط، �أو تنقيح المناط، �أو ال�شبه، 
�أو الدوران، �أو نحو هذا الهذيان. هذا على فر�ض �أنه لم يوجد في الكتاب وال�سنة 
المتدينون،  عليه  يم�شي  ولا  المتورعون،  ي�سلكه  لا  الذي  الم�سلك  هذا  يخالف  ما 
فكيف �إذا كان الدليل المخالف له وا�ضح المنار ظاهر الا�شتهار قريب الديار لمن 
�أفرده  �أهل الاعتبار. والكلام في هذا البحث طويل الذيول، وقد  �إليه من  �سافر 
جماعة من �أهل العلم بالت�صنيف ولي�س المراد هنا �إلا مجرّد التنبيه لطالب العلم. 
و�إني و�إن حذرته عن العمل بهذا القيا�س، فلا �أحذره عن العلم به، وتطويل الباع 
ف�إنه لا  �أهل لاأ�صول في مباحثه،  به الم�صنفون من  في معرفته، ولاإحاطة بما جاء 
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يعرف �صحة ما قلته �إلا من عرفه حق معرفته، وقد يعرف ال�شيء ليُجتنب ويُحذر. 
ويعرف ال�شر لا لل�شر.

و�أما الا�ستح�سان: فاعلم �أنهم ر�سموه ب�أنه دليل ينقدح في نف�س المجتهد 
فهم،  من  ن�صيب  لك  بقي  �إن  عليك  يخفى  و�أنت لا  عنه،  التعبير  عليه  ويع�سر 
وحظ من �إن�اصف، �أن الله تبارك وتعالى لم يتعبد �أحدًا من عباده بدليل ي�ستدل 
به �أحد من علماء لاأمة ويمكنه التعبير عنه و�إبرازه من القوة �إلى الفعل �إلا �إذا كان 
�صحيحًا تقوم به الحجة، فكيف يتعبدهم بما انقدح في نف�س فرد من �أفرادهم على 
�إبرازه �إلى الخارج. ف�إن هذا الذي انقدح في نف�سه  وجه لا يمكنه التعبير عنه ولا 
لا ندري ما هو ولا كيف هو، فكيف يكون حجة على �أحد من النا�س وقد عجز 
�اصحبه عن بيانه وع�سرت عليه ترجمته. فيا لله العجب من هذا الهذيان، وكيف 
ا�ستجاز قائله �أن يحكم عليه ب�أنه دليل �شرعي، ويفتري على ال�شرع ما لي�س منه، 
�إي�اضح،  �إلى  يحتاج  ف�ساد هذا لا  فبيان  وبالجملة  يقله.  ما لم  �سبحانه  الله  وعلى 
لا  فهي  الدواب،  �أفهام  وقاربت  مبلغ  �أي  ال�ضعف  في  بلغت  و�إن  الب�شر  و�أفهام 
تطلب البرهان على بطلان هذا الهذيان، ولو احتاج محتاج �إلى الا�ستدلال على 
بطلان هذا الباطل لزمه �أن يدفع فرية كل مفتٍر على الله، ولله درّ لاإمام ال�اشفعي 

حيث يقول )من ا�ستح�سن فقد �شرّع(.

ظن  لتح�صيل  الو�سع  الفقيه  ا�ستفراغ  ب�أنه  ر�سموه  فقد  الاجتهاد:  و�أما 
بحكم �شرعي، ولا �شك �أن هذا الظن الكائن بعد الا�ستفراغ و�إن تعبد الله به ذلك 
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الم�ستفرغ، لكونه فر�ضه عند فقد الدليل كما تقدم البحث عن هذا والا�ستدلال 
عليه. لكن ال�ش�أن في كون هذا الظن حجة على �أحد من عباد الله ممن لم يقع له 
هذا الظن ولا تقدم له ا�ستفراغ الو�سع، ف�إن الحجة ال�شرعية لي�ست ظنون بع�ض 
ال�شريعة حرف  ولا جاء في  لاآخر،  البع�ض  على  به  المتعبدين  بال�شرع  المكلفين 
واحد مما يفيد هذا ويدل عليه، بل �صرح الكتاب العزيز بالنهي عن اتباع الظن 
على  توجب  الكلية  لاأدلة  وهذه  �إثم،  بع�ضه  و�أن  �شيئًا  الحق  من  يغني  لا  و�أنه 
لاإن�سان �أن لا يعمل بظنه في �شيء كائنًا ما كان �إلا ما خ�ص�صه ال�شرع، فكيف 

بظن غيره.

لقوم،  ظنوناً خطرت  تتبعون  �إنما  ف�إنكم  وعُوا،  ا�سمعوا  المقلدة،  مع�شر  فيا 
وهم  عليكم،  قائمة  هي  كما  عليهم  قائمة  نبيه  و�سنة  كتابه  بما في  الله  من  الحجة 
متعبَّدون بها كتعبدكم بها، فما لكم ولهم، وماذا عليكم من ظنونهم، »فقد �أ�سفر 
ين، �إن بقي للهداية مجال،  ال�صبح لذي عينين«، وارتفع ما على قلوب قوم من الرَّ
ولا�ستماع ال�صواب احتمال. وقد كررت الكلام في هذا المقام بما لا يحتاج معه 

�إلى التطويل هنا.

]ابتلاء الإ�لاسم بالمذاهب وتقدي�س الأموات [

الم�سلمين، كثيرة  لكلمة  والمفرقة  العلم،  الماحقة لبركة  المفا�سد  �أن  واعلم 
ا، ولاإحاطة بها تتع�سر، وقد ذكرنا هنا ما ح�ضر عند التحرير، و�أعظم ما �أ�صيب  جدًّ
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به دين لاإ�سلام من الدواهي الكبار، والمفا�سد التي لا يوقف لها في ال�ضرر على 
مقدار، �أمران، �أحدهما: هذه المذاهب التي ذهبت ببهجة لاإ�سلام وغيرت رونقه 
وجهمت وجهه، وقد قدمنا في هذا ما ي�ستغني عن الزيادة �إن بقي له فهم يرجع به 

�إلى الحق ويخرج به من الباطل.

�اصلحي  في  لاأمة  لهذه  حدثت  التي  الاعتقادات  هذه  الثاني:  ولاأمر 
لاأموات حتى �اصر الرجل يقرن من يعتقده من لاأموات بمن يقلده منهم، فيقول 
ظاهرًا،  يقوله  وهذا  فلان،  والمحبة  الاعتقاد  في  و�شيخه  فلان،  المذهب  في  �إمامه 
وهو لو كو�شف ونطق بما في �ضميره لقال و�شيخه الذي يعوّل عليه في زعمه عند 
مَام))) من خلف و�أمام،  ي �صَ ال�شدائد في ق�اضء حاجاته ونيل مطالبه فلان، ف�صمِّ
ف�إن هذه الداهية الدهياء والم�صيبة ال�صماء العمياء، فقد كان �أوائل المقلدة يعتمدون 
على �أئمتهم في الم�سائل ال�شرعية ويُعوّلون على �آرائهم، ويقفون عند اختياراتهم، 
 ، الله  بغير  حوائجهم  ينزلون  لا  ولكنهم  وال�سنة،  الكتاب  ن�صو�ص  ويدعون 
ولا يناجون �سواه ولا يرجون غيره، ولا يعوّلون �إلا عليه، ولا يطلبون �إلا منه، فهم 
و�إن خلطوا �صومهم و�صلاتهم وحجهم وزكاتهم و�سائر عباداتهم ومعاملاتهم ب�آراء 
الرجال، وقلدوا في كثير من تفا�صيلها ما لم ي�أذن الله بتقليده، و�أخذوا دينهم على 
الوجه الذي لم ي�أمر الله به ولا ارت�اضه لهم، لكنهم لم يخلطوا في معنى لا �إله �إلا 

مَام كقطام علم للداهية ال�شديدة. )م(. مَام: �أي زيدي يا داهية، ال�صمُ: الداهية ال�شديدة، �صَ ي �صَ مِّ )))  �صَ
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الله، ولا تلاعبوا بالتوحيد، ولا دخلوا في �أبواب ال�شرك وم�اضيق الجحود وبلايا 
الجاهلية وما كانوا عليه.

و�أما ه�ؤلاء فعمدوا �إلى جماعة من لاأموات الذين لا ي�ستطيعون تو�صية 
ولا �إلى �أهلهم يرجعون فق�صدوهم في المهمات، وعكفوا على قبورهم، ونذروا لهم 
منهم من  يطلبون  فتارة  المهمات،  عند  �إليهم  وفزعوا  النحاير  لهم  ونحروا  النذور 
الحاجات ما لا يقدر عليه �إلا الله ، وخ�صوهم بالنداء و�أفردوهم بالطلب. وتارة 
ينادونهم مع الله  وي�صرخون ب�أ�سمائهم مع ا�سم الله �سبحانه، في�أتون بكلمات 
تق�شعر لها جلود من يعلم معنى لا �إله �إلا الله، ويعرف مدلول »قل هو الله �أحد«، 
وتلاعب بهم ال�شيطان في ذلك ونقلهم من مرتبة �إلى مرتبة، ومن منزلة �إلى منزلة، 
ا�ستعظموا من جانب ه�ؤلاء لاأموات الذين خلقهم الله ورزقهم و�أحياهم  حتى 
و�أماتهم ما لا ي�ستعظمونه من جانب باري البرية وخالق الخلق، جل ا�سمه وتعالى 
قدره ولا �إله غيره، و�أف�ضى ذلك �إلى �أن �أحدهم يحلف بالله تعالى فاجرًا ولا يحلف 
بمن يعتقده من لاأموات، ويقدم على المع�صية في الم�ساجد التي هي بيوت الله، ولا 
يقدم عليها عند قبر من يعتقده، وتزايد ال�شر وعظمت المحنة وتفاقمت الم�صيبة، 
حتى �اصر كثير منهم ين�سبون ما �أ�اصبهم من الخير في لاأنف�س ولاأموال ولاأهل 
�إلى ذلك الميت. وما �أ�اصبهم من ال�شر في ذلك �إليه، وقد �اصر تحت �أطباق الثرى 
وغُيّب عن �أعين الب�شر و�اصر م�شغولًا بنف�سه عاجزًا عن جر نفع �إليه، �أو دفع �ضر 
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عنه، منتظرًا لما ينتظر له مثله من لاأموات، لا يدري بما نزل به من ه�ؤلاء النوكاء، 
ولا ي�شعر بما �أل�صقوه به، ولو علم بذلك لجالدهم بال�سيف، ودفعهم بما يقدر عليه.

�أنهم بالغوا في الت�أنق  ومن �أعظم الذرائع ال�شيطانية والو�سائل الطاغوتية 
في عمارة قبور من يعتقدونه من ال�اصلحين، ون�صبوا عليهم القباب، وجعلوا على 
يبهر  ما  الرائعة،  ولاآلات  العالية،  ال�ستور  من  عليها  وو�ضعوا  الحجاب،  �أبوابها 
الناظر �إليه، ويدخل الروعة في قلبه، ويدعوه �إلى التعظيم كما جُبلت عليه طبائع 
العوام من دخول المهابة في قلوبهم والروعة في عقولهم بما يتعاطاه المريدون لذلك، 
كما يفعله غالب ملوك الدنيا من المبالغة في تزيين منازلهم وتعظيمها، والت�أنق في 
بنائها، والا�ستكثار من الحجاب والخدم وال�صياح والجلبة وارتباط لاأ�سود ونحوها 
والمخافة  لهم  المهابة  تربية  بذلك  قا�صدين  الثياب،  فاخر  ولب�س  الحيوانات،  من 
منهم، و�صنع ه�ؤلاء القبوريون ك�صنعهم، ففعلوا في لاأموات من جوالب التعظيم 
و�أ�سباب الهيبة ما يكون له من الت�أثير في قلوب من يزورهم من العامة ما لا يُقادر 
قدره، ثم يزيد ذلك قليلًا قليلًا حتى يح�صل لهم من الاعتقاد في �أولئك لاأموات 

ما يقدح في �إ�سلامهم ويخد�ش في توحيدهم. 

في  ثبت  كما  القبور،  ت�سوية  من  ال�اشرع  �إليه  �أر�شد  ما  النا�س  اتبع  ولو 
�صحيح م�سلم وغيره من حديث �أبي الهياج، قال: قال لي علي بن �أبي طالب: 
»�ألا �أبعثك على ما بعثني عليه ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - �أن لا 
تدع قبًرا م�شرفًا �إلا �سويته، ولا تمثالًا �إلا طم�سته«، فانظر كيف بعث ر�سول الله - 
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�صلى الله عليه و�آله و�سلم - �أميًرا لهدم القبور الم�شرفة، وطم�س التماثيل، هو �أمير 
الم�ؤمنين علي بن �أبي طالب  ثم بعث علي �أيام خلافته �أميًرا على ذلك هو 
�أبو الهيّاج. و�أخرج �أبو داود وابن ماجة وابن حبان والحاكم من حديث جابر، �أن 
النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم – »نهى �أن يُجَ�ص�ص القبر))) و�أن يُبنى عليه 
يُوَط�أ« و�أخرجه م�سلم في �صحيحه بدون ذكر الكتابة. قال  و�أن يكتب عليه و�أن 
الحاكم: النهي عن الكتابة على �شرط م�سلم وهي �صحيحة غريبة. قال: والعمل 
من �أئمة الم�سلمين من الم�شرق �إلى المغرب على خلاف ذلك، يعني يقررون كتابة 
الا�سم من دون �إنكار، انتهى. و�أقول: لا حجة في �أحد خالف ال�سنة الثابتة عن 
ر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم - كائنًا من كان، قل عددهم �أو كثر، فلي�س 
لهم �أن ي�شرعوا للنا�س غير ما �شرعه الله، بل يُحملون على الخط�أ وعدم العناية ب�أمر 

ال�شرع والت�ساهل في �أمر الدين.

�أهمله النا�س وخالفوا فيه ال�سنن  �أبواب ال�شرع  ب�أول باب من   وما هذا 
الوا�ضحة وال�شرائع الثابتة، ولا �سيما بعد �أن ا�ستعلى الجهل على العلم، وغلبت 
المعروف  هو  والتمذهب  التقليد  و�اصر  وال�سنة،  الكتاب  ما جاء في  الرجال  �آراء 
عند الجمهور، وغيره المنكر، ولا اعتبار ب�سكوت �أهل العلم الذين هم �أهله، ف�إنهم 
مغلوبون مكثورون مخبوطون ب�سوط العامة الذين منهم ال�سلاطين وجنودهم كما 
قدمنا لاإ�اشرة �إلى هذا، و�إطباق �أهل الم�شرق والمغرب على الكتابة هو ك�إطباقهم 

)))  يُجَ�ص�ص القبر: يُطْلَى. )م(.
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على رفع القبور وتج�صي�صها وو�ضع القباب عليها وجعلها م�ساجد، فخالفوا ما تقدم 
ثبوتًا لا  عنه  ال�صحيح  ثبت في  لما  و�سلم مع مخالفتهم  و�آله  عليه  الله  عنه �صلى 
يخالفه فيه مخالف، من �أن النبي - �صلى الله عليه و�آله و�سلم – قال: »لا تجعلوا 
قبري م�سجدًا، لا تجعلوا قبري وثنًا، لعن الله اليهود اتخذوا قبور �أنبيائهم م�ساجد«. 
وكان هذا القول من �آخر ما قاله في مر�ض موته، كما ثبت �أن �آخر ما قاله �صلى الله 
عليه و�آله و�سلم »لاأمر ب�إخراج اليهود من جزيرة العرب، والنهي عن اتخاذ قبره 
م�سجدًا، وتنفيذ جي�ش �أ�سامة«. ثم كان الواقع من �أمته بعد هذا الت�أكيد �أنهم بنوا 
على قبره ال�شريف قبة، وما زال ملوك لاإ�سلام يبالغون في تح�سينها وتزيينها ورفع 
ال�صلاح، ثم  ب�أهل  يفعلون هذا  القبور، وكانوا  القباب، ورفعوا  �سمكها، وو�ضعوا 
تزايد ال�شر و�اصروا يفعلون ذلك لمن له رئا�سة دنيوية، و�إن كان من �أفجر الفجرة، 

وقد يو�صي الميت في و�صيته بذلك.

و�أعجب من هذا كله ت�صريح جماعة من �أهل الفقه ب�أنه لا ب�أ�س بذلك 
و�ضربوا  الطلبة،  مدار�س  هي  التي  م�صنفاتهم  ودونوه في  فا�ضلًا،  الميت  كان  �إذا 
يردعهم  ولم  الحائط،  بها خلف  ورموا  به  من جاء  وجه  لاأدلة في  من  ذكرناه  بما 
دين ولا وزعهم حياء، وقابلوا بما �أ�سلفنا بقولهم �أنه قد ا�ستح�سن رفع هذه القباب 
وتزيين هذه القبور بع�ض ال�سلف، فلا كَّرث الله في �أهل العلم من �أمثالكم، ولا من 
�أمثال من ا�ستح�سن مخالفة ال�شرع من ال�سلف الذين �صرتم تقوّلون عليهم بما لم 
يقولوه، ف�إنه �إذا �صح ما تزعمونه من �أنه ا�ستح�سن ذلك بع�ض ال�سلف فلا حجة في 
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ا�ستح�سان من ا�ستح�سن مخالفة ال�شرع كائنًا من كان، ف�إنه �أول مبتدع ومخالف 
لل�شرع، وعا�صٍ لله ولر�سوله ولل�شريعة المطهرة.

   ولقد تزلزل بهذا ال�سبب �أقدام كثير من العباد عن لاإ�سلام، وذهب 
لو كانت  ف�إنها  راجعون.  �إليه  و�إنا  ف�إنا لله  لاأنام،  �إيمان جماهير من  الذريعة  بهذه 
القبور على ال�صفة التي �شرعها الله وعلمها لاأمة ر�سولُ الله؛ لم يحدث من هذه 
الاعتقادات الفا�سدة �شيء. ولا ي�شك عاقل �أن �أعظم ما �أدخل فا�سد الاعتقاد في 
�صدور كثير من العباد هو هذا لاأمر، مع �سكوت العلماء عن البيان الذي �أمرهم 
الله به، ومجاملتهم للعامة، �إما مع علمهم بما في هذا لاأمر من الخطر، �أو مع غلبة 
العادات الطارئة عليهم لما عندهم من العلم، حتى ذهب ذلك بما يعلمونه ومحق 

بركته و�أبطل ثمرته.

ومما �أحكيه لك: �أنه كان يبلغني و�أنا في الطلب للعلم والا�شتغال به، ما 
ي�صنعه �أهل القطر التهامي في الاجتماع لزيارة جماعة من المعتقدين لديهم، وما 
�سالماً،  لاإ�سلام  �إلى  �اصحبه  يعود  الذي لا  النهيق  من  ذلك  عند  منهم  يحدث 
مع عدم �إنكار من بتلك الديار من العلماء، بل كان الكثير منهم يح�ضرون تلك 
المجامع وي�شهدون تلك الزيارات، فتكون المنكرات وما يحدث من �أنواع ال�شرك 
بمر�أى منهم وم�سمع، فكتبت ر�سالة �إلى العلماء من �أهل تلك الديار على يد رجل 
من �أهل العلم الراحلين �إلى هنالك، فلما عاد �أخبرني بما ح�صل من الا�ستنكار 
منهم لما كتبته �إليهم وعدم الاعتداد به والالتفات �إليه، فق�ضيت من ذلك العجب. 
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ثم لما ولي الق�اضء ببع�ض البنادر التهامية بع�ض علماء �صنعاء لاأكابر، و�اشهد من 
هذه المنكرات ما حمله على �أن يحرر �إلّي �س�ؤالًا ف�أجبته بر�سالة مطولة �سميتها: 
�إلى  ن�سخًا وير�سلها  �أن يكتب منها  و�أمرته  التوحيد«،  �إخلا�ص  الن�ضيد في  »الدر 
تلك  بل كتب كبير علماء  �شيئًا،  ي�ؤثر ذلك  ففعل، ولم  الديار  تلك  الق�اضة في 
�أيام قلائل حتى نزل  �إلا  الديار على ر�سالتي مناق�اشت واعترا�اضت، فلم تم�ض 
بهم ال�سيف، وهدم الله تلك الطواغيت، وذهب بتلك الاعتقادات الفا�سدة، فهي 
لاآن �اصفية عن تلك لاأمور التي كان يتلوث بها �أهلها، فلا يقدر �أحد منهم �أن 
ي�ستغيث بغير الله �سبحانه، �أو ينادي ميتًا من لاأموات، �أو يجري ذكره على ل�سانه، 
ولكنه لم يغ�سل �أدرانهم ويذهب بالكدورات التي كانت ت�شوب �اصفي �إ�سلامهم 
�إلا ال�سيف، وهو الحكم العدل، في من ا�ستحكمت عليه نزعات ال�شيطان الرجيم، 

ولم تردعه قوارع �آيات الرحمن الرحيم.

ويلتحق بلاأمرين المذكورين �أمر ثالث، و�إن لم تكن مف�سدته كمف�سدتهما، 
ولا �شموله ك�شمولهما، وهو ما �اصرت عليه هذه الطائفة المدعوة بالمت�صوفة، فقد 
�أعلى  �أول هذا لاأمر يطلق هذا الا�سم على من بلغ في الزهد والعبادة �إلى  كان 
مبلغ، وم�شى على هدي ال�شريعة المطهرة، و�أعر�ض عن الدنيا و�صد عن زينتها، 
ولم يغتر ببهجتها، ثم حدث �أقوام جعلوا هذا لاأمر طريقًا �إلى الدنيا، ومدرجًا �إلى 
التلاعب ب�أحكام ال�شرع، وم�سلكًا �إلى �أبواب اللهو والخلاعة، ثم جعلوا لهم �شيخًا 
يعلمهم كيفية ال�سلوك، فمنهم من يكون مق�صده �اصلًحا وطريقته ح�سنة، فيلقن 
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�أتباعه كلمات تباعدهم من الدنيا وتقربهم من لاآخرة، وينقلهم من رتبة �إلى رتبة 
لل�شرع وخروج  غالب ذلك من مخالفة  يخلو  ولكنه لا  يتعارفوها،  �أعراف  على 
عن كثير من �آدابه. والخير كل الخير في الكتاب وال�سنة، فما خرج عن ذلك فلا 
خير فيه، و�إن جاءنا �أزهد النا�س في الدنيا و�أرغبهم في لاآخرة، و�أتقاهم لله تعالى 
و�أخ�اشهم له في الظاهر، ف�إنه لا زهد لمن لم يم�ش على الهدى النبوي، ولا تقوى 
ولا خ�شية لمن لم ي�سلك ال�صراط الم�ستقيم، ف�إن لاأمور لا تكون طاعات بالتعب 
�إنما تكون طاعات خال�صة مح�ضة  بل  الوجوه،  �أبلغ  و�إيقاعها على  والن�صب  فيها 

مباركة نافعة لموافقة ال�شرع، والم�شي على الطريقة المحمدية.

بما  و�آله و�سلم -  النبي - �صلى الله عليه  بالخوارج فقد و�صفهم   واعتبر 
�إلى  عبادتنا ولا مجاهدتنا  تبلغ  التي لا  والمجاهدات  العبادات  تلك  و�صف من 
�شيء منها، ولا تعتبر بالن�سبة �إليها، ومع هذا فقال: »�إنها لا تجاوز تراقيهم«. وقال: 
»�إنهم يمرقون من الدين كما يمرق ال�سهم من الرمية«. وقال: »�إنهم كلاب النار«، 
نقمة  النهار  و�صيامهم  الليل  وقيامهم  وعباداتهم  مجاهداتهم  كانت  كيف  فانظر 
الخ�سار  من  به  �أ�صيبوا  ما  �إلا  قط  بنفع  عليهم  تعد  لهم، لم  ومحنة  وبلية  عليهم 
والنكال والوبال، فكانت تلك الطاعات ال�صورية من �صلاة و�صيام وتهجد وقيام 

هي نف�س المعا�صي الموجبة للنار. 

لعباده  �شرعه  الذي  الوجه  غير  على  الله  يطيع  �أن  رام  من  كل  وهكذا 
به على غير ما  �أطاعوا الله  ما  بالخوارج بجامع وقوع  ربما يلحق  ف�إنه  وارت�اضه لهم 
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�شرعه لهم في كتابه وعلى ل�سان ر�سوله، و�إني �أخ�شى �أن يكون من هذا القبيل 
التنفير  ظاهرها  التي  ولاأفعال  لاأقوال  تلك  من  المت�صوفة  من  كثير  من  يقع  ما 
عن الدنيا والبعد عن �أهلها والفرار عن زينتها، مع تلك الوظائف التي يلازمونها 
�أخرى،  تارة  والهدوء  تارة  وال�صراخ  والت�أ�سف  والتلهب  والانك�سار  التخ�شع  من 
والريا�اضت والمجاهدات وملازمة �أذكار يذكرون بها لم ترد في ال�شرع على �صفات 
لم ي�أذن الله بها، مع ملازمة تلك الثياب الخ�شنة الدرنة، والقعود في تلك الم�ساطب 
القذرة، وما ين�ضم �إلى ذلك من ذلك الهيام وال�شطح ولاأحوال التي لو كان فيها 
خير لكانت لر�سول الله - �صلى الله عليه و�آله و�سلم -و�أ�صحابه الذين هم خير 

القرون.

من  وغ�سلها  نف�سه  تهذيب  في  بلغ  قد  من  الطائفة  هذه  �أن في  �أنكر  ولا 
الطواغيت الباطنة ولاأ�صنام الم�ستورة عن النا�س كالح�سد والكبر والعجب والرياء 
ومحبة الثناء وال�شرف والمال والجاه مبلغًا عظيمًا، وارتقى مرتقًا ج�سيمًا، ولكني 
�أن يتداوى بغير الكتاب وال�سنة، و�أن يتطبب بغير الطب الذي اختاره  �أكره له 
قذر،  كل  يغ�سل  ما  الم�صطفوية،  والزواجر  القر�آنية،  القوارع  في  ف�إن  لعباده،  الله 
ويدح�ض كل درن، ويدمغ كل �شهبة، ويدفع كل عار�ض من عوار�ض ال�سوء. ف�أنا 
�أحب لكل عليل في الدين �أن يتداوى بهذا الدواء، فيعكف على تلاوة كتاب 
ويديم  مع�ضلاته،  عن  �سائلًا  م�شكلاته،  عن  باحثًا  لمعانيه،  متفهمًا  له  متدبرًا  الله 
النظر في كتب ال�سنة المعتبرة عند �أهل لاإ�سلام كلاأمهات ال�ست وما يلحق بها، 
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وي�ستكثر من مطالعة ال�سيرة النبوية، ويتدبر ما كان يفعله ر�سول الله - �صلى الله 
عليه و�آله و�سلم - في ليله ونهاره، ويتفكر في �أخلاقه و�شمائله، وهديه و�سمته، وما 
كان عليه �أ�صحابه، وكيف كان هديهم في عباداتهم ومعاملاتهم. ف�إنه �إذا تداوى 
بهذا الدواء ولاحظته العناية الربانية، وجذبته الهداية لاإلهية، فاز بكل خير مع 
ما له من لاأجر الكثير، والثواب الكبير، في مبا�شرة هذه لاأ�سباب، و�إذا حال بينه 
وبين الانتفاع بهذه لاأمور حائل، ومنعه من الظفر بما يترتب عليها مانع، فقد نال 
بتلك لاأ�سباب التي با�شرها �أجرًا عظيمًا، لأنه طلب الخير من معدنه، ورام نيل 
الر�شد من موطنه، فكان له في تلك لاأ�شغال من لاأجر ما لطلبة علم ال�شرع، لأنه 

قد جهد نف�سه في لاأ�سباب، ولم يفتح له الباب.

فانظر كم بين هذين لاأمرين من الم�سافة الطويلة، ف�إن طالب الر�شد بغير 
يكون  �أن  من  مطلوبه  �إلى  الو�صول  بعد  نف�سه  على  ي�أمن  لا  ال�شرعية  لاأ�سباب 
�صنعه ك�صنع الخوارج في خ�سرانهم بما ظنوه ربحًا، ووقوعهم في الظلمة وقد كانوا 
عباده  �إليها  الله  �أر�شد  التي  الطريقة  خالفوا  لأنهم  �صبحًا،  يلاقون  �أنهم  يظنون 
و�أمرهم ب�سلوكها. و�إذا كان هذا لاأمر مجوزًا في طلبة الخير من غير طريق ال�شرع 
ك�صلحاء ال�صوفية الذين لا رغبة لهم في غير تهذيب �أخلاقهم على وجه يوجب 
�إليه، وتتهالك الطبائع الب�شرية عليه، فما ظنك بمن  زهدهم فيما ترغب النفو�س 
وثيابهم  الق�شفة  و�أبدانهم  بمرقعاتهم  يدورون  الذين  الفلا�سفة  مت�صوفة  من  كان 
الخ�شنة ووجوههم الم�صفرة حول ما يقوله الفلا�سفة من تلك المقالات التي هي 
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�ضد ال�شرع وخلاف له، وينهقون عند �إدراك �شيء من تلك المعارف ال�شيطانية 
نهيقًا منكرًا وي�سمون ذلك حالًا، وهو عند التحقيق حالٌ حائل عن طريق الدين، 
وخيالٌ مائل عن �سبيل الم�ؤمنين، وللرد على ه�ؤلاء جمعت الر�سالة التي �سميتها 
ال�صوارم الحداد هي من المجموعات التي جمعتها في �أيام الحداثة و�أوائل ال�شباب.

 وبعد هذا كله فل�ست �أجهل �أن في رجال هذه الطائفة الم�سماة بال�صوفية 
من جمع الله له بين الملازمة لهذه ال�شريعة المطهرة والم�شي على الطريقة المحمدية 
الكبر  كدورات  من  باطنه  ت�صفية  من  �اصر  قد  كونه  مع  لاإ�سلامي،  وال�صراط 
�سواه،  عنه  ويعجز  غيره،  عنه  يتقا�صر  بمحل  ونحوها  والرياء  والح�سد  والعجب 
ولكني في هذا الم�صنف ب�سبب لاإر�اشد �إلى العمل بالكتاب وال�سنة، والتنفير عما 
عداهما كائنًا ما كان. فل�ست �أحب لمن �أراد القرب �إلى الله والفوز بما لديه والظفر 
بما عنده �أن يت�سبب �إلى ذلك ب�سبب خارج عنهما من ريا�ضة �أو مجاهدة �أو خلوة 
�أو مراقبة، �أو ي�أخذ عن �شيخ من �شيوخ الطريقة ال�صوفية �شيئًا من الا�صطلاحات 
العلماء  �إلى الله عندهم، بل يطلب علم الكتاب وال�سنة وي�أخذهما عن  المو�صلة 
�إليه،  يو�صل  وما  الر�أي  لعلم  المتجنبين  لهما على غيرهما  الم�ؤثرين  لهما  المتقنين 
النبوة،  �إذا فعل ذلك �سلك م�سلك  ف�إنه  التقليد وما يحمل عليه،  النافرين عن 
وظفر بهدي ال�صحابة، و�سلم من البدع كائنة ما كانت، فعند ذلك يحمد م�سراه، 

وي�شكر م�سعاه، ويفوز بخير �أولاه و�أخراه.



�إلى هنا انتهى الكتاب
 بقلم م�ؤلفه

محمد بن علي ال�شوكاني

غفر الله لهما
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