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ِطلق عليه »�إعادة �إ�صدار مختارات من التراث   �إن فكرة هذا الم�شروع الذي �أُ
/ التا�سع ع�شر  الإ�سلامي الحديث في القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريَّيْن
والع�شرين الميلادِيَّي«،  قد نبعت من الر�ؤية التي تتبناها مكتبة الإ�سكندرية ب�ش�أن 
المعرفة،  مجالات  مختلف  في  والعلمي  الفكري  التراث  على  المحافظة  �ضرورة 
بين  التوا�صل  لأهمية  ت�أكيدًا  المتعاقبة  للأجيال  التراث  هذا  نقل  في  والم�ساهمة 
�أجيال الأمة عبر تاريخها الح�ضاري؛ �إذ �إن الإنتاج الثقافي - لا �شكَّ - تراكمي، 
و�إن الإبداع ينبت في الأر�ض الخ�صبة بعطاء ال�سابقين، و�إن التجديد الفعال 
لا يتم �إلا مع الت�أ�صيل. و�ضمان هذا التوا�صل يعتبر من �أهم وظائف المكتبة التي 

ا�ضطلعت بها، منذ ن�ش�أتها الأولى وعبر مراحل تطورها المختلفة.

غير  �سائد  انطباع  وجود  هو  القرنين  هذين  لاختيار  الرئي�سي  وال�سبب 
�صحيح؛ وهو �أن الإ�سهامات الكبيرة التي قام بها المفكرون والعلماء الم�سلمون قد 
توقفت عند فترات تاريخية قديمة، ولم تتجاوزها. ولكن الحقائق الموثقة ت�شير �إلى 
غير ذلك، وت�ؤكد �أن عطاء المفكرين الم�سلمين في الفكر النه�ضوي التنويري - و�إن 

مقدمة ال�سل�سلة



مر بمدٍّ وجزر - �إنما هو توا�صل عبر الأحقاب الزمنية المختلفة، بما في ذلك الحقبة 
الحديثة والمعا�صرة التي ت�شمل القرنين الأخيرين. 

يهدف هذا الم�شروع - فيما يهدف - �إلى تكوين مكتبة متكاملة ومتنوعة، 
ت�ضم مختارات من �أهم الأعمال الفكرية لرواد الإ�صلاح والتجديد الإ�سلامي 
المختارات  هذه  لإتاحة  ت�سعى  �إذ  والمكتبة  المذكورَيْن.  الهجريَّيْن  القرنين  خلال 
على �أو�سع نطاق ممكن، عبر �إعادة �إ�صدارها في طبعة ورقية جديدة، وعبر الن�شر 
الإلكتروني �أي�ضًا على �شبكة المعلومات الدولية )الإنترنت(؛ ف�إنها ت�ستهدف في 

المقام الأول �إتاحة هذه المختارات لل�شباب وللأجيال الجديدة ب�صفة خا�صة. 

وي�سبق كلَّ كتاب تقديٌم �أعده �أحد الباحثين المتميزين، وفق منهجية من�ضبطة، 
بال�سياق  والتعريف  جهة،  من  واجتهاداتهم  الرواد  ب�أولئك  التعريف  بين  جمعت 
بما  �أخرى؛  الاجتهادات من جهة  تلك  فيه  الذي ظهرت  الاجتماعي  التاريخي/ 
الم�ؤلف  �آراء  �أ�سا�سًا على  الت�أكيد  نه�ضوية كبرى، مع  فيه من تحديات وق�ضايا  كان 
واجتهاداته والأ�صداء التي تركها الكتاب. وللت�أكد من توافر �أعلى معايير الدقة، 
ف�إن التقديمات التي كتبها الباحثون قد راجعتها واعتمدتها لجنة من كبار الأ�ساتذة 
المتخ�ص�صين، وذلك بعد مناق�شات م�ستفي�ضة، وحوارات علمية ر�صينة، ا�ستغرقت 
جل�سات متتالية لكل تقديم، �شارك فيها كاتب التقديم ونظرا�ؤه من فريق الباحثين 
الذين �شاركوا في هذا الم�شروع الكبير. كما قامت مجموعة من المتخ�ص�صين على 

تدقيق ن�صو�ص الكتب ومراجعتها بما يوافق الطبعة الأ�صلية للكتاب.

�إ�سماعيل �سراج الدين
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هذا، وتقوم المكتبة �أي�ضًا - في �إطار هذا الم�شروع - بترجمة تلك المختارات 
�إلى الإنجليزية ثم الفرن�سية؛ م�ستهدفة �أبناء الم�سلمين الناطقين بغير العربية، كما 
�أنحاء  الر�أي في مختلف  البحث والجامعات وم�ؤ�س�سات �صناعة  �ستتيحها لمراكز 
العالم. وت�أمل المكتبة �أن ي�ساعد ذلك على تنقية �صورة الإ�سلام من الت�شويهات 
التي يل�صقها البع�ض به زورًا وبهتاناً، وبيان زيف كثير من الاتهامات الباطلة التي 

هم بها الم�سلمون في جملتهم، خا�صة من قِبَل الجهات المناوئة في الغرب. يُتَّ

�إن ق�سمًا كبيًرا من كتابات رواد التنوير والإ�صلاح في الفكر الإ�سلامي خلال 
القرنين الثالث ع�شر والرابع ع�شر الهجريين، لا يزال بعيدًا عن الأ�ضواء، ومن ثم لا 
يزال محدود الت�أثير في مواجهة الم�شكلات التي تواجهها مجتمعاتنا. وربما كان غياب 
هذا الق�سم من التراث النه�ضوي الإ�سلامي �سببًا من �أ�سباب تكرار الأ�سئلة نف�سها 
التي �سبق �أن �أجاب عنها �أولئك الرواد في �سياق واقعهم الذي عا�صروه. وربما كان 
هذا الغياب �أي�ضًا �سببًا من �أ�سباب تفاقم الأزمات الفكرية والعقائدية التي يتعر�ض 
وخارجها.  والإ�سلامية  العربية  داخل مجتمعاتنا  الجديدة  الأجيال  �أبنا�ؤنا من  لها 
ويكفي �أن ن�شير �إلى �أن �أعمال �أمثال: محمد عبده، والأفغاني، والكواكبي، ومحمد 
ل الفا�سي،  �إقبال، وخير الدين التون�سي، و�سعيد النور�سي، ومالك بن نبي، وعلاَّ
والطاهر ابن عا�شور، وم�صطفى المراغي، ومحمود �شـلتوت، وعلي �شريعتي، وعلي 
عزت بيجوفت�ش، و�أحمد جودت با�شا - وغيرهم - لا تزال بمن�أًى عن �أيدي الأجيال 
�أغلبية البلدان العربية والإ�سلامية، ف�ضلًا عن ال�شباب  الجديدة من ال�شباب في 
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على  يلقي  الذي  الأمر  �أمريكية؛  �أو  �أوروبية  يعي�ش في مجتمعات  الذي  الم�سلم 
ن�شرها  �إعادة  فقط  ولي�س  الأعمال،  هذه  ترجمة  �أجل  من  م�ضاعفًا  عبئًا  المكتبة 

ا(. ا و�إلكترونيًّ بالعربية وتي�سير الح�صول عليها )ورقيًّ

والإبداع،  والتجديد،  الإحياء،  بين  للجمع  ي�سعى  الم�شروع  هذا  �إن 
والتوا�صل مع الآخر. ولي�س اهتمامنا بهذا التراث �إ�شارة �إلى رف�ض الجديد الوافد 
علينا، بل علينا �أن نتفاعل معه، ونختار منه ما ينا�سبنا، فتزداد حياتنا الثقافية ثراءً، 
والوافد،  الموروث  بين  والجديد،  القديم  بين  البناء  التفاعل  بهذا  �أفكارنا  وتتجدد 
الم�شترك،  الإن�ساني  التراث  �إ�سهامًا في  الجديد،  الجديدة عطاءها  الأجيال  فتنتج 

بكل ما فيه من تنوع الهويات وتعددها. 

العلم  لطلاب  وثرية  �أ�صيلة  معرفية  م�صادر  �إتاحة  في  ن�سهم  �أن  هو  و�أملنا 
والثقافة داخل �أوطاننا وخارجها، و�أن ت�ستنه�ض هذه الإ�سهامات همم الأجيال 
الجديدة كي تقدم اجتهاداتها في مواجهة التحديات التي تعي�شها الأمة؛ م�ستلهمة 
المنهج العلمي الدقيق الذي �سار عليه �أولئك الرواد الذين عا�شوا خلال القرنين 
الهجريين الأخيرين، وتفاعلوا مع ق�ضايا �أمتهم، وبذلوا ق�صارى جهدهم واجتهدوا 

في تقديم الإجابات عن تحديات ع�صرهم من �أجل نه�ضتها وتقدمها. 

مكتبة  في  م�سئولياتنا  �أولى  ومن  مهماتنا  أوجب  من  �أن  � وجدنا  لقد 
وفي  م�صر،  ال�شباب في  من  الجديدة  الأجيال  توعية  في  ن�سهم  �أن  الإ�سكندرية، 
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إسماعيل سراج الدين
مدير مكتبة الإ�سكندرية

والم�شرف العام على الم�شروع 

غيرها من البلدان العربية والإ�سلامية، وغيرهم من ال�شباب الم�سلم في البلاد غير 
الإ�سلامية  بالعطاء الح�ضاري للعلماء الم�سلمين في الع�صر الحديث، خلال القرنين 
خ الانطباع ال�سائد الخاطئ، الذي  الم�شار �إليهما على وجه التحديد؛ حتى لا يتر�سَّ
�سبق �أن �أ�شرنا �إليه؛ فلي�س �صحيحًا �أن جهود العطاء الح�ضاري والإبداع الفكري 
للم�سلمين قد توقفت عند فترات زمنية م�ضت عليها عدة قرون، وال�صحيح هو 
�أنهم �أ�ضافوا الجديد في زمانهم، والمفيد لأمتهم وللإن�سانية من �أجل التقدم والحث 

على ال�سعي لتح�سين نوعية الحياة لبني الب�شر جميعًا.

و�إذا كان العلم ح�صاد التفكير و�إعمال العقل والتنقيب المنظم عن المعرفة، 
ف�إن الكتب هي �آلة توارثه في الزمن؛ كي يتداوله النا�س عبر الأجيال وفيما بين 

الأمم.
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الآراء الواردة في هذا الكتاب لا تعبِّر بال�ضرورة عن وجهة نظر
 مكتبـة الإ�سكندرية، �إنما تعـبِّر عن وجهة نظر م�ؤلفـيها.



مجدي محمد عاشور
تقـديم

في ح�ضارتنا الإ�سلامية المعا�صرة كثير من الأعلام الذين يعدون الأ�سوة 
الح�سنة، والمثال الذي نريده ل�شبابنا و�أبنائنا، ونريده لتجديد خطابنا وتعليمنا وعر�ض 

ديننا وثقافتنا مع الحفاظ على هُويتنا.

‏؛  ومن ه�ؤلاء الأعلام »ال�شيخ الدكتور محمد عبد الله دراز« رحمه الله تعالى‏
الذي كان من �أعلام الفكر الإ�سلامي في الع�صر الحديث، بر�ؤيته الم�ستنيرة الوا�ضحة 
وفكره الم�ستقيم المرن، فقد كان رحمه الله واحدًا من العلماء الأفذاذ المتبحرين في 
علوم ال�شريعة والعقيدة والفل�سفة، ويظهر ذلك في ميراثه العلمي الذي �إن دلَّ على 
�شيء ف�إنه يدل على عقلية فل�سفية متينة را�سخة؛ ت�ؤكد �أن الفكر الإ�سلامي الم�ستنير 
هو في �أ�صله حلقات مت�صلة متعاقبة بين الأجيال. ولم يكن ال�شيخ دراز ظاهرة منفردة 
بل هو �إحدى حلقات هذا الفكر في ع�صره، �آخذًا الراية ممن �سبقه، وقد �سلمها لمن 

جاء بعده‏.‏ 

وفي هذه ال�سطور نتحدث عن »ال�شيخ الدكتور محمد عبد الله دراز«، الذي 
ترك علامتين م�ضيئتين في تاريخ الفكر الإ�سلامي والع�صر الحديث، وهما جوهرتاه: 
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»د�ستور الأخلاق في القر�آن«، و»النب�أ العظيم«.

و�سوف نجمل حديثنا في هذه ال�سطور عن:

بالتحليل  الحياة  لهذه  بالا�ستطراد  التعر�ض  دون  دراز  بالدكتور  التعريف  �أولًا: 
والدرا�سة؛ لأن هذا مما ت�ضيق عنه ال�سطور.

أليف عند ال�شيخ دراز. �هم ملامح الت أ  � ثانيًا:

والله �أ��سأل �أن يرحم ال�شيخ رحمة وا�سعة ينال بها ر�ضوان الله تعالى ور�ضاه، 
و�أن يرزقنا ح�سن الفهم لما تركه لنا �أ�شياخنا من �أمانة هذا الدين.

�أولًا: التعريف بالدكتور ال�شيخ دراز
• حياة ال�شيخ دراز)))

ولد ال�شيخ محمد عبد الله دراز في قرية »محلة دياي« بمحافظة كفر ال�شيخ 
أة طيبة،  ن�ش �أته  نوفمبر 1894م(، وكانت ن�ش� في )10جمادى الأولى 1312هـ/ 8 
حيث كانت في بيت علم وخلق وورع؛ فوالده ال�شيخ الكبير عبد الله دراز من 

)))� انظر ترجمته في: �أحمد م�صطفى ف�ضلية، الإمام المجدد محمد عبدالله دراز.. �سيرة وفكر، مكتبة الإيمان، الطبعة 
»بحوث  بعنوان:  وكانت  الأزهر،  مجلة  لهدية  البيومي  رجب  محمد  الدكتور  الأ�ستاذ  وتقديم  2010م.  الأولى، 
�إ�سلامية«، عدد �شهر �صفر ل�سنة 1426هـ. و�أحمد م�صطفى ف�ضلية، محمد عبدالله دراز.. درا�سات وبحوث ب�أقلام 
تلامذته ومعا�صريه، دار القلم. ومقدمة النا�شر لكتاب النب�أ العظيم، دار الثقافة، الدوحة، �ص6. ومقدمة الأ�ستاذ 
عبدالله �إبراهيم الأن�صاري لكتاب »المختار من كنوز ال�سنة النبوية«، مطبوعات �إدارة ال�شئون الدينية، قطر، 1979م.
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كبار علماء الأزهر الم�شار �إلى ت�ضلعهم العلمي، و�صلاحهم الأخلاقي، وتفتحت 
عيناه على زملاء �أبيه حينما كانوا يغ�شون منزله في كل ليلة؛ لدرا�سة كتب العلم 
ي�ؤم  التقوى..  ب�آداب  منزله  ي�أخذ  الوالد  وكان  الإ�صلاح،  م�سائل  في  والحديث 
أ �صحيح البخاري في ليالي رم�ضان، وي�سهر  �لاتي الع�شاء والفجر، ويقر �أهله في �ص
ا  وحبًّ وزكاة  و�صيامًا..  �صلاة..  الخير..  �سنن  على  وتعويدهم  �أبنائه  تثقيف  على 

للمعروف، وبُعدًا عن الدنايا والزلات.

وبعد �أن حفظ كتاب الله تعالى وا�ستظهر بع�ض المتون العلمية الذائعة في 
وقته انت�سب �إلى معهد الإ�سكندرية الديني في عام 1905م، ثم ح�صل على ال�شهادة 
الثانوية الأزهرية في عام 1912م، ونال �شهادة العالمية �سنة 1916م وعين مدر�سًا 
بالأزهر؛ �إذ كان ترتيبه الأول في الامتحان، ولم ت�شغله �أعباء التدري�س عن تعلم 
اللغة الفرن�سية على نفقته الخا�صة، و�أتم حذقها في ثلاث �سنوات، فقد ح�صل على 
ا في المظهر،  الق�سم العالي منها �سنة 1919م ، ولم يكن �إقباله على تعلم هذه اللغة حبًّ
بل كان لي�ستخدمها فيما يعود على ق�ضية بلاده ودينه بالنفع؛ فكان �إبان ثورة 1919م 
يطوف مع ال�شباب على ال�سفارات الأجنبية، ليعر�ض ق�ضية بلاده ودينه، كما كان 
يدافع عن الإ�سلام �ضد مهاجميه في جريدة »الطان« الفرن�سية، كما �أ�شرف على طبع 
ًإذ �شرحه والده �شرحا دقيقا مع  ً كتاب »الموافقات« للإمام ال�شاطبي في �أ�صول الفقه؛ �
�إ�ضافة تعليقات مفيدة مما يدل على غو�ص ونفاذ، وقد خرج الكتاب في �أربعة �أجزاء 

محققة بجهود هذا ال�شيخ ال�شاب!
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وفي عام 1928م اختاره الإمام الأكبر محمد م�صطفى المراغي للتدري�س 
بالق�سم العالي في الأزهر، ولم يكن الاختيار واقعًا عليه وحده، بل كان له ولأخيه 

ال�شيخ عبد المجيد الذي كان �أ�ستاذًا للتف�سير بكلية ال�شريعة.

عام 1929م،  التخ�ص�ص  بق�سم  دراز«  الله  عبد  محمد  »ال�شيخ  �س  درَّ ثم 
أ�صول الدين عام 1930م، وكان اختياره مع �أ�ساتذته الكبار من �أمثال:  �ثم بكلية 
ال�شيخ �إبراهيم الجبالي)))، وال�شيخ محمد الخ�ضر ح�سين)))، وال�شيخ محمد �سلامة)))، 

))) هو الأ�ستاذ ال�شيخ �إبراهيم ح�سن الجبالي ولد بمحافظة البحيرة في 5 يناير 1878م، ح�صل على �شهادة العالمية من 
الأزهر ال�شريف �سنة 1904م، عمل مدر�سًا بالمعاهد الأزهرية ثم عميدًا بالمعاهد، ثم وكيلًا لكلية اللغة العربية، ثم 
ع�ضوًا في هيئة كبار العلماء، ثم عميدًا لكلية اللغة العربية، ثم �أحيل �إلى التقاعد، وتوفي رحمه الله تعالى في يوم الأحد 
6 نوفمبر 1950م، ومُنح و�سام الجمهورية من الطبقة الأولى من الدولة الم�صرية في مار�س 1981م، ومن م�ؤلفاته: 
تف�سير �سورة الرعد والنور والحجرات والإخلا�ص.. كما طبعت له �أجزاء في تف�سير �آيات من �سورٍ متفرقة من القر�آن 

الكريم.
)))	 هو الأ�ستاذ ال�شيخ محمد الخ�ضر بن الح�سين بن علي بن عمر الح�سني التون�سي من �أع�ضاء المجمعين العربيين 
بعد  ال�شريف  وبالأزهر  الزيتونة،  بجامع  تعليمه  تلقى  )1293هـ/ 1876م(،  �سنة  بتون�س  ولد  والقاهرة،  بدم�شق 
�أن انتقل �إلى القاهرة، �أن�ش�أ جمعية الهداية الإ�سلامية وتولى رئا�ستها وتحرير مجلتها، واختير ع�ضوًا في هيئة كبار 
العلماء، ثم اختير لمن�صب �شيخ الأزهر )�أواخر 1371هـ/  1952م(، وا�ستقال منه بعد �سنتين من توليته، وتوفي 
بالقاهرة �سنة 1958م، ومن م�ؤلفاته: حياة اللغة العربية، والدعوة �إلى الإ�صلاح، وطائفة القاديانية، ومدارك ال�شريعة 
الإ�سلامية، ونق�ض كتاب الإ�سلام و�أ�صول الحكم لعلي عبد الرازق.]الزركلي، الأعلام، ط. دار العلم للملايين، 

.])114-113 /6(
)))	 هو الأ�ستاذ الدكتور محمد علي �سلامة، ولد في بلدة زرقان التابعة لمركز تلا بمديرية المنوفية بم�صر، ون�ش�أ بها، وتعلم 
بالأزهر ال�شريف، وعُِّني مدر�سًا في كلية �أ�صول الدين بالجامعة الأزهرية، توفي �سنة 1941م، ومن م�ؤلفاته: منهج 
المثنى،  الم�ؤلفين، مكتبة  .]عمر ر�ضا كحالة، معجم  والمناظرة  البحث  الم�سامرة في  و�آداب  القر�آن،  الفرقان في علوم 

.])13 /11(
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وال�شيخ علي محفوظ)))، ولم يكن ال�شيخ محمد عبد الله دراز ب�أقل منهم كفاءة 
واقتدارًا على حداثة �سنه؛ بل كان �أقربهم �إلى قلوب الطلاب، لح�سن توا�ضعه، وقرب 

ات�صاله ب�شباب لا يزيد عنهم في الزمن �أمدًا ذا بال.

المحدث محمد  العلامة  قبل  من  ال�شريف  الحديث  برواية  ِجيز  أ �وقد 
إلى بيت الله الحرام.  �، وهو في رحلة الحج  حبيب الله ال�شنقيطي))) في عام 1936م
أزهرية، وعمل للتح�ضير لدرجة  � في بعثة  وفي مايو من العام نف�سه �سافر �إلى فرن�سا
الدكتوراه، فالتحق بـ»ال�سوربون« و�أعاد درا�سة مرحلة اللي�سان�س بها، فدر�س الفل�سفة 
ما�سنيون)))  �أ�ساتذته:  من  وكان  والاجتماع،  النف�س  وعلم  والأخلاق  والمنطق 

بطنطا  الأحمدي  بالم�سجد  الأولي  تعليمه  وتلقى  الغربية،  بمحافظة  ولد  علي محفوظ،  الواعظ  ال�شيخ  الأ�ستاذ  هو   (((
1306هـ؛ ثم انتقل �إلى القاهرة �سنة 1317هـ؛ ليلتحق بالأزهر ال�شريف، وقد تخرج فيه �سنة 1324هـ، وا�شتغل 
بت�أ�سي�س ق�سم الوعظ والإر�شاد بكلية �أ�صول الدين، وفي عام 1938م اختير ع�ضوًا في هيئة كبار العلماء، وتوفي في يوم 
الأربعاء الموافق )3 ذي القعدة 1361هـ/ 11 نوفمبر 1942م(، ومن م�ؤلفاته: الأخلاق، �سبيل الحكمة في الوعظ 
والخطابة، وهداية المر�شدين �إلى طرق الوعظ والخطابة، والإبداع في م�ضار الابتداع. ]مقدمة كتاب هداية المرشدين 

لصاحب الترجمة، دار الاعتصام، الطبعة التاسعة، 1979م، ص: 8،7[.
ثون م�صريون - كما يذكر  )))	 المتوفى �سنة 1944م، وهي لي�ست �أول �إجازة بالتحديث لل�شيخ دراز، بل قد �أجازه محدِّ
ال�شيخ دراز عن نف�سه - من قبل، كما �أنه قد ح�صلت له �إجازة بالتحديث من ال�سيد محمد عبد الحي الكتاني )ت: 
1962م(. راجع: مقدمة ال�شيخ دراز لكتابه »المختار من كنوز ال�سنة النبوية«، تحقيق: الدكتور عبد الله بن �إبراهيم 

الأن�صاري )�ص: 23(. 
يوليو 1883م(،  باري�س )25  Louis Massignon، ولد في �ضواحي  ما�سينيون   لوي�س  الفرن�سي  الم�ست�شرق  هو   	(((
وعمل بالمعهد الفرن�سي بالقاهرة، عمله في القاهرة مكنه من ح�ضور درو�س في الأزهر ال�شريف، وقد اختير ع�ضوًا في 
ا بالدرا�سات ال�صوفية وال�شيعية، وتولى تحرير مجلة العالم الإ�سلامي، توفي  مجمع اللغة العربية بالقاهرة، وكان مهتمًّ
31 �أكتوبر 1962م. ترجم له غير واحد من �أهمهم: الدكتور عبد الرحمن بدوي في مقدمة كتابه »�شخ�صيات قلقة 

في الإ�سلام«، دار النه�ضة العربية، الطبعة الثانية.
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وليفني بروفن�سال))).. وغيرهما، وظل بها دار�سًا حتى نال درجة الدكتوراه في »فل�سفة 
الأديان«، وكتب فيها ر�سالتين عن »التعريف بالقر�آن« وعن »الأخلاق في القر�آن« 

وح�صل عليها بمرتبة ال�شرف الممتازة في عام 1947م.

وكان له ن�شاط وا�سع في فرن�سا �أثناء �إقامته، ف�أ�سهم بفاعلية في �أن�شطة »نوادي 
التهذيب« التي �أ�س�سها الف�ضيل الورتلاني الجزائري))) في فرن�سا، والتي اهتمت بتعليم 
اللغة العربية ون�شر مبادئ الإ�سلام ومحاربة الرذيلة في �صفوف الم�سلمين المقيمين 
في فرن�سا، كما كان على ات�صال بالعلماء الجزائريين العاملين في فرن�سا، وكذلك من 
لاته مع الم�صريين المقيمين في باري�س  منهم بداخل القطر الجزائري، ف�ضلًا عن �ِص
والدار�سين فيها، كما هي�أت له ظروفه ال�سعيدة منا�سبة �سارّة �سطع فيها نجمه العلمي؛ 
ً عليه ليكون ممثلا للأزهر وليلقي  �إذ وقع اختيار الإمام الأكبر محمد م�صطفى المراغي
ؤتمر الأديان بباري�س �سنة 1939م، والمهمة لي�ست  � في م كلمة الأزهر الممثلة للإ�سلام
�سهلة؛ �إذ الم�ؤتمر �ضم �صفوة المفكرين من رجال الأديان وعلمائها في ال�شرق والغرب، 

))) هو المستشرق الفرنسي إيفارسْت ليفي بروفنسال )Evariste: Levi _ Provencal(، ولد بالجزائر سنة 
الرباط والجزائر  المعاهد والجامعات في  الإ�سلامية في عدد من  العرب والح�ضارة  تاريخ  �س  بها، ودرَّ 1894م، وتعلم 
والقاهرة وفرن�سا، كما كان عميدًا لعدد من تلك المعاهد، وهو من �أع�ضاء المجمعين: العلمي العربيّ بدم�شق، واللغوي 

بالقاهرة، توفي بباري�س �سنة 1955م. ]الزركلي، الأعلام، مرجع سابق، 2/  34[.
)))	 �إبراهيم بن م�صطفى الجزائري الم�سمى الف�ضيل الورتلاني ولد في 6 فبراير 1906م في بلدة )بني ورتلان( ب�شرق 
الجزائر، وجده الح�سين الورتلاني من العلماء المعروفين، تلقى تعليمه على علماء بلده، وا�ستكمله على يد الأ�ستاذ 
عبد الحميد بن بادي�س، وقد ابتعث �إلى فرن�سا، فا�ستغل وجوده ليبث روح المقاومة في الجزائريين الموجودين بها، ثم 
انتقل �إلى م�صر، وبعدها انتقل �إلى اليمن في عمل تجاري، توفي �سنة 1959م. ]الزركلي، الأعلام، مرجع سابق، 

.]153 /5
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وناهيك عما �سيحدث فيه من حديث رءو�س كل دين فيما يك�شف النقاب عن 
ً ممثلا في رءو�سه المفكرة ب�إي�ضاح  عقائدهم، وقد �أنعم الله بالتوفيق عليه حين واجه العالم
معنى ال�سلام في الإ�سلام، وكان العالم في ذلك الوقت قبيل الحرب العالمية الثانية 

)1939م-1945م(.

ً ممثلا للأزهر كان   ومما يدل على �أنها كانت كلمة م�ؤثرة، و�أن اختيار ال�شيخ دراز
موفقًا: �أن ال�سير فرن�سي�س )رئي�س الم�ؤتمر( �أعلن �أن كلمة مندوب الأزهر )ال�شيخ دراز( 
تُعدُّ هي الكلمة الرئي�سة في الم�ؤتمر؛ كما �أثنى عليها المعقبون بما ت�ستحق من تنويه �أي�ضًا، 

وكان من حظها �أن خ�صتها ال�صحف الفرن�سية بخلا�صة وافية.

ُ انتدب لتدري�س تاريخ الأديان بجامعة القاهرة، واختير  و�إثر عودته �إلى م�صر
ُ، ثم ندب لتدري�س التف�سير بكلية دار  ع�ضوًا في »جماعة كبار العلماء« في عام 1949م

العلوم، وكذا التف�سير وفل�سفة الأخلاق في كلية اللغة العربية بالأزهر.

وفي عام 1953م اختير ع�ضوًا في اللجنة العليا ل�سيا�سة التعليم، واختير �أي�ضًا 
ع�ضوًا في اللجنة الا�ست�شارية للثقافة بالأزهر �إلى جانب اختياره في العديد من الم�ؤتمرات 
ًالدولية والعلمية ممثلا لم�صر والأزهر، منها: م�ؤتمر الأديان العالمي في باري�س 1939م، 

م�ؤتمر ال�شرعية في باري�س 1950م، م�ؤتمر الجامعات بمدينة ني�س بفرن�سا 1951م.

ُأنه قد عر�ض عليه �أن يتولى من�صب �شيخ الأزهر ال�شريف في �سنة 1953م  ُويذكر �
فرف�ضه؛ ب�سبب القيود التي كان يت�ضمنها العر�ض. 
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و�آخر رحلاته كانت �إلى باك�ستان؛ لح�ضور الم�ؤتمر الإ�سلامي في »مدينة لاهور« 
ًلقى هناك بحثا عن: »موقف الإ�سلام من الأديان الأخرى  أ �، وقد  في يناير عام 1958م
وعلاقته بها«، ثم وافاه الأجل المحتوم في �أثناء انعقاد الم�ؤتمر؛ حيث كان في يوم الإثنين 
)15 جمادى الآخر 1377هـ/ 6 يناير 1958م(، ففقد العالم الإ�سلامي بوفاته 
المت�صون في  الغيور على دينه، المحافظ على كرامته،  للعالم الأزهري  فا�ضلًا  مثلًا 
مظهره و�سمعته، الداعي �إلى الفكر الم�ستنير والمنهج الأ�صيل الذي يجمع بين ه�ضم 

التراث وم�سايرة الواقع.

أن  � �شيعت جنازته بعد  ُ وبعد �أن عاد جثمانه الطاهر �إلى �أر�ض الكنانة م�صر
م�شهد جنازته  تلاميذه ومحبيه  �أحد  وقد و�صف  الأزهر«،  »الجامع  عليه في  لي  �صُ
بقوله: »وكان في مقدمة م�شيعيه علماء الأزهر، ومعاهده وكلياته، وعارفو ف�ضله من 

ال�شعب الم�صري، وكبار ال�شخ�صيات من م�صر، ومن العالم الإ�سلامي.

و�إن �أن�سَ فلا �أن�سى جلال الموكب المهيب لم�شيعي جنازته، حتى يخيل 
�إليك �أن كل فرد في القاهرة لي�شترك في ت�شييعه، وتعطلت حركة المرور من الأزهر 
�إلى �أر�ض المدفن، وحين و�صول �أوائل م�شيعيه �إلى �أر�ض المدفن كان �آخرهم يبد�أ 

ً متجها �إلى �أر�ض المدفن. �سيره من �ساحة الجامع الأزهر

وبعد دفنه نعاه ال�شيخ محمود �شلتوت - �شيخ الأزهر الأ�سبق - بكلمة، 
كان مما جاء فيها كما وعتها الذاكرة عنه �سماعًا مبا�شرًا: لقد مات مُ�شعل النور، 
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ً جميعا، ورحم معهما �صالحي الم�ؤمنين))) اهـ. الذي �أطف�أ م�شاعل الجهل. رحمهما الله
ا�ستمداد م�شروعه الفكري من مدر�سة )))الإمام محمد عبده)))

أنه   � لقد كان من �أهم مميزات التجديد في فكر الأ�ستاذ الإمام محمد عبده
كان بداية لحركة دائبة في الفكر الإ�سلامي من بعده، ولم يقف عند حدود الحياة 

التي عا�شها �صاحبه.

ر هذا الكلام في تقديمه لكتاب النب�أ العظيم، ط. دار القلم �سنة 2005م.  ))) هو الدكتور محمد عبد العظيم المطعني، وقد �سطَّ
�سبيل  �إليها وجاهد في  ودعا  �أ�س�سها  التي  الإ�صلاحية  المدر�سة  تلك  و�إبراز ملامح  الكتابات في و�صف  تعددت   � (((
نجاحها وتحقيق �أهدافها الأ�ستاذ الإمام ومن ت�أثروا به من بعده، بل عقدت الندوات والم�ؤتمرات في ذلك، كما تعددت 
الكتابات �أي�ضًا في نقد هذه المدر�سة والهجوم عليها من مدار�س �أخرى، وقد ذكر ال�شيخ محمد الغزالي - رحمه 
الله تعالى - �سمات وملامح تلك المدر�سة في تلخي�ص مفيد؛ حيث قال: »هذه المدر�سة لها ملامح بينة، فهي و�إن 
م الكتاب على ال�سنة،  م دليله، وترى العقل �أ�صلًا للنقل.. وهي تقدِّ ج للعقل وتقدِّ قامت على النقل، �إلا �أنها تروِّ
وتجعل �إيماءات الكتاب �أولى بالأخذ من �أحاديث الآحاد.. وهي ترف�ض مبد�أ الن�سخ وتنكر �إنكارًا حا�سمًا �أن يكون 
ا قد ينتفع به، ولكنه غير مُلزم، ومن ثمَّ فهي تنكر التقليد  في القر�آن ن�ص انتهى �أمده، وترى المذهبية فكرًا �إ�سلاميًّ
المذهبي وتحترم علم الأئمة، وتعمل �أن ي�سود الإ�سلام العالم بعقائده وقيمه الأ�سا�سية، ولا تلقي بالًا �إلى مقالات 
الفرق والمذاهب القديمة �أو الحديثة« اهـ. راجع في ذلك: محمد الغزالي، د�ستور الوحدة الثقافية بين الم�سلمين، دار 

ال�شروق، �ص65.
        وبناء على ما �سبق ن�ستطيع تلخي�ص منهج هذه المدر�سة في نقاط، هي كالآتي:

 1( معار�ضة التقليد. 2( الدعوة لتجديد النظر في الدين. 3( تو�سعة الم�صادر المعرفية. 4( �إعادة الاعتبار للمقا�صد. 
5( الا�ستفادة من الواقع من خلال الدعوة �إلى �إحياء علم يخت�ص بدرا�سة ال�سنن الإلهية، ومن ثمّ �إمكانية الا�ستفادة 

منها في التعامل مع ق�ضايا الإن�سان المختلفة. 
)1266هـ/  في  البحيرة،  محافظة  �شبراخيت-  ن�صر-  محلة  قرية  في  ولد  الله،  خير  ح�سن  عبده  محمد  ال�شيخ  هو   (((
1849م(، تلقى تعليمه بالجامع الأحمدي بطنطا، ثم انتقل �إلى الأزهر ال�شريف بالقاهرة �سنة 1381م، �أعجب بفكر 
الأ�ستاذ جمال الدين الأفغاني وت�أثر به، قاوم الاحتلال ونُفي �أكثر من مرة، وكان هو �أول من تولى من�صب مفتي الديار 
الم�صرية في 3 يونيو 1899م، وقد كان ي�شغله من قبل �شيخ الأزهر جامعًا بينه وبين الم�شيخة، �شارك في �إن�شاء عدد من 
الجمعيات، مثل: الجمعية الخيرية الإ�سلامية، وجمعية �إحياء العلوم العربية، وتوفي بالإ�سكندرية في 11 يوليو 1905م، 

وقد ترجم له غير واحد. 
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و�إن �أثر الأ�ستاذ محمد عبده المبا�شر المتمثل في تلاميذه المبا�شرين الذين 
تولوا �أمر الأزهر ومعاهده الدينية، ووظائفه ال�شرعية )الق�ضاء ال�شرعي، والإفتاء(، 
ًقد ظل قائما حتى منت�صف القرن الع�شرين، وهم تلاميذه النجباء الذين �أجازهم 
أهم لما تولوه بالفعل من منا�صب قيادية، مثل: ال�شيخ محمد م�صطفى المراغي  �وهي
الظواهري )ت: 1944م(، وال�شيخ  )ت: 1945م(، وال�شيخ محمد الأحمدي 
م�صطفى عبد الرازق )ت: 1947م(، وال�شيخ محمود �أبو العيون )ت: 1951م(، 
وال�شيخ عبد المجيد �سليم )ت: 1954م(– على اختلاف مذاهبهم وتوجهاتهم-.

�شلتوت  محمود  ال�شيخ  أمثال:  تلاميذهم  من  طبقة  تلتهم  �ثم 
)ت: 1963م(، وال�شيخ الباقوري )ت: 1985م(، وال�شيخ محمد 
�أبو زهرة )ت: 1974م(، وال�شيخ عبد الوهاب خلاف )ت: 1956م(، وال�شيخ 

الدكتور محمد عبد الله دراز... وغيرهم))).

من خلال  الفكرية  عبده  الإمام محمد  بمدر�سة  دراز  ال�شيخ  ت�أثر  ويظهر 
�أمور، من �أهمها:

• �والده الذي ربَّاه وتعهده منذ نعومة �أظفاره كان من �أ�صدقاء الإمام والمت�أثرين 
به))).

))) الإمام محمد عبده للدكتور محمد الجوادي، ع�ضو مجمع اللغة العربية، م�صر، )�ص:18 بت�صرف(، وهي ورقة مقدمة 
للم�ؤتمر العام الحادي والع�شرين للمجل�س الأعلى لل�شئون الإ�سلامية التابع لوزارة الأوقاف الم�صرية.

))) �ويظهر ذلك بو�ضوح مما كتبه – والد ال�شيخ محمد عبد الله دراز - في مقدمة تحقيقه لكتاب الموافقات للإمام ال�شاطبي= 
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والذي  الأزهري،  الإ�سكندرية  بمعهد  الأولي  تعليمه  تلقى  دراز  الدكتور  ّأن  �� •
أمر من ال�شيخ محمد عبده مفتي  �إعادة هيكلته وتنظيمه ب �أ�شرف والده على �

الديار الم�صرية وقتئذ.

ومن ذلك ن�ستطيع القول ب�أن ال�شيخ دراز قد ا�ستن�شق رحيق فكر الإمام 
أن ال�شيخ دراز »الابن«  �أظفاره في طلب العلم من خلال والده، ويذكر  ُ منذ نعومة �
كان حري�صًا على الا�ستفادة والارتواء من علم ال�شيخ الكبير دراز »الوالد«؛ ليقف 

على دقائق العلم، وليكتنه بحقائقها.

ومن مظاهر ذلك كتابته لر�سالة بعث بها �إلى والده؛ لتكون ر�سول �سلام 
و�سفير ا�سترحام حتى يمنّ عليه والده بالإكرام والوفادة، وفي �أثنائها يقول مخاطبًا 

=)ت: 790هـ(؛ حيث راعى كثرة و�صية الإمام محمد عبده لتلامذته بتناول كتاب الموافقات، ف�أخذ على نف�سه 
متحملًا في ذلك ال�صعاب تنفيذ رغبة الأ�ستاذ، وقد ذكر ال�شيخ عبد الله دراز ذلك بقوله: »كثيًرا ما �سمعنا و�صية 
المرحوم )ال�شيخ محمد عبده( لطلاب العلم بتناول الكتاب، وكنت �إذ ذاك من الحري�صين على تنفيذ هذه الو�صية، 
فوقف �أمامي و�أمام غيري �صعوبة الح�صول على ن�سخة منه، بعد اللتيا والتي، وفقنا �إلى ا�ستعارة ن�سخة بخط مغربي 
من بع�ض الطلبة، فكان الخط مع �صعوبة المباحث، و�إلحاح �صاحب الن�سخة لا�سترجاعها، �أ�سباباً لل�صد عن �سبيله، 

ف�أنفذنا و�صية القائل:
�إذا لم ت�ستطع �شيئًا فدعه ...  وجاوزه �إلى ما ت�ستطيع

      فلما ي�سر الله طبع الكتاب طبعة م�صرية، و�أتيحت لي فر�صة النظر فيه، عالجته �أول مرة حتى جئت على �آخره.. �إلى 
�آخر كلامه الذي يدل على �شغف ولهف به من كثرة ما �سمع من الأ�ستاذ عنه«. مقدمة كتاب الموافقات للإمام 
ال�شاطبي، ط. المكتبة التجارية الكبرى بالقاهرة )�ص: 13،12(. وقد خرج هذا الكتاب بعد �ضبط وترقيم وترجمة 

�أعلامه بف�ضل الابن ال�شيخ محمد عبد الله دراز. 
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�أباه معترفًا بوعورة و�صعوبة �سبيل العلم، ولا منا�ص له من ذلك �إلا بالا�ستمداد 
من خزائنه ون�صائحه الثمينة، حيث يقول: »�أي والدي، �إني �سلكت �سبيل العلم 
مع من �سلكه من �أترابي و�أقراني، ولم نزل في �صحاريه، ونطوي من فيافيه، حتى 
انق�ضى جلُّه ولم يبق �إلا قُلُّه، ثم �إننا كم غادرنا فيه من وديان و�شعوب لم نقف 
نا عليها مرَّ الكرام على لغو الكلام  على دقائقها ولم نكتنه حقائقها؛ �إذ كان مَرُّ
�أو ل�سحابة ال�صيف وخيال الطيف... يا �أبتِ �إن ذهني )على ق�صوره( لي�س يرى 
الكمينة  الا�ستمداد من خزائنكم  �إلا  بعزم وحزم  العقبات  لتخطي هذه  و�سيلة 
والتزود من ن�صائحكم الثمينة، فهي، ملتي واعتقادي، ال�سلّم الوحيد الذي بتوالي 
مدارجه وتتابع معارجه يمكنني �أن �أجتاز هذا ال�سبيل ب�أمان«، ثم ي�ست�شهد بما كان 
�إياه في تركه للأقرباء، حيث يقول: »ولقد  للغرباء، معاتبًا  �أبيه من منا�صحة  من 
كنت كلما ذكرت قولكم للتلميذ الأ�سبق ح�سنين محمد مخلوف: )احفظ هذا 
الخطاب وان�سج على منواله( طار ف�ؤادي �أ�سى و�أ�سفًا، وفا�ضت نف�سي غيظًا وغبطةً 
البعيد وحُرِمَها المن�سوب القريب، غير  على هذه الحظوظ التي فاز بها الأجنبي 
�أني كنت �أطمئنها برجاء الم�ستقبل«، كما يعاتب والده على تركه لتقلبات الدنيا 
لتتولى تعليمه، وعدم تنبيهه على ما ينجيه منها، حيث يقول: »وربما وقعت تلك 
الغليطات على مر�أى منك، فلا �أرى �إنكارًا لها ولا �إر�شادًا �إلى ال�صواب فيها، حتى 
بياناً«، ويخاطب  �إلى معترك الأيام لتريني عياناً ما ترينيه  ك�أنما عمدت لت�سلمني 
�أباه م�ست�شفعًا بعلمه الذي �أحرز فيه ق�صب ال�سبق دون �سواه قائلًا: »�ألا و�أنك يا 
�أبت قد عرفت من ذلك ما لم يعرفه غيرك، وب�صرت بما لم يب�صر به �أندادك ف�ضلًا 
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عمن �سواهم، فلهذا وذلك لج�أت �إلى هذا القرطا�س فبعثته ر�سول �سلام و�سفير 
ا�سترحام، و�أنا على رجاء �أكيد و�أمل وطيد في �إكرام وفادته، و�سلام عليكم«، وبعد 
هذا العر�ض من تلك الر�سالة يت�ضح بلا �أدنى خفاء �أن ال�شيخ دراز »الابن« كان 
يَعُدُّ �أباه هو الملاذ الآمن في فك ما ا�ستع�صى عليه فهمه من العلم؛ �إذ �إنه عرف 

مالم يعرفه غيره - بح�سب تعبير الابن -، وب�صر ما لم يب�صره زملا�ؤه))).

• ��أعماله تغلب عليها ناحية الدرا�سات القر�آنية بالأ�صالة، وهو ما يتجلى في �أعمال 
الإمام ومدر�سته �أي�ضًا.

• �تظهر بو�ضوح �سمات مدر�سة المنار))) في التعامل مع كتاب الله تعالى في كتاباته، 
وتتلخ�ص تلك ال�سمات في:

1( الوحدة المو�ضوعية.

2( تجلية الهداية القر�آنية.

3( ي�سر العبارة و�سهولة الأ�سلوب.

)))  وتجدر الإ�شارة �إلى �أن هذه الر�سالة كتبها ال�شيخ دراز »الابن« لوالده بعد مرور �أ�شهر قليلة من التحاقه بالأزهر المعمور 
بالقاهرة للح�صول على �شهادة العالمية؛ حيث كان تاريخ توقيع الر�سالة في يوم )19 �شعبان 1331هـ/  22 يوليو 
1913م(، راجع في ذلك: كتاب ح�صاد قلم، جمع وتحقيق الأ�ستاذ �أحمد ف�ضلية، ط. دار القلم – الكويت، �ص: 

.419-417
))) لخ�ص تلك ال�سمات الدكتور محمد الزغلول في ورقة بحثية بعنوان: »الخ�صائ�ص المميزة لتف�سير المنار«، قدمت �إلى 

ندوة: ال�شيخ محمد ر�شيد ر�ضا، دوره الفكري ومنهجه الإ�صلاحي، الأردن- عمان -28 يوليو 1999م.
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4( �شمول القر�آن وعمومه.

آدابها كوجه من وجوه الإعجاز. �هتمام باللغة و 5( الا

6( بيان �سنن الله تعالى في الكون والإن�سان والحياة.

وما مرّ من �سمات نجدها وا�ضحة جلية في كتب ال�شيخ خا�صة ما يتعلق 
بالقر�آن الكريم، بل نجدها في �أحاديثه الإذاعية �أي�ضًا.

أنه  الباحث  يجد  معتادة؛ حيث  بطريقة غير  يطرقها  التي  �وعات  المو�ض • �تناول 
وهذه  ا،  وتاريخيًّ ا  منطقيًّ القر�آنية  للر�سالة  التحليلية  الدرا�سة  من  دائمًا  ينطلق 
منهجية تجديدية مفارقة للمنهج الموروث؛ حيث اعتاد العلماء مثلًا �أن يبرهنوا 

على �أ�صالة القر�آن الكريم من خلال المدخل اللغوي البياني بالأ�سا�س.

ومن ثمرات منهج ال�شيخ دراز في هذه الطريقة نقل القر�آن من ال�سياق 
الثقافي العربي؛ لي�ضعه في �سياق العالمية، ومعلوم �أن من مرتكزات مدر�سة الإمام 

محمد عبده الفكرية طرح التقليد.

• �شهادة))) �أحد تلامذته ب�أن ال�شيخ دراز ت�أثر بمدر�سة ال�شيخ محمد عبده، وهو 
ال�شيخ محمد الغزالي رحمه الله تعالى.

ًّلفيا، هي مدر�سة ال�شيخ محمد عبده  ))) حيث قال: »وهناك مدر�سة �أخرى �أقرب �إلى مدر�سة الر�أي، و�إن كان عنوانها �س
وتلميذه ال�شيخ ر�شيد ر�ضا، ويتبعهما ال�شيخ محمود �شلتوت ومحمد عبد الله دراز ومحمد البهي ومحمد المدني، 
وقبلهم ال�شيخ المحقق محمد الخ�ضري، ومنهم ال�شيخ محمد �أبو زهرة« اهـ. راجع: محمد الغزالي، د�ستور الوحدة 

الثقافية بين الم�سلمين، مرجع �سابق، �ص:65.
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�أ�صله عملية معرفية قوامها الف�صل بين  التجريدي، والتجريد في  الطابع  • �غلبة 
�إق�صاء الهام�شي الذي لا يحمل دلالة  ما هو جوهري وما هو ثانوي، وغايتها 
بغر�ض الوقوف على لب ال�شيء وجوهره، وهو ما يغلب على كتابات مدر�سة 

الإمام.

• �قناعته ب�ضرورة القيام بتطوير التعليم الأزهري بل العملية التعليمية والتثقيفية 
في م�صر بكافة م�ؤ�س�ساتها و�أنواعها، والدليل على ذلك م�شاركته في عدد من 
اللجان المتخ�ص�صة في هذا الغر�ض)))، ولا �شك في �أن المناداة بتطوير التعليم 

و�إ�صلاحه قام بها الأ�ستاذ الإمام.

م�ؤلفاته 

العربية  باللغتين  قليلة  غير  علمية  م�ؤلفات  دراز«  الله  عبد  لل�شيخ »محمد 
والفرن�سية، فقد ترك �أربعة ع�شر كتاباً وبحثًا؛ منها: »الدين: درا�سة تمهيدية لتاريخ 
الإ�سلام«، و»النب�أ العظيم«، و»د�ستور الأخلاق في القر�آن«)))، و»مدخل �إلى القر�آن 
علم  مبادئ  في  »كلمات  ر�سالة  و�ألف  مقارن«)))،  وتحليل  تاريخي  عر�ض  الكريم: 

))) ا�شترك رحمه الله تعالى في ع�ضوية عدد من اللجان، منها: اللجنة الا�ست�شارية للثقافة بالأزهر المعمور، اللجنة العليا 
ال�سيا�سية للتعليم، المجل�س الأعلى للإذاعة الم�صرية، كما كان ع�ضوًا في هيئة كبار العلماء بالأزهر ال�شريف.

))) �سنذكر تعريفًا به عند الحديث عن الكتاب لاحقًا.
))) �أ�صل هذا الكتاب هو الر�سالة الفرعية المقدمة مع الر�سالة الرئي�سية »د�ستور الأخلاق« للح�صول بهما على درجة الدكتوراه 
من جامعة ال�سربون الفرن�سية، وقد ترجمها �إلى العربية الأ�ستاذ محمد عبد العظيم علي، وراجعها الدكتور عبد الرحمن 
الر�سالة  �أي�ضًا مع  نوق�شت  Initiation Au Koran، وقد  بالفرن�سية هو:  بالكويت، وعنوانها  القلم  بدوي، وطبعت في دار 

الأ�صلية في يوم 15 دي�سمبر 1947م.
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الأخلاق«، و»المختار من كنوز ال�سنة«، ور�سالة عن »الربا«، و�شرع في كتابة »الميزان 
بين ال�سنة والبدعة« وهو تحديث لكتاب »الاعت�صام« لل�شاطبي، ور�سالة »الإ�سلام 
والعلاقات الدولية«، و»نظرات في الإ�سلام«، و»الجامعة الأزهرية القديمة والحديثة«، 

�إلى جانب �أحاديثه الإذاعية ومقالاته التي جمعت في كتب ثم طبعت.

تلاميذه

كان لل�شيخ »دراز« تلاميذ كثيرون؛ منهم »الدكتور يو�سف القر�ضاوي« الذي 
�أ�شاد به �ضمن مذكراته، و�أخذ عنه »ح�سن البنا« فكرة التف�سير المو�ضوعي، و»الدكتور 
له  تلميذًا  وكان  الأخلاق«،  »د�ستور  ترجمة  راجع  الذي  البدوي«  محمد  ال�سيد 
ف�ضلًا عن �أنه زوج ابنته، و»الدكتور عبد ال�صبور �شاهين« الذي ترجم كتاب »د�ستور 
الأخلاق في القر�آن« من اللغة الفرن�سية.. بالإ�ضافة �إلى عدد كبير من خريجي الجامعة 

الأزهرية.

ثانيًا: �أهم ملامح الت�أليف عند ال�شيخ دراز

ذكرنا في الأ�سطر ال�سابقة نبذة عن حياة »الدكتور محمد عبد الله دراز« و�أهم 
م�ؤلفاته، ونريد الآن التعريف ب�أهم كتابين تركهما؛ الأول: »د�ستور الأخلاق في القر�آن 
الكريم«، والثاني: »النب�أ العظيم«، لكن قبل ذلك نذكر �أهم ملامح الت�أليف عنده، 

والتي نوجزها فيما يلي:
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1(  ��أنها تت�سم بالجدة والإفادة؛ يقول في كتابه »د�ستور الأخلاق في القر�آن«: »فلم 
يكن �شروعنا في هذا الم�ؤلف الجديد عن القر�آن عبثًا ن�ضيع فيه وقتنا، ونُثقل به 
على قرائنا، ونزحم به مكتباتنا؛ ف�إذا لم ي�أت عملنا هذا ب�شيء جديد في عالم 

ال�شرق �أو الغرب فلن يكون �سوى م�ضيعة وزحمة و�إثقال«))).

2(  �التكامل بين الأفكار والجمل والتنا�سق بينها، وت�سليم الفكرة �إلى التي تليها؛ 
فعباراته كلبنات في بناء واحد ي�شد بع�ضها بع�ضًا، فلا ي�ستغني عن فقرة منها 
ب�أخرى، ولا ت�ستطيع �أن تقدم جملة على التي تليها؛ وذلك لأن فقراته نظمت 
د لما بعدها، وهو  هِّ ب�إحكام في �أن�ساق مترابطة، كل فقرة تبرهن على ما �سبقها وُمت
�ش�أن كبار العلماء الذين يعرفون لكل لفظة قدرها ومكانها؛ ت�أثرًا بكتاب الله تعالى.

3(  �الو�صول �إلى �أفكار عامة �أ�صيلة في المو�ضوع الذي يتناوله ب�إرجاع الجزئيات �إلى 
كليات تجريدية ت�ستبعد ما هو ثانوي، وتربط �أطراف الم�سائل، وهذا ديدن العلماء 

الذين يجمعون بين المنطق والأ�صول واللغة. 

4( �الا�ستدلال على كل فكرة، وعدم القفز �إلى ا�ستنتاجات �أو �أحكام معينة دون 
والتاريخية  ال�شرعية  والتنوع بين  بالإحكام  تت�سم  ب�أدلة  ا  التدليل عليها منطقيًّ

وتحقيق  تعريب  القر�آن،  في  النظرية  للأخلاق  مقارنة  درا�سة  القر�آن..  في  الأخلاق  د�ستور  دراز،  الله  عبد  محمد   �(((
العلمية،  البحوث  ودار  بيروت،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  بدوي،  محمد  ال�سيد  مراجعة:  �شاهين،  ال�صبور  عبد  وتعليق: 

الكويت، الطبعة الأولى، 1973م، �ص2-1.
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والعقلية، مع تكاثر وتدرج هذه الأدلة والترتيب النابع من الا�ستيعاب العميق 
لنف�سية القارئ وطبيعة المو�ضوع.

هذه هي �أهم ملامح الكتابة عند »ال�شيخ محمد عبد الله دراز« في م�ؤلفاته 
كلها بوجه عام، وفي كتابيه »د�ستور الأخلاق في القر�آن« و»النب�أ العظيم« بوجه خا�ص.

ثالثًا: التعريف بكتاب »النب�أ العظيم«

 تمهيد

يُعَدُّ الكتاب مقدمة في تف�سير كتاب الله تعالى، لكن قبل �أن ي�شرع الم�ؤلف في 
تدري�س منهج التف�سير �أراد �أن يبين �أولًا �سماوية القر�آن الكريم، و�أنه منزل من عند الله 
تعالى، وي�ستدل على ذلك بطريق القر�آن وبدرا�سة القر�آن نف�سه، �أو كما يذهب علماء 
ا لا يترك  الحديث: يدر�س ال�سند والمتن درا�سة ت�ستق�صي ال�شبهات، وترد عليها ردًّ
مجالًا لإثارتها بعد ذلك، وهو يقول عن �سبب ت�أليفه: »�أردت بها �أن �أنعت كتاب الله 
بحليته وخ�صائ�صه، و�أن �أرفع النقاب عن جانب من الحقائق المت�صلة به، و�أن �أر�سم 

الخطة التي ينبغي �سلوكها في درا�سته.

وقد راعيت في �أكثر هذه البحوث �شيئًا من التف�صيل والتحليل، و�شيئًا من 
التطبيق والتمثيل؛ فلم �أكتفِ بالإ�شارة حيث تمكن العبارة، ولا بالبرهان �إذا �أمكن 
العيان، راجيًا بذلك �أن تنفتح لها عيون الغافلين؛ فيجدوا نورهم ي�سعى بين �أيديهم 
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وب�أيمانهم، و�أن تن�شرح بها �صدور الم�ؤمنين، فيزدادوا �إيماناً �إلى �إيمانهم«))).

فال�شيخ رحمه الله تعالى يهدف �إلى بيان الخ�صي�صة المميزة للقر�آن الكريم، 
والخطة الر�شيدة في درا�سة القر�آن، وزيادة �إيمان �أهل الإيمان بو�ضوح الحقائق المت�صلة 

بالقر�آن الكريم.

ومن ثمَّ فهو يتوجه به: »�إلى كل عقل واع ناقد، لا ي�أخذ ما ي�أخذ �إلا على 
ب�صيرة وبينة، ولا يذر ما يذر �إلا على ب�صيرة وبينة؛ و�إلى كل وجدان تجريبي ذائق لا 

يكتفي بالَخَرب عن المعاينة؛ ولا ي�ستغني بالوزن عن الموازنة.

ان�ضواءً تحت راية  البدء.. فلا يتطلب من قارئه  �إنه حديث يبد�أ من نقطة 
معينة؛ ولا اعتناقًا لمذهب معين، ولا يفتر�ض فيه تخ�ص�صًا في ثقافة معينة، ولا ح�صولًا 
على م�ؤهل معين، بل �إنه ينا�شده �أن يعود بنف�سه �صحيفة بي�ضاء، �إلا من فطرة �سليمة، 
�إذًا  و�إنه  القر�آن.  �ش�أن هذا  �إلى الحق في  الو�صول  وحا�سة مرهفة، ورغبة �صادقة في 

لوا�صل �إن �شاء الله«))).

ومعنى ذلك �أن »ال�شيخ دراز« لا يتوجه به �إلى طائفة معينة، ولا حتى �إلى �أهل 
دين مخ�صو�ص؛ �إنما يدعو كل من له اهتمام بالقر�آن الكريم مقبلًا �أو مدبرًا؛ م�ؤمنًا �أو 
راف�ضًا؛ �أن ي�ستمع �إلى خطاب العقل فيه ومنه، و�أن يلقي ب�سمعه �إلى الحق الذي يعلو 

))) �محمد عبد الله دراز، النبأ العظيم.. نظرات جديدة في القرآن، الطبعة الحالية، ص 8-7.
))) المرجع السابق، ص5-4. 
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ولا يعلوه �شيء، مع رغبة �صادقة في الو�صول لليقين الذي لا يخالطه ريب، و�إلى الحق 
ا وا�ضحًا ببرده و�سلامه على العقل والقلب  الذي لا يقربه باطل، ف�إذا به ي�صل جليًّ

جميعًا.

ولعل ال�شيخ رحمه الله تعالى كان حا�ضرًا في ذهنه كل ما �أثير من �شكوك 
ومفتريات حول القر�آن الكريم، �سواء �صدر ذلك من الم�ست�شرقين الذين در�س عليهم 

في فرن�سا �أو غيرهم من التابعين لهم من الم�ستغربين في ال�شرق �أي�ضًا))).

1( المقارنة بين الطبعة الأولى للكتاب، والطبعة الثانية له

طُبع كتاب النب�أ العظيم لأول مرة في عام )1352هـ/  1933م( كمذكرات 
لمحا�ضرات كان يلقيها الدكتور دراز لطلبته، نجومًا متفرقة في فترات متلاحقة �أو غير 
متلاحقة في الحرم الجامعي لكلية �أ�صول الدين بجامع الأزهر ال�شريف، ثم بعد ذلك 
توالت طبعاته، لا�سيما في الفترة الأخيرة بعد اهتمام عدد غير قليل من طلبة العلم 

خا�صة ال�شرعي منه والمحققين بتراث ال�شيخ.

وبالمقارنة بين �أول طبعة له التي �سبقت الإ�شارة �إليها، وبين الطبعة الثانية التي 
هي عمدة ما تلاها من طبعات للكتاب، وجدت الملاحظات الآتية:

القر�آن  تف�سير  في  تابعهم  ومن  للم�ست�شرقين  الحديثة  الاتجاهات  ال�سرجاني،  �سعيد  بن  محمد  انظر:   (((
الكريم، �ص123وما بعدها- مجلة ال�شريعة والدرا�سات الإ�سلامية- العدد ال�سبعون- �شعبان )1428هـ/ 

�سبتمبر 2007م(.
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• �عنوان الكتاب مختلف، حيث كان في الطبعة الأولى با�سم: »النب�أ العظيم عن 
القر�آن الكريم.. والطريقة المثلى في درا�سته«، وفي الطبعة الثانية كان با�سم: »النب�أ 

العظيم: نظرات جديدة في القر�آن الكريم«.

• �زيادة مباحث في الطبعة الثانية عن الطبعة الأولى؛ حيث ينتهي الكتاب في الطبعة 
الأولى عند قول الم�ؤلف: »ومن هناك ات�صل ببيان تلك ال�شرائع التي و�صلت �إلينا 

عن طريق النبوة«))) اهـ. 

ثم تلت هذه الجملة مباحث في الطبعة الثانية، وتتمثل في العنا�صر الآتية: 
المق�صد الثالث من مقا�صد ال�سورة، والمق�صد الرابع، والخاتمة))).

وقد �أ�شار �إلى ذلك ال�شيخ الدكتور دراز بنف�سه في تقدمة الطبعة الثانية للكتاب 
بقوله: »الجزء الأول من كتاب )النب�أ العظيم( مولود جديد.. قديم.. جديد في مقطعه 

ونهايته، قديم في مطلعه وبدايته..

كان م�سقط ر�أ�سه في الحرم الجامعي، منذ نيّف وع�شرين عامًا؛ ولكنه لم 
يبرز منه يومئذ �إلا عنقه و�صدره.. �أما �أطرافه فلم تن�ش�أ، و�أما خَلْقه فلم يكتمل �إلا 

اليوم« اهـ.

))) محمد عبد الله دراز، النب�أ العظيم، بدون دار ن�شر، الطبعة الأولى، �سنة 1933م، �ص: 224. وتقع هذه الجملة في 
)�ص: 243( من الطبعة الحالية. 

))) راجع في ذلك: المرجع ال�سابق، �ص 264-243. 
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ولا غرو في ذلك حيث ا�ستعجل طلبة العلم امتلاك هذا النفحات الربانية 
رهم بالرعيل الأول ب�صوته الهادئ،  التي فُتح بها على �شيخهم و�أ�ستاذهم الذي ذكَّ
وفكره المنتظم، وقدرته على الا�ست�شهاد من كنوز القر�آن وال�سنة و�أقوال ال�سلف 

ال�صالح.

 هذا هو ال�سبب الرئي�س في �صدور �أول طبعة للكتاب دون �أن يكتمل، وقد 
نبه ال�شيخ على ذلك عندما تكلم عن �سبب))) ن�شر الكتاب وتداوله قبل �إتمامه، فقال: 
»لقد �شهد طلاب الأم�س بداية �أمره، حين كان يملى عليهم نجومًا متفرقة في فترات 
متلاحقة �أو غير متلاحقة، وكانوا كلما اجتمعت منه �صفحات معدودة لا تزيد عن 

عقد وبع�ض عقد، ا�ستعجلوا طبعها، وجعلوا ي�ستحثون همة الم�ؤلف لو�ضع لاحقتها.

ثم �أتت بعد ذلك �ش�ؤون حالت دون �إتمام و�ضعه، بله �إكمال طبعه؛ فبقي 
القدر الذي طبع منه حبي�سًا في دار الطبع، �أو مق�صورًا على الرعيل الأول من طلاب 
هذا البحث.. حتى �أذن العلي القدير- وكل �شيء عنده بمقدار- �أن ي�ضيف الم�ؤلف 
�إليه اليوم خليّات �أخر، اكتمل بها قوامه، و�أخذ بها �أهبته للخروج من نطاق الثقافة 

))) ويتمثل ال�سبب في �شغف طلبة العلم في حيازة هذه الكلمات العلمية الأكاديمية التي ي�سمعونها من �شيخ مهيب يذكرهم 
بالرعيل الأول، حيث يذكر ذلك ويلخ�صه الأ�ستاذ الدكتور جابر قميحة بقوله: »تلقينا عنه مادة التف�سير في الفرقة 
الأولى من دار العلوم.. فف�سر لنا �سورة البقرة بطريقة جديدة، �أعي�شها لأول مرة ،كان مهيبًا.. تنظر �إليه فك�أنك ترى 
وجهًا من وجوه الرعيل الأول العظيم، وكان ي�شدنا ب�صوته الهادئ، وفكره المنتظم، وقدرته على الا�ست�شهاد من كنوز 
القر�آن وال�سنة و�أقوال ال�سلف ال�صالح«. موقع رابطة �أدباء ال�شام تحت عنوان: »�سبعون عامًا في ح�ضن اللغة العربية« 

الحلقة الثامنة ع�شرة.
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الجامعية، �إلى ف�ضاء الثقافة العالمية« ))) اهـ.

•  وجود مقدمتين بخط الم�ؤلف في الطبعة الثانية.
•  وجود خاتمة للكتاب بخط الم�ؤلف في الطبعة الثانية.

وفي مقام تكملة الكتاب بمباحث علمية من قِبل الم�ؤلف ذكر جامع كتاب 
�أن هناك تكملة لكتاب »النب�أ العظيم« تتمثل في مبحثين عنوانهما  ح�صاد قلم))) 

كالآتي:

1( القر�آن في جملته.
2( الاختلاف والائتلاف.

2( مو�ضوعات الكتاب:

م الم�ؤلف الكتاب �إلى مبحثين، هما: ق�سَّ

))) مقدمة الطبعة الثانية للكتاب. 
))) � حيث قال معلقًا على عنوان المبحث الأول »القر�آن في جملته« من الكتاب المذكور )هام�ش )1(، �ص: 21(: »هذه 
الجزئية مع ما ذُكر من الاختلاف والائتلاف هي تكملة للجزء الأول من النب�أ العظيم؛ لأنه ن�ص في )�ص: 138( 
من كتاب النب�أ العظيم �أنه �سيبد�أ في و�صف خ�صائ�ص القر�آن البيانية ولنرتبها على �أربعة مراتب ) 1- القر�آن في قطعة 
قطعة، 2- القر�آن في �سورة �سورة، 3- القر�آن فيما بين بع�ض ال�سورة وبع�ض، 4- القر�آن في جملته(«، وكتاب »ح�صاد 
ه وحققه ال�شيخ �أحمد ف�ضلية، وتمت طبعته بمراجعة وتقديم الأ�ستاذ  قلم« هو تراث لل�شيخ الدكتور دراز جمعه و�أعدَّ
الدكتور عبد ال�ستار فتح الله �سعيد، �صدرت طبعته الأولى عن دار القلم– الكويت �سنة 2004م، وبالفعل �أ�شاركه 

الر�أي في �أن الكتاب في طبعاته قد خلا من تف�صيل للمباحث الم�شار �إليها.
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المبحث الأول: في تحديد معنى القر�آن

تناول الم�ؤلف في هذا المبحث المعنى اللغوي والا�شتقاقي لكلمتي الكتاب 
والقر�آن، وبين �أن ال�سر في ت�سميته بالقر�آن �أنه مقروء، و�سمي بالكتاب لأنه مكتوب، 
وك�أن في ذلك �إ�شارة �إلى �ضرورة العناية بحفظه مقروءًا ومكتوباً؛ ولذلك لم ي�صبه ما 
�أ�صاب الكتب الما�ضية من التحريف والتبديل وانقطاع ال�سند. كما فرق ال�شيخ بين 

القر�آن الكريم والحديث القد�سي والحديث النبوي ال�شريف.

المبحث الثاني: في بيان م�صدر القر�آن

في هذا المبحث يثبت ال�شيخ �أن القر�آن من عند الله تعالى بلفظه ومعناه، ولا 
�صنعة فيه لأحد من الخلق، و�أقام على ذلك الدلائل التي تقطع كل �شك وترميه 
بلا رجعة؛ فهو يطرح �أ�سئلة تبين احتمالات الإجابة عن م�صدر القر�آن، �إذا لم يكن 
من عند الله تعالى.. يوردها ال�شيخ ليبد�أ في الرد عليها، ويجيب ب�أن القر�آن منزل على 
محمد  عن طريق الأمين جبريل عليه ال�سلام فهو وحي، وما على الر�سول �إلا: 
الوعي والحفظ، ثم الحكاية والتبليغ، ثم البيان والتف�سير، ثم التطبيق والتنفيذ. وهذا 

�إقرار من مُبلِّغ القر�آن ب�أنه لي�س من عند نف�سه، �إنما هو من عند الله تعالى))).

ثم ي�ضرب ال�شيخ الأمثال من حياة النبي ؛ ليدلل على �أن �صاحب هذا 
الخلق العظيم و�صاحب تلك المواقف المتوا�ضعة ب�إزاء القر�آن، ما كان ينبغي لأحد �أن 

)))  انظر: محمد عبد الله دراز، النب�أ العظيم، مرجع �سابق، �ص 23-21. 
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يمتري في �صدقه حينما �أعلن عن نف�سه �أنه لي�س هو وا�ضع ذلك الكتاب، و�أن منزلته 
منه منزلة المتعلم الم�ستفيد، بل كان يجب �أن ن�سجل من هذا الاعتراف البريء دليلًا 

�آخر على �صراحته وتوا�ضعه))).

ويقيم ال�شيخ دليلًا �آخر - في معر�ض الرد على المخالفين – على �أن القر�آن 
لي�س من عند محمد  وهو دليل الو�سائل العلمية له عليه ال�صلاة وال�سلام؛ ففي 
القر�آن ق�ص�ص الما�ضي التي لا تُنال بالذكاء و�إعمال الفكر، وفيه المعلومات الدقيقة 
كالأرقام؛ مثال ذلك عمر نوح عليه ال�سلام، ومكث �أ�صحاب الكهف في كهفهم 
بح�ساب العام ال�شم�سي والقمري، وفيه حياته بين �أنا�س �أميين.. فلم ي�ؤثر عنه �أنه تعلم 
من �أحد �أو رحل في طلب العلم، وفيه ما جاء مف�صلًا عن و�صف الجنة والنار، وفيه 

الكثير من النبوءات الغيبية))).

. وكل هذه علامات و�أدلة على �أن القر�آن الكريم لم يكن من عند محمد

وبعد �أن اطم�أن الم�ؤلف رحمه الله تعالى �إلى تو�ضيح هذه الم��سألة انتقل للإجابة 
عن الاحتمال التالي، وهو �أن يكون القر�آن من تعليم ب�شر يجيب على ذلك بعدة 
  حقائق لا ينكرها �إلا معاند جاحد؛ منها: �أن التاريخ لم يذكر لنا �أن محمدًا
جل�س �إلى معلم، ولا رحل كذلك لطلب العلم، و�أن القر�آن الكريم يعير العرب بالجهل 

في �أكثر من �آية.

))) انظر: المرجع ال�سابق، �ص40-39. 
))) انظر: المرجع ال�سابق، �ص44-41. 
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ف�إذا ذهب �أحد �إلى �أن �أهل الكتاب هم الذين علموا محمدًا  القر�آن، 
فيكفي في التدليل على دح�ض هذه الفرية قراءة ما في القر�آن الكريم من المحاورة 
لعلماء اليهود والن�صارى في العقائد والتواريخ والأحكام، والنظر ب�أي ل�سان يتكلم 
عنهم القر�آن، وكيف ي�صور لنا علومهم ب�أنها الجهالات، وعقائدهم ب�أنها ال�ضلالات 
والخرافات، و�أعمالهم ب�أنها الجرائم والمنكرات)))؛ فكيف ي�صح بعد ذلك �أن يكون 

القر�آن نتاج علومهم وتعليمهم؟!

كما يرد ال�شيخ دعوى �أنه كان يعلمه غلام رومي يعي�ش بمكة؛ لأن ل�سانه 
�أعجمي والقر�آن عربي.

ثم ينتقل الم�ؤلف للحديث عن المرحلة الثالثة من البحث وهي البحث في 
ظروف الوحي وملاب�ساته الخا�صة عن م�صدر القر�آن؛ فيرى �أن نظرة واحدة نلقيها 
على عنا�صر هذه الظاهرة لتهدينا �إلى �أنها لا يمكن �أن تكون �صناعة وتكلفًا، وبخا�صة لو 
ت�أملنا تلك الأ�صوات المختلطة التي كانت ت�سمع عند الوجه النبوي ال�شريف. و�أي�ضًا 
لو كانت �صناعة وتكلفًا لكانت طوع يمينه، فكان �إذا �شاء يومًا �أن ي�أتي بقر�آن جديد جاء 
به من هذا الطريق الذي اعتاده في تح�ضيره، وقد علمنا �أنه كثيًرا ما التم�سه في �أ�شد 
�أوقات الحاجة �إليه، وكان لا يظفر به �إلا حين ي�شاء الله؛ فهي �إذًا حال غير اختيارية))).

))) انظر: المرجع ال�سابق، �ص 70. 
))) انظر: المرجع ال�سابق، �ص 86. 
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ثم ينتهي الم�ؤلف من المرحلة الثالثة من البحث ليبد�أ المرحلة الرابعة، وهي 
البحث في القر�آن ذاته، لكنه قبل �أن يبد�أ في مرحلة البحث الرابعة يبد�أ ببيان عمله 
القر�آن،  منه  جاء  الذي  الطريق  درا�سة  هو:  الكتاب  �أول  من  مر  فما  �سبق؛  فيما 
والا�ستعانة على ذلك بمعرفة طرف من �سيرة الر�سول ، ومعرفة البيئة والظروف 
التي نزل فيها القر�آن الكريم، والتو�صل من درا�سة هذا الطريق �أن القر�آن لي�س له 

�سوى م�صدر واحد هو الله تعالى.

�أن  بقي بعد ذلك درا�سة القر�آن نف�سه، وهنا يقرر ال�شيخ رحمه الله تعالى 
القر�آن له �إعجاز لغوي، و�إعجاز علمي، و�إعجاز �إ�صلاحي تهذيبي اجتماعي. 

ثم يقرر اهتمامه بالجانب اللغوي في القر�آن الكريم لوقوع التحدي من ناحيته، 
بَه  َ كان القر�آن معجزة لُغوية؟ وما ال�شُّ ويذكر احتمالات الإجابة عن هذا الت�سا�ؤل: لِم
الممكنة التي يمكن �إيرادها على هذه الناحية؛ فيبد�أ �أولًا بنق�ض ال�شبه، ثم يثني بذكر 

علامات تدل على كون القر�آن معجزة.

ويذكر ال�شيخ رحمه الله تعالى ال�سر في ذلك الإعجاز من �أنه يعود لأمرين:

1( النظام ال�صوتي في �شكله وجوهره.

2( نظم الحروف وترتيب �أو�ضاعها.
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بالق�شرة  الحروف  ترتيب  ونظام  ال�صوتي  النظام  دراز«  »ال�شيخ  ويُ�سمي 
ال�سطحية للقر�آن الكريم. 

وبعد ذلك ينتقل للحديث عن كون القر�آن معجزة بيانية فيتكلم عن: القر�آن 
في قطعة قطعة منه، والقر�آن في �سورة �سورة منه، والقر�آن فيما بين بع�ض ال�سور وبع�ض، 

والقر�آن في جملته. 

والحق �أن ق�ضية الإعجاز القر�آني من الق�ضايا التي اعتنى العلماء قديماً وحديثًا 
بالت�صنيف فيها، وذلك لما لها من �أهمية في الن�سق المعرفي للعقل الإ�سلامي المعني في 
المقام الأول بالن�ص وفهمه، و�إعجاز الن�ص القر�آني يعني: ارتقاء ن�ص الخطاب القر�آني 
الب�شر؛  طـوق  عن  تخـرج  حتـى  الأخرى  الإعجاز  و�أمور  والف�صاحة  البلاغة  في 
فيعجزوا عن معار�ضته ومجاراته، �أو الإتيان بمثله كن�ص مر�صوف من كلمات معدودة 

تحتوي على دررٍ من الفوائد البيانية.

وقد تحدى القر�آن العرب في بداية الأمر بقوله تعالى:  ثن ٿ  ٿ  ٿ  
ٹ  ٹ      ٹثم ]الطور/  34[، ثم تحداهم �أن ي�أتوا بع�شر �سور فقال تعالى: ثن ٱ   
ٻ   ٻٻ  ٻ  پ  پ    پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  

ٺ  ٺ  ٿ           ٿثم ]هود/  13[.

قال  واحدة،  ب�سورة  ي�أتوا  �أن  �سور تحداهم  بع�شـر  الإتيـان  ولما عجـزوا عن 
ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ       ۇ   ڭ   ڭڭ   ڭ   ۓ   ثن  تعالى: 
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ۋ  ۅ  ۅ       ۉثم  ]يون�س/  38[.

وفي �آخـر مرحلـة من مراحـل التحـدي طلب منهم �أن ي�أتوا ب�سورة ت�شبه 
ئا   ى    ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   ثنۉ   وتعالى:  �سبحانه  فقال  القر�آن 

ئا   ئە  ئەثم  ]البقرة/  23[. 

 ويو�ضح �صاحب »النب�أ العظيم« �سر هذا التدرج في التحدي فيقول: »انظر 
كيف تدرج القر�آن معهم من طلـب المماثل �إلى طلب �شيء مما يماثل فك�أنه يقول لهم لا 
�أكلفكم بالمماثلة، بل ح�سبكم �أن ت�أتوا ب�شيء فيه جن�س المماثلة، وهذا �أق�صى ما يكون 
من التنازل؛ ولذلك كان �آخر �صيغ التحدي نزولًا، ولهذا لم ي�أتِ التحدي بلفظ )من 

مثله( �إلا في الآيات المدنية، بينما مراتب التحدي بالمثل نزلت في ال�سور المكية«))).

القر�آني  الأ�سلوب  في  اللغوي  الإعجاز  عن  القدامى  معظم  تحدث  ولقد 
واعتبروه المعجزة الخالدة التي جاء بها القر�آن وتحدى العرب وفر�سان البلاغة، ومن 
ه�ؤلاء العلماء »الإمام الخطابي« حيث يقول: »�إنما �صار القر�آن معجزًا؛ لأنه جاء ب�أف�صح 

الألفاظ في �أح�سن نظوم الت�أليف م�ضمنًا �أ�صح المعاني«))).

))) هام�ش »النب�أ العظيم«، �ص 102. 
م�صر،  القر�آن، تحقيق دكتور محمد خلف الله ودكتور محمد زغلول �سلام، دار المعارف–  �إعجاز  بيان  )))  ��الخطابي، 

ط4، 1991م، �ص27.
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ومنهم »الرماني« حيث ق�سم البلاغة �إلى ثلاث طبقات، وعد �أعلى طبقة 
منها هي بلاغة القر�آن المعجزة، وهي خا�صة به، لا ي�صلها كلام الب�شر مهما ارتقوا في 

�أ�ساليب البلاغة والبيان))).

وكذلك »الجرجاني« الذي �أثبت �أن التحدي والإعجاز في النظم والت�أليف، 
والجمل  الكلمات  بين  فيما  و�أحكامه  النحو  معاني  توخي  هو:  النظم  �إن  وقال: 
والفقرات؛ فالكلمات في الجملة لا يجمعها وي�ؤلف بينها �إلا النحو، وجعل البلاغة 

من مجاز وا�ستعارة وكناية وتمثيل من لوازم النظم ومقت�ضياته و�ألوانه))).

 وفي الع�صر الحديث تحدث معظم العلماء عن الإعجاز البياني في الأ�سلوب 
القر�آني؛ فمنهم: »ال�شيخ محمد ر�شيد ر�ضا« الذي ح�صر �أهم وجوه الإعجاز في 
�إعجاز القر�آن ب�أ�سلوبه ونظمه وبلاغته وبما فيه من علم الغيب، وبما يحويه من علوم دينية 

و�شرعية، وبتحقيق م�سائل كثيرة كانت مجهولة عن النا�س))).

ويرى »م�صطفى �صادق الرافعي« �أن الوجه الأ�سا�سي في الإعجاز هو »نظم 
القر�آن« مع بع�ض الوجوه الأخرى للإعجاز؛ هي: الحروف و�أ�صواتها، والكلمات 

وحروفها، والجمل والكلمات.

)))  انظر: الرماني، النكت في �إعجاز القر�آن، �ص75.
)))  انظر: الجرجاني، دلائل الإعجاز ، �ص41.

)))  انظر: محمد ر�شيد ر�ضا، تف�سير المنار، 1/ 196.
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�أما »الدكتور محمد عبد الله دراز« فقد رد وجوه الإعجاز �إلى:

�أ-  �الإعجاز اللغوي، ويعتبره �أظهر وجوه الإعجاز؛ لأنه هو الذي وقع به التحدي، 
والقر�آن عنده معجزة لغوية خالدة.

ب-  الإعجاز البياني.

ج-  الإعجاز العلمي، وهو يتحدث عن �إ�شارات علمية في الآيات القر�آنية.

د -  الإعجاز الت�شريعي الإ�صلاحي الاجتماعي.

وقد �أفا�ض القول كما بينا في م��سألة الإعجاز اللغوي، لأن التحدي وقع به 
ومن ناحيته، وذكر �أن �سر الإعجاز البلاغي يكمن في النظام ال�صوتي البديع، ونظم 

الحروف وترتيب �أو�ضاعها، وهو ما �سماه بالق�شرة ال�سطحية للقر�آن الكريم))). 

ويذكر �أن الإعجاز البياني يتمثل في:

1( الق�صد في اللفظ والوفاء بحق المعنى

ومما يدل على �أن لل�شيخ دراز في تخلي�ص هذا الأ�صل من �شوائب ما يكدر 
�صفوه اليد الطولى كلام �شيخ م�شايخنا ال�شيخ الزرقاني عند التمثيل لهذا المبحث 
في كتابه مناهل العرفان))): »يحلو لي �أن �أ�سوق �إليك هنا كلمة قيمة فيها تعليق 

))) انظر: محمد عبد الله دراز، النب�أ العظيم، مرجع �سابق، �ص 127-126.
))) محمد عبد العظيم الزرقاني، مناهل العرفان، ط الحلبي، 2/ 326 ـ 330.
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وتمثيل لما نحن ب�صدده، وهي ل�صديقنا العلامة الجليل ال�شيخ محمد عبد الله دراز 
في كتابه النب�أ العظيم الذي اقتب�سنا منه فيما يت�صل ب�إعجاز القر�آن كثيًرا«، وجاءت 
هذه الجملة مقدمة منه لنقله من كتاب »النب�أ العظيم«؛ حيث نقل »ال�شيخ الزرقاني« 
من قوله))): »قلنا �إن القر�آن الكريم ي�ستثمر دائمًا برفق �أقل ما يمكن من اللفظ في 
توليد �أكثر ما يمكن من المعاني« �إلى قوله: »فاحفظ هذا المثال، وتعرف به دقة الميزان 
الذي و�ضع عليه النظام الحكيم حرفًا حرفًا«))) اهـ، معقبًا هذا النقل الذي تجاوز 

ال�صفحات بقوله: »وهو كلام جد نفي�س فاحر�ص عليه«))) اهـ.

 ومن ذلك يخل�ص لنا القول: ب�أن ال�شيخ دراز حاز ق�صب ال�سبق، والدقة، 
والقبول في تحريره لهذا المبحث. 

2( خطاب العامة وخطاب الخا�صة.

3(  �إقناع  العقل و�إمتاع العاطفة.

4( البيان والإجمال))).

))) محمد عبد الله دراز، النب�أ العظيم، مرجع �سابق، �ص 157.
)))  المرجع ال�سابق، �ص 166.

)))  محمد عبد العظيم الزرقاني، مناهل العرفان، مرجع �سابق، �ص330. 
))) انظر: محمد عبد الله دراز، النب�أ العظيم، مرجع �سابق، �ص 134، 139، 144. 
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�أما عن موقع كتاب »النب�أ العظيم« من م�سيرة الإعجاز التاريخية فكما يقول 
�أبو �شهبة: »�أدار الدكتور دراز �أمر الإعجاز اللغوي على فكرة  ال�شيخ محمد �أمين 
تمثل المحور في درا�سته للق�ضية، وهي فكرة مباينة �أ�سلوب القر�آن ل�سائر الأ�ساليب؛ 
هذه الفكرة ت�سيطر على درا�سته لق�ضية الإعجاز اللغوي ابتداءً من البناء ال�صوتي 
وانتهاءً �إلى القر�آن في جملته؛ فقد وجه ال�شيخ جهده �إلى �إبراز الخ�صائ�ص التي باين 
بها القر�آن بيان الب�شر، واعتمد في ذلك على النظر في منهج الإن�سان في البيان، وطريقه 
في الإبانة عن معانيه. وكان طريقه �إلى ذلك الإلمام ب�أ�ساليب العرب، وتراثهم الأدبي، 
ثم الخبرة الطويلة بدرا�سات النف�س الإن�سانية، والتي مكنته من معرفة حدود النف�س 
التي تتوقف عندها، والعيوب التي لا تقدر على تفاديها في بيانها بحكم �إن�سانيتها، ثم 
يخرج من ذلك �إلى النظر في البيان القر�آني، بعد �أن �أبرز من جوانب النق�ص في البيان 

الإن�ساني ما يبرز جوانب الكمال في البيان القر�آني«))).

البيان  عيوب  من  القر�آن  بخلو  بالقول  يكتف  لم  دراز«  »الدكتور  ولكن   
الب�شري،  ولكنه و�ضع يده على المزايا القر�آنية ف�شرحها، ثم قدم لأكثرها من التطبيقات 

القر�آنية ما يبرزها ويفتح الطريق �إلى بحثها ودرا�ستها.

وهذه الخ�صائ�ص البيانية لجانبي البناء البياني للقر�آن تمثل - عند ال�شيخ - 
دعائم بنية القر�آن الداخلية، الدالة على �أنه من �أ�صل �إلهي. والو�صول �إلى خ�صائ�ص 

))) �محمد �أمين �أبو �شهبة، محمد عبد الله دراز وجهوده البلاغية، ر�سالة ماج�ستير - كلية اللغة العربية ب�إيتاي البارود- 
جامعة الأزهر ال�شريف، �ص94.
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عامة لبيان القر�آن �أمر �شاق وع�سير؛ لأنه يتطلب فوق التذوق والتفكر درا�سة ووعيًا 
لمنهج الإبانة الإن�سانية وخ�صائ�صه، ثم الانطلاق من ذلك �إلى �ساحة القر�آن كله ليرى: 

�أتلك خ�صي�صة عامة �أم هي جزئية نابعة من �سياقها فح�سب؟))).

كانت هذه هي �أهم العلامات المميزة للإعجاز القر�آني عند ال�شيخ محمد 
عبد الله دراز، مع كونه وا�سطة العقد في درا�سة الإعجاز القر�آني قديماً وحديثًا.

هذا كان - كما يمكن �أن ن�سميه - الجزء النظري في كتاب ال�شيخ رحمه الله، 
�أما الجزء العملي فتمثل في تف�سيره ل�سورة البقرة بما تثيره من دعوة »ال�شيخ دراز« 
لم��سألة الاهتمام بالتف�سير المو�ضوعي والذي ي�شمل النظر لل�سورة من �أولها �إلى �آخرها 

وبيان الوحدة التي تربط �أجزاءها.

لكن قبل ذلك بَّني �أن القر�آن تجتمع عليه ثلاثة �أ�سباب لتفكك الرابطة بين 
�أجزاء ال�سورة الواحدة؛ ومع ذلك - ورغم توفر هذه الأ�سباب - ف�إننا نده�ش من 
الترابط العجيب بين �آياته بع�ضها البع�ض في ال�سورة الواحدة وبين ال�سورة والتي تليها 

من ناحية �أخرى، والأ�سباب الداعية لتفكك المعاني هي:

1(  الانف�صال الزمني بين �أجزاء ال�سورة الواحدة.

2(  اختلاف المو�ضوعات.

)1426هـ/  م�صر، ط1،  القلم،  دار  ف�ضلية،  م�صطفى  �أحمد  العظيم«،  »النب�أ  مقدمة  دراز،  الله  عبد  انظر: محمد   � (((
2005م(، �ص20.
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3(  طريقة ت�أليف الآيات في �سور القر�آن، فربما تنزل خاتمة �سورة قبل �أولها.

ومع اجتماع هذه الأ�سباب لم نجد �إلا ترابطًا يجمع �آيات القر�آن وتجتمع عليه 
رًا: »�أي تدبير محكم، و�أي تقدير مبرم، و�أي علم محيط  �سوره، ثم يقول ال�شيخ مقرِّ
لا ي�ضل ولا ين�سى، ولا يتردد ولا يتمكث؛ كان قد �أعد لهذه المواد المبعثرة نظامها، 
وهداها في �إبان ت�شتتها �إلى ما قدره لها، حتى �صبغ منها ذلك العقد النظيم، و�سرى 

بينها هذا المزاج العجيب؟

�سبحان الله! هل يمتري عاقل في �أن هذا العلم الب�شري، و�أن هذا الر�أي الأنف 
البدائي الذي يقول في ال�شيء: لو ا�ستقبلت من �أمري ما ا�ستدبرت لقلت �أو فعلت، 
ولقدمت �أو �أخرت. لم يكُ �أهلًا لأن يتقدم الزمان وي�سبق الحوادث بعجيب هذا 
التدبير؟ �ألي�س ذلك وحده �آية بينة على �أن هذا النظم القر�آني لي�س من و�ضع ب�شر، 

و�إنما هو �صنع العليم الخبير؟ بلى«))).

وبعد �أن ي�صل ال�شيخ �إلى هذه الحقيقة يدلل عليها بالتعر�ض لتف�سير �سورة 
البقرة بالطريقة التي يقترحها، والتي تجلي حقيقة ذلك الترابط بين الآيات حتى 
في ال�سورة الطويلة التي تباعد الزمن بين �أولها و�آخرها نزولًا، واختلفت مو�ضوعاتها، 
واختلف الخطاب فيها لأنواع �شتى من النا�س. وقد �أبدع في هذا البحث �أيما �إبداع 
ه على ذلك �شيخ  ا لابد لمريده �أن يطلبه منه حيث نبَّ ه العلماء مرجعًا مهمًّ حتى عدَّ

))) محمد عبد الله دراز، النب�أ العظيم، مرجع �سابق، �ص 194. 
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�أ�سلوب القر�آن وفي  م�شايخنا ال�شيخ الزرقاني - في معر�ض حديثه عن خ�صائ�ص 
الخا�صة الرابعة )جودة �سبك القر�آن و�إحكام �سرده(- بقوله: »هذا في كلام الب�شر 
�أما كلام مالك القوى والقدر ف�إنه على تنوع �أغرا�ضه وطول نف�سه في �سوره و�آياته 
�أنت معه بين هذه المقا�صد غير م�ستعين  ينتقل من مق�صد �إلى مق�صد، وينقلك 
بو�سائل العجز المذكورة بل بطريقة �سحرية قد ت�شعر بها وقد لا ت�شعر، وح�سبك �أن 
تنظر في المثال الآنف الذي قدمناه لك في �سورة الفاتحة، وحبذا �أن تنظر في �أطول 
الطرب  ف�إنك �ستطرب وتعجب، و�سيذهب بك  البقرة؛  القر�آن وهي �سورة  �سور 
والعجب �إلى حد الذوق البالغ لهذا اللون من الإعجاز القاهر، و�أدلك على كتاب 
)النب�أ العظيم( فقد �أجاد في بيان هذا اللون، و�أبدع و�أ�شبع العقول والقلوب، و�أمتع 

بما عر�ض من التنا�سب والترابط بين �آحاد هذه ال�سورة«))).

والحق �أن التف�سير المو�ضوعي يطلق، ويراد به عدة معان:

1(  �معرفة مراد الله تعالى من كلامه الكريم في �آيات عديدة يجمعها مو�ضوع واحد، 
وذلك بقدر الطاقة الب�شرية والعلوم المعينة))).

2(  �جمع الآيات المتفرقة في �سور القر�آن الكريم المتعلقة بالمو�ضوع الواحد لفظًا �أو 
حكمًا وتف�سيرها ح�سب المقا�صد القر�آنية))).

))) الزرقاني، مناهل العرفان، مرجع �سابق،  2/  318.
))) انظر: محمد نبيل غنايم، بحوث ونماذج من التف�سير المو�ضوعي، مرجع �سابق، �ص11.

))) انظر: زاهر الألمعي، درا�سات في التف�سير المو�ضوعي، مرجع �سابق، �ص9. 
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3( جمع الأ�شباه والنظائر في القر�آن الكريم ح�سب مادة الكلمة اللغوية.

وقد بد�أ هذا النوع من التف�سير منذ بداية الدعوة الإ�سلامية، فقد ف�سر 
الر�سول  القر�آن بالقر�آن كما حدث مثلًا في تف�سير الظلم من �أنه ال�شرك، وكذلك 
فعل ال�صحابة - . وعلى هذا �سار الأمر فترة اختلط فيها التف�سير المو�ضوعي 
بالتف�سير التحليلي، ثم بد�أت مرحلة التخ�ص�ص في التف�سير ف�ألفت كتب في مو�ضوعات 
القر�آن الكريم كالق�ص�ص في القر�آن الكريم، ومجاز القر�آن، ومفردات القر�آن، و�أ�سباب 

النزول، و�أق�سام القر�آن. 	

وقد �أطلق بع�ض العلماء على تف�سير القر�آن الكريم �سورة �سورة وبيان ما في 
ال�سورة الواحدة من ترابط وتما�سك بين �آياتها بالوَحْدة المو�ضوعية))).

فالتف�سير  المو�ضوعي،  التف�سير  عن  تختلف  المو�ضوعية  الوحدة  وهذه 
المو�ضوعي يتناول �آيات المو�ضوع الواحد في �أكثر من �سورة �أو في القر�آن الكريم كاملًا؛ 
�أما الوحدة المو�ضوعية فتتناول ال�سورة الواحدة وبيان ما فيها من روابط تم�سك �أول 
ال�سورة ب�آخرها، فكل �آية ك�أنها لبنة ترفع في بناء ال�سورة، وكل �آية ت�سلم لأختها حتى 

ن بناء متما�سكًا يبد�أ من �أول �آية وينتهي ب�آخر �آية. تكوِّ

وكلا الم�صطلحين كان ن�ش�أته في الع�صر الحديث، لكن لكل منهما بدايات 
قديمة؛ فالوحدة المو�ضوعية بد�أت بالاهتمام بالروابط بين الآيات في ال�سورة الواحدة 

)))انظر: محمد نبيل غنايم، بحوث ونماذج من التف�سير المو�ضوعي، مرجع �سابق، �ص15.
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ثم بيان منا�سبة كل �سورة للتي تليها، وتمهيد �آخر كل �سورة لبداية ال�سورة التي تليها 
وهو ما يعرف بعلم المنا�سبة.

على �أن المحاولة التي جعلت من ال�سورة القر�آنية محل الاهتمام الأول في 
بيان ما فيها من مو�ضوع واحد ينتظم كل �آيات ال�سورة ما فعله »ابن القيم« في تف�سيره، 
فهي الأ�سا�س لمحاولات العلماء في الع�صر الحديث للت�أليف تحت عنوان التف�سير 
المو�ضوعي؛ فمحاولة »ابن القيم« هي �أقدم المحاولات في بناء ذلك التف�سير الذي 

يقوم على بيان ما في ال�سورة الواحدة من وحدة تم�سك �أولها ب�آخرها))). 

و�إذا كانت محاولة »ابن القيم« �أقدم المحاولات في هذا الم�ضمار ف�إن ما فعله 
ال�شيخ دراز كان الأ�سا�س لغيره من المحاولات التي تلته بعد ذلك من وجود تف�سير 
يكون اهتمامه الأول بيان ما في كل �سورة من �سور القر�آن الكريم من وحدة، يقول 
ال�شيخ دراز عن ذلك النوع من التف�سير: »�إنك لتقر�أ ال�سورة الطويلة المنجمة يح�سبها 
الجاهل �أ�ضغاثًا من المعاني ح�شيت ح�شوًا، و�أوزاعًا من المباني جمعت عفوًا؛ ف�إذا 
هي-لو تدبرت- بنية متما�سكة قد بنيت من المقا�صد الكلية على �أ�س�س و�أ�صول، 
و�أقيم على كل �أ�صل منها �شعب وف�صول، وامتد من كل �شعبة منها فروع تق�صر �أو 
تطول؛ فلا تزال تنتقل بين �أجزائها كما تنتقل بين حجرات و�أفنية في بنيان واحد قد 
و�ضع ر�سمه مرة واحدة، لا تح�س ب�شيء من تناكر الأو�ضاع في التق�سيم والتن�سيق، ولا 
ب�شيء من الانف�صال في الخروج من طريق �إلى طريق، بل ترى بين الأجنا�س المختلفة 

))) انظر: محمد �أحمد ال�سنباطي، منهج ابن القيم في التف�سير، �ص84 وما بعدها.
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تمام الألفة، كما ترى بين �آحاد الجن�س الواحد نهاية الت�ضامِّ والالتحاق. كل ذلك 
بغير تكلفة ولا ا�ستعانة ب�أمر من خارج المعاني �أنف�سها، و�إنما هو ح�سن ال�سياقة ولطف 
التمهيد في مطلع كل غر�ض ومقطعه و�أثنائه، يريك المنف�صل مت�صلًا، والمختلف م�ؤتلفًا. 
ولماذا نقول: �إن هذه المعاني تت�سق في ال�سورة كما تت�سق الُحجُرات في البينان؟ لا، بل 
�إنها لتلتحم فيها كما تلتحم الأع�ضاء في ج�سم الإن�سان، فبين كل قطعة وجارتها رباط 
مو�ضعي من �أنف�سهما، كما يلتقي العظمان عند المف�صل ومن فوقهما تمتد �شبكة من 
الو�شائج تحيط بهما عن كثب، كما ي�شتبك الع�ضوان بال�شرايين والعروق والأع�ضاء؛ 
ومن وراء ذلك كله ي�سري في جملة ال�سورة اتجاه معين، وت�ؤدي بمجموعها غر�ضًا 
ا، كما ي�أخذ الج�سم قوامًا واحدًا، ويتعاون بجملته على �أداء غر�ض واحد، مع  خا�صًّ

اختلاف وظائفه الع�ضوية«))).

بعده؛ فمثلًا فعل ذلك  المحاولات  ال�شيخ دراز جاءت  �إثر محاولة  وعلى 
الدكتور محمد البهي في عدد من �سور القر�آن الكريم، ثم قام ال�شيخ محمد الغزالي 

بعمل كتابه »نحو تف�سير مو�ضوعي ل�سور القر�آن الكريم«.

ومن هنا نعلم �أن التف�سير المو�ضوعي هو الذي يطلق عند بع�ض العلماء في ع�صرنا 
هذا على الوحدة المو�ضوعية لآيات ال�سورة الواحدة، لا فرق بينهما، وهذا ما نق�صده في 
حديثنا  عن  التف�سير  المو�ضوعي عند ال�شيخ  محمد عبد الله دراز، وكما  تحدث  ال�شيخ دراز  
عن تنا�سب  �آيات  �سورة  البقرة؛ فقد كتب  �شيخنا  ال�شيخ �أبو الف�ضل عبد الله بن ال�صديق 

))) محمد عبد الله دراز، النب�أ العظيم، مرجع �سابق،  �ص191- 192.
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 ـ»جواهر البيان في تنا�سب �سور  الغماري رحمه الله تعالى في علم المنا�سبات كتابا  �سماه ب
القر�آن« ))) ذكر  فيه  وجه  المنا�سبة  بين  �سور  القر�آن  �سورة  �سورة.

قالوا عن »النب�أ العظيم«

قال عنه �شيخ م�شايخنا »ال�شيخ محمد عبد العظيم الزرقاني«: »وقد اطلعت 
�أخيًرا على �صدر كتاب ا�سمه النب�أ العظيم عن القر�آن الكريم، والطريقة المثلى في 
درا�سته فراعني دقة بحثه وتفكيره، وراقني رقة �أ�سلوبه وتعبيره، ووددت لو تم هذا 
�إلى  الأزهر  مبعوث  دراز  الله  عبد  ال�شيخ محمد  العلامة  ل�صديقي  وهو  الكتاب 

فرن�سا الآن، رده الله �سالماً غانماً، و�أمتع به الإ�سلام والم�سلمين �آمين«))).

وقال »ال�شيخ محمد محمد �أبو �شهبة«: »وللأ�ستاذ ال�شيخ الدكتور محمد 
عبدالله دراز ع�ضو جماعة كبار العلماء - رحمه الله و�أثابه - كتاب جليل �سماه )النب�أ 
العظيم( عر�ض فيه لإعجاز القر�آن، و�أبان عنه بطريقة علمية فنية، ثم �شرع يدلل على 
�إعجاز القر�آن البياني في �سورة من �سور القر�آن؛ وهي �سورة البقرة، �إحدى الزهراوين، 
بما لا يدع مجالًا لل�شك في �أن هذا القر�آن فوق م�ستوى قدر الب�شر، و�أنه من عند خالق 
القوى والقدر. ولو �أنه تناول القر�آن كله على هذا المنوال لكان ذخيرة من الذخائر 

ث الع�صر، الأ�صولي الفقيه، من علماء الأزهر  ))) �مطبوع متداول، و�شيخنا �أبو الف�ضل هو بقية ال�سلف ال�صالح، ومحدِّ
ال�شريف، ولد �سنة )1328هـ/ 1910م(، وتوفي في »طنجة« في )19 من �شعبان 1413هـ/ 12 من فبراير 1993م(، 

ودُفن بجوار والده.
))) مناهل العرفان في علوم القر�آن )1/ 39(، وال�شيخ الزرقاني من علماء الأزهر تخرج في كلية �أ�صول الدين، وعمل 

بها مدر�سًا لعلوم القر�آن والحديث. وتوفي بالقاهرة �سنة 1948هـ. )الزركلي، الأعلام، مرجع �سابق، 6/ 210(.
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القر�آنية التي تنتفع بها الأجيال المتعاقبة؛ فع�سى �أن يقي�ض له الله �سبحانه من يقوم 
ب�إتمام هذه الدرا�سة القر�آنية على هذا النهج الم�ستقيم البديع«))).

وقال »ال�شيخ محمد الغزالي« في مقدمة كتابه »نحو تف�سير مو�ضوعي ل�سور 
القر�آن الكريم«: »لقد عنيت عناية �شديدة بوحدة المو�ضوع في ال�سورة و�إن كثرت 
ق�ضاياها، وت�أ�سيت في ذلك بال�شيخ )محمد عبد الله دراز( عندما تناول �سورة البقرة - 
وهي �أطول �سورة في القر�آن- فجعل منها باقة واحدة ملونة ن�ضيدة، يعرف ذلك من قر�أ 

كتابه )النب�أ العظيم(، وهو �أول تف�سير مو�ضوعي ل�سورة كاملة فيما �أعتقد«))).

ويقول »الدكتور يو�سف القر�ضاوي«: »كان ال�شيخ �أحد العلماء الرا�سخين في 
التف�سير وعلوم القر�آن، وقد ترك لنا من دلائل ذلك كتابه الرائع )النب�أ العظيم(، وهو 
كتاب متفرد، ويحتوي على نظرات جديدة ومتميزة في الإعجاز البياني �أو الأدبي 

للقر�آن، لم ين�سجه على منوال �أحد قبله في م�ضمونه و�أ�سلوبه«))).

ويقول »الدكتور عبد العظيم �إبراهيم المطعني«: »و�ضع دراز كتاباً دعاه )النب�أ 
ا  العظيم( �أو )نظرات جديدة في القر�آن الكريم(، وقدم في هذا الكتاب درا�سة غنية جدًّ
عن القر�آن الكريم، فهو عالم �ضليع، وفيل�سوف عميق النظر، ا�ستطاع �أن يخرج لنا كتاباً 

)))  محمد محمد �أبو �شهبة، المدخل لدرا�سة القر�آن الكريم، دار اللواء، الريا�ض، �ص44.
))) مقدمة كتاب: »نحو تف�سير مو�ضوعي ل�سور القر�آن الكريم« لل�شيخ محمد الغزالي، دار ال�شروق.

�أحمد  ال�شيخ  و�إعداد وتحقيق  دراز، جمع  للدكتور محمد عبد الله  الم�سلم«  »زاد  القر�ضاوي لكتاب  ال�شيخ  تقديم   (((
م�صطفى ف�ضلية، ط. دار القلم، القاهرة.
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في القر�آن فيه جدة ومتعة وتوجيه«))).

�إن  قلنا:  �إذا  نغالي  لا  »�إننا  البيومي«:  رجب  محمد  »الدكتور  ويقول 
المكتبة القر�آنية في عهدنا الأخير لم تر �أهدى �سبيلًا منه في �سلامة النظرة ولطافة 

الا�ست�شفاف... و عمق الت�أمل«))).

�إن التراث العلمي للدكتور »عبد الله دراز« ما زال كالبحر  و�أخيًرا نقول: 
الوا�سع المترامي الأطراف، منتظرًا النابغين من طلاب العلم و�أ�صحاب الهمم العالية؛ 
ل�سبر �أغواره‏ وتح�صيل كنوزه ون�شر فوائده،‏ ع�سى الله عز وجل �أن يخلف علينا بمن 
هم في قيمته وقامته من �شبابنا المعني بالعلوم ال�شرعية، خا�صة �أبناء الأزهر ال�شريف، 
فهو ولي ذلك والقادر عليه، و�صلى الله و�سلم على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه 

�أجمعين.

))) تقديم »النب�أ العظيم« عبد العظيم المطعني، مرجع �سابق.
))) محمد رجب البيومي، خ�صائ�ص التعبير القر�آني و�سماته البلاغية، مجمع البحوث الإ�سلامية، �ص160.
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طُبِع لأول مرة في عام  )1352 هـ/ 1933 م( 

محمد عبد الله دراز

ت�أليف

نظرات جديدة في القرآن

النب�أ العظيم 

1435 هـ / 2013 م





الجزء الأول من كتاب »النب�أ العظيم« مولود جديد... قديم... جديد في 
مقطعه ونهايته، قديم في مطلعه وبدايته...

كان م�سقط ر�أ�سه في الحرم الجامعي، منذ نيف وع�شرين عامًا؛ ولكنه لم 
يبرز منه يومئذ �إلا عنقه و�صدره... �أما �أطرافه فلم تن�ش�أ، و�أما خَلقه فلم يكتمل، 

�إلا اليوم.

لى عليهم نجومًا متفرقة،  لقد �شهد طلاب الأم�س بداية �أمره، حين كان يُم
في فترات متلاحقة �أو غير متلاحقة، وكانوا كلما اجتمعت منه �صفحات معدودة 
لا تزيد عن عَقْد))) وبع�ضِ عقد، ا�ستعجلوا طبعها، وجعلوا ي�ستحثون همة الم�ؤلف 

لو�ضع لاحقتها.

))) � لا تزيد عن عقد: لا تزيد عن ع�شر �صفحات، والعَقد من العدد: الع�شرة والع�شرون والثلاثون �إلى الت�سعين. )هذا 
الهام�ش ي�شير �إلى �إ�اضفة مراجعي مكتبة الإ�سكندرية للن�ص الأ�صلي للكتاب، و�سوف يُ�ستعمل الرمز )م( لاحقًا 

للإ�شارة �إلى ذلك(.

بسم الله الرحمن الرحيم

مقدمة الم�ؤلف للطبعة الثانية
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ثم �أتت بعد ذلك �ش�ؤون)))  حالت دون �إتمام و�ضعه، بله �إكمال طبعه، 
فَبَقِيَ القدر الذي طبع منه حبي�سًا في دار الطبع، �أو مق�صورًا على الرعيل الأول 
من طلاب هذا البحث... حتى �أذن العلي القدير ـ وكل �شيء عنده بمقدار ـ �أن 
ات �أخر، اكتمل بها قوامه، و�أخذ بها �أهبته للخروج  ي�ضيف الم�ؤلف �إليه اليوم خليَّ
من نطاق الثقافة الجامعية، �إلى ف�اضء الثقافة العالمية، لكي يتحدث �إلى كل عقل 
واعٍ ناقد، لا ي�أخذ ما ي�أخذ �إلا على ب�صيرة وبينة، ولا يَذَر ما يَذَر �إلا على ب�صيرة 
وبينة؛ و�إلى كل وجدان تجريـبي ذائق، لا يكتفي بالخبر عن المعاينة، ولا ي�ستغني 

بالوزن عن الموازنة.

�إنه حديث يبد�أ من نقطة البدء...

الثاني 1367هـ  �إلى �سلخ ربيع  اثني ع�شر عامًا: من غرة ربيع الأول 1355  القطر  الم�ؤلف في خارج  �أم�ضى   � (((
)مايو 1936- مار�س 1948م( مبعوثًا من الجامعة الأزهرية �إلى الجامعات الأوربية. فدر�س هناك ب�ضعة �أل�سن 
من لغة �أهل الغرب، و�ألمَّ بمناهج علمائهم في البحث، وو�ضع باللغة الفرن�سية ر�اسلتين جامعيتين: عن القر�آن، 

وعن د�ستور الأخلاق في القر�آن... 
       ثم �أم�ضى ت�سعة �أعوام �أخر بعد عودته �إلى م�صر م�شغولًا ب�ش�ؤون علمية نيطت به على عجل.

      من �أهمها:
1( محا�ضرات في علم تاريخ الأديان بكلية الآداب بجامعة القاهرة.

2( محا�ضرات في فل�سفة الأخلاق بق�سم التخ�ص�ص بالجامعة الأزهرية.
3( �تدوين محا�ضراته هذه وتلك و�إخراجها في ر�اسلتين باللغة العربية... على �أن الم�ؤلف ما زال في �أثناء هذه الم�شاغل 

كلها يعاوده الحنين �إلى �إكمال هذا الجزء، وما برح في تلك الأثناء يتلقى من �أبنائه وزملائه الر�اسئل تلو الر�اسئل 
لمتابعة هذا البحث، ولكنه لم يي�سر له تحقيق بع�ض هذه الأمنية �إلا الآن. و�سبحان من لا ي�شغله �ش�أن عن �ش�أن.
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في �شعبان �سنة 1376هـ )مار�س 1957م(.

محمد عبد الله دراز

فلا يتطلب من قارئه ان�ضواء تحت راية معينة، ولا اعتناقًا لمذهب معين، 
ولا يفتر�ض فيه تخ�ص�صًا في ثقافة معينة، ولا ح�صولًا على م�ؤهل معين، بل �إنه 
ينا�شده �أن يعود بنف�سه �صحيفة بي�اضء، �إلا من فطرة �سليمة، وحا�سة مرهفة، ورغبة 

�اصدقة في الو�صول �إلى الحق في �ش�أن هذا القر�آن...

و�إنه �إذًا لوا�صل �إن �شاء الله.

مقدمة الم�ؤلف للطبعة الثانية





مقدمة الم�ؤلف للطبعة الأولى))) 

ُ�ؤْت  »الحمد لله« الذي ف�ضلنا بالقر�آن على الأمم �أجمعين، و�آتانا به ما لم ي
�أحدًا من العالمين: �أنزله هداية عالمية دائمة، وجعله لل�شرائع ال�سماوية خاتمة، ثم 
جعل له من نف�سه حجة على الدهر قائمة. وال�صلاة وال�سلام على من كان خُلُقُه 
القر�آن، وو�صيته القر�آن، وميراثه القر�آن، القائل »خيركم من تعلم القر�آن وعلمه«.

رْتَ علينا حفظه  ا من وراثة هذا الذكر الحكيم، في�سَّ اللهم كما �أعطيتنا حظًّ
وتذكره، وحببتَ �إلينا تلاوته وتدبره، ن�س�ألك �أن تجعلنا من خيار وارثيه، الذين هم 
بهدايته م�ستم�سكون، والذين هم على حرا�سته قائمون، والذين هم تحت رايته 
يوم القيامة يبعثون، في جند �إمامنا الأعظم، ور�سولنا الأكرم، محمد بن عبد الله 

�صلى الله عليه و�سلم، وعلى �آله و�أ�صحابه، و�أتباعه و�أحبابه.

»�أما بعد« فهذه بحوث في القر�آن الكريم، قدمتها بين يدي درو�س التف�سير 
�أنعت كتاب الله  �أن  بها  �أردت  المعمور،  بالجامع الأزهر  الدين  �أ�صول  لطلبة كلية 
بحليته وخ�اصئ�صه، و�أن �أرفع النقاب عن جانب من الحقائق المت�صلة به، و�أن �أر�سم 

الخطة التي ينبغي �سلوكها في درا�سته.

))) هذه المقدمة و�ضعها الم�ؤلف لم�سودة الكتاب الأولى التي طبعت للطلاب في عام )1352هـ/ 1933م(.	

بسم الله الرحمن الرحيم
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وقد راعيت في �أكثر هذه البحوث �شيئًا من التف�صيل والتحليل، و�شيئًا 
من التطبيق والتمثيل، فلم �أكتف بالإ�شارة حيث تمكن العبارة، ولا بالبرهان �إذا 
�أمكن العيان، راجيًا بذلك �أن تنفتح لها عيون الغافلين فيجدوا نورهم ي�سعى بين 

�أيديهم وب�أايمنهم، و�أن تن�شرح بها �صدور الم�ؤمنين، فيزدادوا �إايمناً �إلى �إايمنهم.

ربنا �أتمم لنا نورنا واغفر لنا �إنك على كل �شيء قدير وبالإجابة جدير.

1352هـ - 1933م

محمد عبد الله دراز



البَحثُ الأول

في تحديد معنى القر�آن
والفرق بينه وبين الحديث القد�سي والنبوي





المعنى اللغوي والا�شتقاقي لكلمتي: »قر�آن« و»كتاب«

وال�شكران  كالغفران  بال�ضم،  فُعْلان  وزن  على  م�صدر  الأ�صل  في  القر�آن 
والتكلان. تقول: قر�أته قرءًا وقراءة وقر�آناً بمعنى واحد، �أي تلوته تلاوة. وقد جاء 

ا�ستعمال القر�آن بهذا المعنى الم�صدري في قوله تعالى: ثن ی  ئج  ئح   ئم  .  ئي  
بج  بح  بخ     ثم   ]القيامة/17 وما بعدها[ �أي قراءته.

ا))) لذلك الكتاب الكريم. وهذا هو الا�ستعمال الأغلب،  ثم �اصر عَلَمًا �شخ�صيًّ
ومنه قوله تعالى:  ثن ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿثم ]�سورة الإ�سراء/9[.

�سر الت�سمية بالا�سمين جميعًا 

ا))) بالأل�سن، كما روعي في ت�سميته كتاباً  كونه مدوناً)3(  روعي في ت�سميته قر�آناً كونه متلوًّ

))) � يطلق بلاا�شتراك اللفظي على مجموع الكتاب، وعلى كل قطعة منه، ف�إذا �سمعت من يتلو �آية من القر�آن �صح �أن 
تقول �إنه يقر�أ القر�آن ثنۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋثم. ]�سورة الأعراف/204[.

)))، )3( هذا بيان لوجه ال�صلة فيهما بين المعنى المنقول عنه والمعنى المنقول �إليه، وهو مبني على ما ا�شتهر من ا�ستعمال 
القراءة في خ�صو�ص التلاوة، وهي �ضم الألفاظ بع�ضها �إلى بع�ض في النطق، وا�ستعمال الكتابة في خ�صو�ص الر�سم، = 

البحث الأول
في تحديد معنى القر�آن

والفرق بينه وبين الحديث القد�سي والنبوي
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بالأقلام، فكلتا الت�سميتين من ت�سمية �شيء بالمعنى الواقع عليه.

العناية بحفظه في  �أن من حقه  �إلى  �إ�شارة  بهذين الا�سمين  ت�سميته  وفي 
مو�ضعين لا في مو�ضع واحد، �أعني �أنه يجب حفظه في ال�صدور وال�سطور جميعًا، 
�أن ت�ضل �إحداهما فتذكر �إحداهما الأخرى. فلا ثقة لنا بحفظ حافظ حتى يوافق 
الر�سم المجمع عليه من الأ�صحاب، المنقول �إلينا جيلًا بعد جيل على هيئته التي 
الُحفاظ  عند  هو  ما  يوافق  كاتب حتى  بكتابة  لنا  ثقة  ولا  مرة.  �أول  عليها  و�ضع 

بالإ�سناد ال�صحيح المتواتر.

�سر اخت�صا�ص القر�آن بالخلود وعدم التحريف، دون الكتب ال�سابقة

اقتداء  نفو�س الأمة المحمدية  التي بعثها الله في  العناية المزدوجة  وبهذه 
بحفظه  تكفل  الذي  الله  لوعد  �إنجازًا  حريز،  حرز  القر�آن محفوظًا في  بقي  ها  بِنَبيِّ
حيث يقول: ثن ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ  ثم  ]الحجر/9[ ولم ي�صبه ما 

=وهو �ضم بع�ضها �إلى بع�ض في الخط. ف�إذا رجعنا �إلى �أ�صلهما الأ�صيل في اللغة وجدنا مادتي »ك ت ب« و »ق ر �أ« 
تدوران على معنى الجمع وال�ضم مطلقًا. وبلمح هذا الأ�صل الأول يكون كل واحد من اللقبين ملاحظًا فيه و�صف 
الجمع، �إما على معنى ا�سم الفاعل �أو ا�سم المفعول، فيكون معناه »الجامع« �أو »المجموع« وهذا اللقب لا يعني فقط �أن 
هذا الم�سمى جامع لل�سور والآيات، �أو �أنه مجموع تلك ال�سور والآيات، من حيث هي ن�صو�ص م�ؤلفة على �صفحات 
�أ�صوات مرتلة منظومة على=  �أو من حيث هي  �أو من حيث هي نقو�ش م�صفوفة في ال�صحف والألواح،  القلوب، 
الأل�سنة، بل يعني �شيئًا �أدق من ذلك كله، وهو �أن هذا الكلام قد جمع فنون المعاني والحقائق، و�أنه قد ح�شدت فيه 
كتائب الحكم والأحكام، ف�إذا قلت الكتاب �أو القر�آن، كنت ك�أنما قلت »الكلام الجامع للعلوم« �أو »العلوم المجموعة 
في كتاب«. وهكذا و�صفه الله تعالى �إذ �أخبر ب�أنه نزله  ثن  ڄ  ڄ  ڄثم ]النحل / 89[ وكذلك و�صفه النبي 

�صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم حيث قال: فيه نب�أ ما قبلكم، وخبر ما بعدكم، وحكم ما بينكم- رواه التزمذي«.
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�أ�اصب الكتب الما�ضية من التحريف والتبديل وانقطاع ال�سند، حيث لم يتكفل 
الله بحفظها، بل وَكَلَهَا �إلى حفظ النا�س، فقال تعالى: ثن ک  ک  ک  
گ  گ  گ  گثم  ]المائدة/44[ �أي بما طلب �إليهم حفظه. وال�سر في هذه 
هذا  و�أن  الت�أييد،  لا  التوقيت  على  بها  ال�سماوية جيء  الكتب  �اسئر  �أن  التفرقة 
القر�آن جيء به م�صدقًا لما بين يديه من الكتب ومهيمنًا عليها، فكان جامعًا لما فيها 
ا م�سدها ولم يكن  من الحقائق الثابتة، زائدًا عليها بما �شاء الله زيادته، وكَان �اسدًّ
�شيء منها لي�سد م�سده، فق�ضى الله �أن يبقى حجة �إلى قيام ال�اسعة، و�إذا ق�ضى 

الله �أمرًا ي�سر له �أ�سبابه، وهو الحكيم العليم.

هل يمكن تحديد القر�آن تحديدًا منطقيًّا؟

المتعذر  من  كان  ا  حقيقيًّ ا  جزئيًّ الأ�سمى  المعنى  بهذا  القر�آن  كان  ولما 
تحديده بالتعاريف المنطقية ذات الأجنا�س والف�صول والخوا�ص. وذلك �ش�أن كل 
الجزئيات الحقيقية؛ لا يمكن تحديدها بهذا الوجه، لأن �أجزاء التعاريف المنطقية 
كليات، والكلي لا يطابق الجزئي مفهومًا، لأنه يقبل الانطباق على كل ما يفر�ض 
الواقع فلا يكون مميزًا له عن  مماثلًا له في ذلك الو�صف ذهنًا، و�إن لم يوجد في 

ا �صحيحًا. جميع ما عداه، فلا يكون حدًّ

و�إنما يحدد الجزئي بالإ�شارة �إليه حا�ضرًا في الح�س، �أو معهودًا في الذهن. 
ا فلا �سبيل لذلك �إلا ب�أن ت�شير �إليه مكتوباً  ف�إذا �أردت تعريف القر�آن تعريفًا تحديديًّ

البحث الأول »في تحديد معنى القر�آن والفرق بينه وبين الحديث القد�سي والنبوي«
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في الم�صحف �أو مقروءًا بالل�اسن، فتقول: هو ما بين هاتين الدفتين. �أو تقول: هو 
ڳ   ڳ   ثن  �إلى:  ...ثم  پ  پ   پ   پ      . ٻ  ٻ   ٻ   ٱ      ثن 

ڳثم.

�أما ما ذكره العلماء من تعريفه بالأجنا�س والف�صول كما تعرف الحقائق 
ي�شاركه في  قد  مما  عداه  ما  بع�ض  وتمييزه عن  معناه  تقريب  به  �أرادوا  ف�إنما  الكلية 
وبع�ض  القد�سية  والأحاديث  تعالى  الله  كتب  �اسئر  �أن  ذلك  توهمًا،  ولو  الا�سم 
ا، فربما ظن ظانٌّ �أنها ت�شاركه  الأحاديث النبوية ت�شارك القر�آن في كونها وحيًا �إلـهيًّ
امتاز  التي  ببيان �صفاته  به  بيان اخت�اص�ص الا�سم  ف�أرادوا  �أي�ضًا،  القر�آن  في ا�سم 
 ، بها عن تلك الأنواع. فقالوا: »القر�آن هو كلام الله تعالى، المنزل على محمد

د بتلاوته«. الـمُتَعبَّ

عنا�صر التعريف الم�شهور للقر�آن والتفرقة بين القر�آن وبين الأحاديث النبوية 
والأحاديث القد�سية: الوحي والاجتهاد، وحي الن�ص ووحي المعنى

»فالكلام« جن�س �شامل لكل كلام، و�إ�اضفته �إلى »الله« تميزه عن كلام 
مَنْ �سواه من الإن�س والجن والملائكة.

ل« مخرج للكلام الإلهي الذي ا�ست�أثر الله به في نف�سه، �أو �ألقاه  و»المنَُـزَّ
�إلى ملائكته ليعملوا به لا لينزلوه على �أحد من الب�شر؛ �إذ لي�س كل كلامه تعالى 

منزلًا، بل الذي �أُنْزِل منه قليل من كثير  ثن ئۇ  ئۆ        ئۆ         ئۈ        ئۈ  ئې   ئې    ئې  
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ئى        ئى  ئى  ی  ی         ی  ی        ئج  ئح       ئمثم ]الكهف/109[  ثن ئۆ  ئۈ  
ئح   ئج   ی    ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى   ئې   ئې   ئې       ئۈ  

ئم       ئىئي  بج  بح  بخ   بم  ثم ]لقمان/27[.

ل بكونه »على محمد« لإخراج ما �أُنْزِل على الأنبياء من قبله،  وتقيد المنَُزَّ
على  المنزل  والزبور  عي�سى،  على  المنزل  والإنجيل  مو�سى،  على  المنزلة  كالتوراة 

داود، وال�صحف المنزلة على �إبراهيم، عليهم ال�سلام.

د بتلاوته«- �أي الم�أمور بقراءته في ال�صلاة وغيرها على وجه  وقيد »المتَُعَبَّ
�إلينا بطريق  المنقولة  ن�ؤمر بتلاوته من ذلك، كالقراءات  العبادة ـ لإخراج ما لم 
لَة  الآحاد، وكالأحاديث القد�سية وهي الم�سندة �إلى الله عز وجل �إن قلنا �إنها مُنَزَّ

من عند الله ب�ألفاظها.

�أما الأحاديث النبوية ف�إنها بح�سب ما حوته من المعاني تنق�سم �إلى ق�سمين 
»ق�سم توفيقي« ا�ستنبطه النبي بفهمه في كلام الله، �أو بت�أمله في حقائق الكون وهذا 
الق�سم لي�س كلام الله قطعًا. و »ق�سم توقيفي« تلقى الر�سول م�ضمونه من الوحي 
نه للنا�س بكلامه. وهذا الق�سم و�إن كان ما فيه من العلوم من�سوباً �إلى معلمه  فَبَيَّ
وملهمه �سبحانه، لكنه ـ من حيث هو كلام ـ حَرِيٌّ ب�أن ين�سب �إلى الر�سول �صلى 
فَه على  الله عليه وعلى �آله و�سلم، لأن الكلام �إنما ين�سب �إلى وا�ضعه وقائله الذي �أَلَّ
اه الآخر عن  نحو خا�ص، ولو كان ما فيه من المعنى قد تواردت عليه الخواطر وتَلقَّ

البحث الأول »في تحديد معنى القر�آن والفرق بينه وبين الحديث القد�سي والنبوي«
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الأول. فالحديث النبوي �إذًا خارج بق�سميه من القيد الأول))) في هذا التعريف.
وكذلك الحديث القد�سي �إن قلنا �إنه منزل بمعناه فقط.

وهذا هو �أظهر القولين فيه عندنا، لأنه لو كان منزلًا بلفظه لكان له من 
الحرمة والقد�سية في نظر ال�شرع ما للنظم القر�آني، �إذ لا وجه للتفرقة بين لفظين 
منزلين من عند الله، فكان من لوازم ذلك وجوب المحافظة على ن�صو�صه، وعدم 
جواز روايته بالمعنى �إجماعًا، وحرمة م�س المحُْدِث))) ل�صحيفته. ولا قائل بذلك 
�آخر وهو  العمل بم�ضمونه �شيء  لما كان مق�صودًا منه مع  القر�آن  ف�إن  و�أي�ضًا  كله. 
التحدي ب�أ�سلوبه والتعبد بتلاوته احْتِيجَ لإنزال لفظه، والحديث القد�سي لم ينزل 
ب�إنزال معناه.  للتحدي ولا للتعبد بل لمجرد العمل بما فيه، وهذه الفائدة تح�صل 
فالقول ب�إنزال لفظه قول ب�شيء لا داعي في النظر �إليه، ولا دليل في ال�شرع عليه، 
اللهم �إلا ما قد يلوح من �إ�سناد الحديث القد�سي �إلى الله ب�صيغة »يقول الله تبارك 
وتعالى كذا«. لكن القرائن التي ذكرناها �آنفًا كافية في �إف�اسح المجال لت�أويله ب�أن 
المق�صود ن�سبة م�ضمونه لا ن�سبة �ألفاظه. وهذا ت�أويل �شائع في العربية، ف�إنك تقول 
حينما تنثر بيتًا من ال�شعر »يقول ال�شاعر كذا« وتقول حينما تف�سر �آية من كتاب 
الله بكلام من عندك: »يقول الله تعالى كذا«. وعلى هذه القاعدة حكى الله تعالى 
عن مو�سى وفرعون وغيرهما م�ضمون كلامهم ب�ألفاظ غير �ألفاظهم و�أ�سلوب غير 

))) وهو كون الكلام كلام الله.
))) �أحدث ال�شخ�ص: وقع منه ما ينق�ض و�ضوءه. )م(.
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�أ�سلوبهم، ون�سب ذلك �إليهم.

ف�إن زعمت �أنه لو لم يكن في الحديث القد�سي �شيء �آخر مقد�س وراء 
ا �أي�ضًا، لوجود هذا المعنى  المعنى ل�صح لنا �أن ن�سمي بع�ض الحديث النبوي قد�سيًّ
فيه، فجوابه �أننا لما قطعنا في الحديث القد�سي بنزول معناه لورود الن�ص ال�شرعي 
على ن�سبته �إلى الله، بقوله �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم، »قال الله تعالى كذا« 
فيها مثل هذا  يرد  لما لم  ف�إنها  النبوية  الأحاديث  ا لذلك بخلاف  قد�سيًّ �سميناه 
الن�ص جاز في كل واحد منها �أن يكون م�ضمونه مُعَلمًا بالوحي و�أن يكون م�ستنبطًا 
بالت�سمية عند الحد المقطوع به، ولو  ا وقوفًا  نبويًّ بلااجتهاد والر�أي، ف�سمى الكل 

ا كذلك. يناه قد�سيًّ كانت لدينا علامة تميز ق�سم الوحي لَ�سمَّ

على �أن هذا الامتياز لا ي�ؤدي �إلى نتيجة عملية، ف�سواء علينا عند العمل 
النبي �صلى الله عليه وعلى  �إذ  �أو من ذاك،  الق�سم  �أن يكون من هذا  بالحديث 
�آله و�سلم في تبليغه �اصدق م�أمون، وفي اجتهاده فطن موفق، وروح القد�س ي�ؤيده 
فلا يقره على خط�أ �إن �أخط�أ في �أمر من �أمور ال�شريعة. فكان مرد الأمر في الحقيقة 
�إلى الوحي في كلتا الحالتين، �إما بالتعليم ابتداء و�إما بالإقرار �أو الن�سخ انتهاء. 

ولذلك وجب �أن نتلقى كل �سنته بالقبول ثنڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   
ۀ    ہ  ہثم ]الح�شر/7[  ثن ٱ  ٻ         ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  

پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺثم  ]الأحزاب/36[.

البحث الأول »في تحديد معنى القر�آن والفرق بينه وبين الحديث القد�سي والنبوي«





البَحثُ الثاني

في بيان م�صدر القر�آن
و�إثبات �أنه من عند الله بلفظه ومعناه





تمهيد
لقد علم النا�س �أجمعون علمًا لا يخالطه �شك �أن هذا الكتاب العزيز جاء 
على ل�اسن رجل عربي �أمي ولد بمكة في القرن ال�اسد�س الميلادي. ا�سمه محمد 
ابن عبد الله بن عبد المطلب، �صلوات الله و�سلامه عليه وعلى �آله.. هذا القدر لا 
خلاف فيه بين م�ؤمن وملحد؛ لأن �شهادة التاريخ المتواتر به لا ايمثلها ولا يدانيها 

�شهادته لكتاب غيره ولا لحادث غيره  ظهر على وجه الأر�ض.

�آله  �أين جاء به محمد بن عبد الله �صلى الله عليه وعلى  �أما بعد، فمن 
ذلك  هو  ومن  معلم؟  عند  من  �أم  �ضميره،  وحي  ومن  نف�سه  عند  �أمن  و�سلم؟ 

المعلم؟

تحديد الدعوى �أخذًا من الن�صو�ص القر�آنية

نقر�أ في هذا الكتاب ذاته �أنه لي�س من عمل �اصحبه، و�إنما هو قول ر�سول 
عليه  جبريل  هو  ذلكم  �أمين:  ثم  مطاع  مكين،  العر�ش  ذي  عند  قوة  ذي  كريم، 

البحث الثاني
في بيان م�صدر القر�آن

و�إثبات �أنه من عند الله بلفظه ومعناه
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ال�سلام، تلقاه من لدن حكيم عليم. ثم نزله بل�اسن عربي مبين على قلب محمد 
عن  التلميذ  يتلقن  كما  منه  محمد  فتلقنه  و�سلم،  �آله  وعلى  عليه  الله  �صلى 
ا من الن�صو�ص. ولم يكن له فيه من عمل بعد ذلك �إلا: »1« الوعي  �أ�ستاذه ن�صًّ
التطبيق   »4« ثم  والتف�سير،  البيان   »3« ثم  والتبليغ،  الحكاية   »2« ثم  والحفظ، 

والتنفيذ.
من  له  ولي�س  ب�سبيل.  منهما  هو  فما  مبانيه  و�صياغة  معانيه  ابتكار  �أما 

�أمرهما �شيء، �إن هو �إلا وحي يوحى.

هكذا �سماه القر�آن حيث يقول:  ثن ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ  ڻ  
ۀۀ   ہ  ہ    ہ  ہ  ھ   ھ  ھ  ھثم ]الأعراف/203[ ويقول ثنٿ  

]يون�س/15[   ڄثم   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ       ٿ   ٿ  
اللفظي:  الإيحاء  �ش�أن  في  يقول  ثم  المعاني،  �إيحاء  �ش�أن  في  كثير  الن�صو�ص  هذه  و�أمثال 

ثن ہ  ھ  ھ  ھثم ]يو�سف/2[  ثن ڭ   ڭ  ۇ ثم ]الأعلى/6[ ثن ئې   ئى  
تج   بي     بى     . بخ   بح   بج   ئي     . ئم   ئح    ئج   ی.ی   ی      ئى   ئى  
]الكهف/27[   ثنئىثم  ]العلق/1[  ...ثم  ثن ڎ  بعدها[  وما  ]القيامة/16،  تحثم  
وتحريك  والترتيل،  والتلاوة  والإقراء،  بالقراءة  عبر  كيف  فانظر  ]المزمل/4[  ثنٿثم 

ا، وكل �أولئك من عوار�ض الألفاظ لا المعاني البحتة. الل�اسن، وكون الكلام عربيًّ
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القر�آن �إذًا �صريح في �أنه »لا �صنعة فيه لمحمد �صلى الله عليه و�سلم، ولا 
لأحد من الخلق، و�إنما هو منزل من عند الله بلفظه ومعناه«.

كان من حق هذه الن�صو�ص �ألا يعوزها برهان وراءها 

ال�شطر  الا�ستدلال على  �إلى  النا�س في حاجة  بع�ض  يبقى  �أن  والعجب 
الأول من هذه الم�س�ألة، وهو �أنه لي�س من عند محمد.

في الحق �أن هذه الق�ضية لو وجدت قا�ضيًا يق�ضي بالعدل لاكتفى ب�سماع 
هذه ال�شهادة التي جاءت بل�اسن �اصحبها على نف�سه، ولم يطلب وراءها �شهادة 
�شاهد �آخر من العقل �أو النقل؛ ذلك �أنها لي�ست من جن�س »الدعاوى«، فتحتاج 
�إلى بينة، و�إنما هي من نوع »الإقرار« الذي ي�ؤخذ به �اصحبه، ولا يتوقف �صديق 
الزعامة  �أي م�صلحة للعاقل الذي يدعي لنف�سه حق  �إذ  ولا عدو في قبوله منه، 
ويتحدى النا�س بالأعاجيب والمعجزات لت�أييد تلك الزعامة، نقول �أي م�صلحة له 
في �أن ين�سب ب�اضعته لغيره، وين�سلخ منها ان�سلاخًا؟ على حين �أنه كان ي�ستطيع 
�أحدًا  الب�شر  من  وجد  لما  انتحلها  ولو  �ش�أن،  وفخامة  رفعة  بها  فيزداد  ينتحلها  �أن 

يعار�ضه ويزعمها لنف�سه.

في�سرقونها  غيرهم  �آثار  على  ي�سطون  الأدباء  من  كثيًرا  �أن  نعرفه  الذي 
�أن منهم من  و�أمنت تهمته، حتى  �أو ي�سرقون منها ما خف حمله وغلت قيمته 
ينب�ش قبور الموتى ويلب�س من �أكفانهم ويخرج على قومه في زينة من تلك الأثواب 
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�آثار عقله و�أغلى ما تجود به قريحته،  �أنف�س  �أحدًا ين�سب لغيره  �أن  �أما  الم�ستعارة. 
فهذا ما لم يلده الدهر بعد.

ن�سبة محمد القر�آن �إلى الله لا يمكن �أن تكون احتيالًا لب�سط نفوذه 
على العالم

ولو �أننا افتر�ضناه افترا�ضًا لما عرفنا له تعليلًا معقولًا ولا �شبه معقول اللهم 
�إلا �شيئًا واحدًا قد يحيك في �صدر الجاهل، وهو �أن يكون هذا الزعيم قد ر�أى �أن 
في »ن�سبته القر�آن �إلى الوحي الإلهي« ما يعينه على ا�ست�صلاح النا�س با�ستيجاب 
طاعته عليهم ونفاذ �أمره فيهم، لأن تلك الن�سبة تجعل لقوله من الحرمة والتعظيم 

ما لا يكون له لو ن�سبه �إلى نف�سه.

وهذا قيا�س فا�سد في ذاته، فا�سد في �أ�اس�سه.

الكلام  عنه  �صدر  قد  القر�آن  هذا  �اصحب  فلأن  ذاته  في  فا�سد  �أنه  �أما 
المن�سوب �إلى نف�سه والكلام المن�سوب �إلى الله تعالى فلم تكن ن�سبته ما ن�سبه �إلى 
نف�سه بناق�صة من لزوم طاعته �شيئًا، ولا ن�سبة ما ن�سبه �إلى ربه بزائدة فيها �شيئًا، بل 
ا�ستوجب على النا�س طاعته فيهما على ال�سواء فكانت حرمتهما في النفو�س على 
�سواء، وكانت طاعته من طاعة الله، ومع�صيته من مع�صية الله فهلا جعل كل �أقواله 

من كلام الله تعالى لو كان الأمر كما يهج�س به ذلك الوهم؟!
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�سيرته المطهرة قبل النبوة وبعدها ت�أبى عليه نقي�صة الختل والخداع 

باطل،  افترا�ض  على  مبني  فلأنه  �أ�اس�سه  من  القيا�س  هذا  ف�اسد  و�أما 
وهو تجويز �أن يكون هذا الزعيم من �أولئك الذين لا ي�أبون في الو�صول �إلى غاية 
�إ�صلاحية �أن يعبروا �إليها على قنطرة من الكذب والتمويه، وذلك �أمر ي�أباه علينا 
و�سكناته،  ال�شريفة في حركاته  �سيرته  تتبع  من  ف�إن  الإباء،  التاريخي كل  الواقع 
وعباراته و�إ�شاراته، في ر�اضه وغ�ضبه، في خلوته وجلوته، لا ي�شك في �أنه كان �أبعد 
النا�س عن المداجاة والمواربة، و�أن �سره وعلانيته كانا �سواء في دقة ال�صدق و�صرامة 
الحق في جليل ال�شئون وحقيرها، و�أن ذلك كان �أخ�ص �شمائله و�أظهر �صفاته قبل 

النبوة وبعدها كما �شهد وي�شهد به �أ�صدق�اؤه و�أعدا�ؤه))) �إلى يومنا هذا ثن چ  ڇ   
ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ     ژ  ژ  

ڑ  ڑک  ک  ک  ثم ]يون�س/16[.

طرف من �سيرته ب�إزاء القر�آن 

وا�ضحة  مُثُلًا  المطهرة  �سيرته  من  لك  �أقدم  �أن  تحب  هنا  ها  بك  وك�أني 
الدلالة على مبلغ �صدقه و�أمانته في دعوى الوحي الذي نحن ب�صدده، و�أنه لم 

))) اقر�أ مثلًا ما كتبه توما�س كارليل الإنجليزي في كتاب الأبطال، وما كتبه الكونت هنري دي كا�ستري الفرن�سي في 
خواطره و�سوانحه عن الإ�سلام، ثم اقر�أ �شهادة قري�ش التي �سجلها �أبو �سفيان وهو في الجاهلية بين يدي هرقل عظيم 
الروم لما �س�ألهم هرقل: هل كنتم تتهمونه بالكذب قبل �أن يقول ما قال؟ قال: لا. و�س�ألهم هل يغدر قال: لا. �أخرجه 

ال�شيخان.
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يكن لي�أتي ب�شيء من القر�آن من تلقاء نف�سه، ف�إليك طرفًا من ذلك:
لقد كانت تنزل به نوازل من �ش�أنها �أن تحفزه �إلى القول، وكانت حاجته 
مقلًاا ومجلًاا،  له  لوجد  �إليه  الأمر  كان  لو  بحيث  يتكلم  �أن  عليه  تلح  الق�صوى 
ولكنه كانت تم�ضي الليالي والأيام تتبعها الليالي والأيام ولا يجد في �ش�أنها قر�آناً 

يقر�ؤه على النا�س.

)1(
 فترة الوحي في حادث الإفك

عنها  الله  ر�ضي  عائ�شة  زوجه  الإفك عن  بحديث  المنافقون  يرجف  �ألم 
القلوب الحناجر وهو  بلغت  والنا�س يخو�ضون، حتى  الأمر  الوحي، وطال  و�أبط�أ 
ثم  �إلا خيًرا«  �أعلم عنها  »�إني لا  �أن يقول بكل تحفظ واحترا�س  �إلا  ي�ستطيع  لا 
�إنه بعد �أن بذل جهده في التحري وال��سؤال وا�ست�شارة الأ�صحاب، وم�ضى �شهر 
ب�أكمله والكل يقولون ما علمنا عليها من �سوء، لم يزد على �أن قال لها �آخر الأمر 
»يا عائ�شة، �أما �إنه بلغني كذا وكذا، ف�إن كنت بريئة ف�سيبرئك الله، و�إن كنت �ألممت 

بذنب فا�ستغفري الله«.

هذا كلامه بوحي �ضميره، وهو كما ترى كلام الب�شر الذي لا يعلم الغيب، 
ديق المتثبِّت الذي لا يتبع الظن ولا يقول ما لي�س له به علم. على �أنه  وكلام ال�صِّ
لم يغادر مكانه بعد �أن قال هذه الكلمات حتى نزل �صدر �سورة النور معلنًا براءتها، 

وم�صدرًا الحكم المبرم ب�شرفها وطهارتها. الحديث �أخرجه ال�شيخان وغيرهما.
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فماذا كان يمنعه ـ لو �أن �أمر القر�آن �إليه ـ �أن يتقول هذه الكلمة الحا�سمة 
من قبل ليحمي بها عِرْ�ضه ويذب بها عن عرينه وين�سبها �إلى الوحي ال�سماوي 
لتنقطع �أل�سنة المتخر�صين؟ ولكنه ما كان ليذر الكذب على النا�س ويكذب على 

الله  ثن ڎ   ڎ  ڈ  ڈ       ژ  .  ڑ  ڑ  ک  .  ک  ک   گ  گ.  گ  ڳ     
ڳ   ڳ   ڳ     ڱ  ثم ]الحاقة/44، وما بعدها[.

)2(

 مخالفة القر�آن لطبع الر�سول، وعتابه ال�شديد له في الم�سائل المباحة
ئه في الر�أي  و�أخرى كان يجيئه القول فيها على غير ما يحبه ويهواه. فيخطِّ
يراه، وي�أذن له في ال�شيء لا يميل �إليه. ف�إذا تلبث فيه ي�سيًرا تلقّاه القر�آن بالتعنيف 

ٱ   ثن  خطرًا:  الأ�شياء  �أقل  في  حتى  المر،  والنقد  القا�سي،  والعتاب  ال�شديد، 
ڃ   ثنڃ   ]التحريم/1[  ڀثم   ڀ   ڀ     پپ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ     ٻ  
چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍثم  ]الأحزاب/37[  

ڎ   ڌ   ڌ    ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   ثن 
ڎثم  ]التوبة/43[ ثنٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  
ۅ   ۅ   ۋ    ۋ   ۇٴ    ۈ      ثنۈ   �أي�ضًا   ]التوبة/113[   . ڃثم 
ئو   ئەئە   ئا   ئا   ى    ى   ې   ېې   ې   ۉ   ۉ  
ئو  ئۇ.ئۆ  ئۆ   ئۈ    ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى    ثم 
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]الأنفال/67 وما بعدها[ ثن ٿ  ٿ  ٿ .  ٹ  ٹ  ٹ   .   ڤ  ڤ  ڤ  ڤ     .  
ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  .  ڄ  ڄ    .  ڃ   ڃ  ڃ  ثم ]عب�س/5 وما بعدها[. 

�أر�أيت لو كانت هذه التقريعات الم�ؤلمة �اصدرة عن وجدانه، معبرة عن ندمه 
ووخز �ضميره حين بدا له خلاف ما فرط من ر�أيه. �أكان يعلنها عن نف�سه بهذا 
التهويل والت�شنيع؟ �ألم يكن له في ال�سكوت عنها �ستر على نف�سه، وا�ستبقاء لحرمة 
�آرائه؟ بلى �إن هذا القر�آن لو كان يفي�ض عن وجدانه لكان ي�ستطيع عند الحاجة 
�أن يكتم �شيئًا من ذلك الوجدان. ولو كان كاتماً �شيئًا لكتم �أمثال هذه الآيات. 

ولكنه الوحي لا ي�ستطيع كتمانه ثن ڭ  ڭ      ڭ    ڭ  ۇ ثم   ]التكوير/24[.

ا�ستدلال من علم النف�س على انف�صال �شخ�صية الوحي عن �شخ�صية 
الر�سول

وت�أمل �آية الأنفال المذكورة، تجد فيها ظاهرة عجيبة؛ ف�إنها لم تنزل �إلا بعد 
لهذه  والا�ستنكار  بالتخطئة  بُدِئَت  وقد  منهم،  الفداء  وقبول  بدر  �أ�اسرى  �إطلاق 
�اصرت هذه  بل  بها،  النفو�س  وتطبيب  ب�إقرارها  خُتمت  �أن  تلبث  ثم لم  الفعلة، 
ال�اسبقة التي وقع الت�أنيب عليها هي القاعدة لما جاء بعدها. فهل الحال النف�سية 
التي ي�صدر عنها �أول هذا الكلام ـ لو كان عن النف�س م�صدره ـ يمكن �أن ي�صدر 
عنها �آخره، ولما تم�ضِ بينهما فترة تف�صل بين زمجرة الغ�ضب والندم وبين ابت�اسمة 
الر�ضى والا�ستح�اسن؟ كلا، و�إن هذين الخاطرين لو فر�ض �صدورهما عن النف�س 
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متعاقبين لكان الثاني منهما �إ�ضراباً عن الأول ماحيًا  له، ولرجع �آخر الفكر وفقًا لما 
جرى به العمل. ف�أي داع دعا �إلى ت�صوير ذلك الخاطر الممحو وت�سجيله على ما فيه 
من تقريع علني بغير حق، وتنغي�ص لهذه الطعمة التي يراد جعلها حلالًا طيبة؟ 
�ألبتة �شخ�صيتين  �أن ها هنا  �إن الذي يفهمه علماء النف�س من قراءة هذا الن�ص 
منف�صلتين، و�أن هذا �صوت �سيد يقول لعبده: لقد �أ�س�أت، ولكني عفوت عنك 

و�أذنت لك.

موقف الر�سول من الن�ص القر�آني موقف المف�سر الذي يتلم�س الدلالات 
من العبارات، وي�أخذ ب�أرفق احتمالاتها

و�أنت لو نظرت في هذه الذنوب التي وقع العتاب عليها لوجدتها تنح�صر 
�أنه عليه ال�سلام كان �إذا ترجح بين �أمرين ولم يجد فيهما  في �شيء واحد، وهو 
و�أبعدَهما عن  وت�أليف خ�صمه،  قومه  وهداية  �أهله  �إلى رحمة  �أقربهما  اختار  �إثمًا 
فخالفه  ن�ص  يديه  بين  يكن  لم  الله.  دين  في  بَه  ال�شُّ �إثارة  وعن  والجفاء،  الغلظة 
كفاحًا، �أو جاوزه خط�أ ون�سياناً، بل كل ذنبه �أنه مجتهد بذل وُ�سْعَه في النظر، ور�أى 
�ألي�س معذورًا  الأف�ضل.  باختيار خلاف  �أخط�أ  نف�سه مخيًرا فتخير. هبه مجتهدًا 
وم�أجورًا؟ على �أن الذي اختاره كان هو خير ما يختاره ذو حكمة ب�شرية))) و�إنما 
ذنبًا  ذلك  ترى في  الإلهية. هل  الحكمة  ميزان  �أرجح في  هو  ما  �إلى  القر�آن  نبهه 

))) وما كان اختيار عمر  في م�س�ألة الأ�سرى ونحوها �إلا مظهرًا من مظاهر ال�شدة التي كانت �أغلب على طبعه. و�إن 
كادت هذه ال�شدة لتفتنه عن �أمر الله يوم الحديبية كما �سيجيء. فكانت موافقته للوحي في تلك الم�اسئل م�اصدفة 

للحكم من غير مقدماته الحقيقية التي انفرد بها علام الغيوب.
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ي�ستوجب عند العقل هذا الت�أنيب والتثريب؟ �أم هو مقام الربوبية ومقام العبودية، 
و�سنة العروج بالحبيب في معارج التعليم والت�أديب؟

نه النبي في ثوبه و�أراد �أن ي�ستغفر  توفي عبد الله بن �أُبَيّ كبير المنافقين، فكَفَّ
له وي�صلي عليه، فقال عمر : �أت�صلي عليه وقد نهاك ربك؟ فقال �صلى الله 

عليه وعلى �آله و�سلم: »�إنما خيرني ربي فقال ثن ٱ    ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  
ف�أنزل الله  ال�سبعين« و�صلى عليه،  و�س�أزيده على   . پ   پ  پ  ڀ  ڀثم 

تعالى  ثن ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ   ۆ  ۆ ثم ]التوبة/84[ فترك 
ال�صلاة عليهم ـ اقر�أ هذه الق�صة الثابتة برواية ال�صحيحين وانظر ماذا ترى؟ �إنها 
لتمثل لك نف�س هذا العبد الخا�ضع وقد اتخذ من القر�آن د�ستورًا ي�ستملي �أحكامه 
�آن�س من ظاهر)))  الرحيم وقد  الب�شر  من ن�صو�صه الحرفية، وتمثل لك قلب هذا 
الن�ص الأول تخييًرا له بين طريقين ف�سرعان ما �سلك �أقربهما �إلى الكرم والرحمة، 
ولم يلج�أ �إلى الطريق الآخر �إلا  بعد ما جاءه الن�ص ال�صريح بالمنع. وهكذا كلما 
در�ست مواقف الر�سول من القر�آن في هذه المواطن �أو غيرها تجلى لك فيه معنى 
العبودية الخا�ضعة ومعنى الب�شرية الرحيمة الرقيقة؛ وتجلى لك في مقابل ذلك من 
جانب القر�آن معنى القوة التي لا تتحكم فيها البواعث والأغرا�ض، بل ت�صدع 

�أن تكون   العدد تحتمل  �أن �صيغة  للتخيير كما  للت�سوية لا  �أن يكون  ب�أو يحتمل  العطف  الن�ص، لأن  ))) �نقول: ظاهر 
للمبالغة لا للتحديد، وكلاهما احتمال قوي. �إلا �أن معنى التخيير والتحديد �آت على �أ�صل الو�ضع، وعلى مقت�ضى 

كرم الطبع. فلم يعدل عنه الر�سول الكريم �إلا بن�ص �آخر.
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بالبيان فرقاناً بين الحق والباطل، وميزاناً للخبيث والطيب، �أحب النا�س �أم كرهوا، 
ر�ضوا �أم �سخطوا، �آمنوا �أم كفروا �إذ لا تزيدها طاعة الطائعين ولا تنق�صها مع�صية 
العا�صين. فترى بين المقامين ما بينهما. و�شتان ما بين �سيد وم�سود، وعابد ومعبود.

)3(

 توقف الر�سول �أحيانًا في فهم مغزى الن�ص حتى ي�أتيه البيان
ولقد كان يجيئه الأمر �أحياناً بالقول المجمل �أو الأمر الم�شكل الذي لا 
ي�ستبين هو ولا �أ�صحابه ت�أويله حتى ينزل الله عليهم بيانه بعد. قل لي بربك: �أي 
عاقل توحي �إليه نف�سه كلامًا لا يفهم هو معناه، وت�أمره �أمرًا لا يعقل هو حكمته؟ 

�ألي�س ذلك من الأدلة الوا�ضحة على �أنه ناقل لا قائل، و�أنه م�أمور لا �آمر؟.

قوله  في  التراخي  حرف  و�سر  النيات،  على  المحا�سبة  ق�ضية  في  موقفه 
تعالى: ثن بى  بي    تج  تحثم

ثنڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ    ڌ   ڎ   تعالى  قوله  نزل 
ڎ    ڈثم  ]البقرة/284[ ف�أزعجت ال�صحابة �إزعاجًا �شديدًا، وداخل قلوبهم منها 

�شيء لم يدخلها من �شيء �آخر لأنهم فهموا منها �أنهم �سيحا�سبون على كل �شيء 
حتى حركات القلوب وخطراتها ـ فقالوا: يا ر�سول الله �أنزلت علينا هذه الآية ولا 
تقولوا  �أن  »�أتريدون  �آله و�سلم:  النبي �صلى الله عليه وعلى  ـ فقال لهم  نطيقها. 
و�أطعنا  �سمعنا  قولوا:  بل  وع�صينا؟  �سمعنا  قبلكم:  من  الكتابين  �أهل  قال  كما 
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الله  �أنزل  حتى  الدعوات  بهذه  يت�ضرعون  فجعلوا  الم�صير«  و�إليك  ربنا  غفرانك 
بيانها بقوله: ثن ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈثم  �إلى �آخر ال�سورة المذكورة 
وهنالك علموا �أنهم �إنما يحا�سبون على ما يطيقون من �ش�أن القلوب وهو ما كان من 
النيات المك�سوبة والعزائم الم�ستقرة، لا من الخواطر والأماني الجارية على النف�س 
بغير اختيار. الحديث في م�سلم وغيره و�أ�شار �إليه البخاري في التف�سير مخت�صرًا. 
ومو�ضع ال�شاهد منه �أن النبي لو كان يعلم ت�أويلها من �أول الأمر لَبَّني لهم خط�أهم 
�أ�شد  العلم وهم في  ا�شتباههم من فوره؛ لأنه لم يكن ليكتم عنهم هذا  ولأزال 
بهم  وهو  قلوبهم  يخلع  الذي كاد  الهلع  ليتركهم في هذا  �إليه، ولم يكن  الحاجة 
البيان.  الله عنهم هذا  �أخر  ما  ولأمر  ت�أويلها.  ينتظر  مثلهم  ولكنه كان  رءوف رحيم، 

ولأمر ما و�ضع حرف التراخي في قوله تعالى ثن بى  بي    تج  تحثم ]القيامة/ 19[.

م�سلكه في ق�ضية الحديبية 

واقر�أ في �صحيح البخاري و�سنن �أبي داود وغيرهما ق�ضية الحديبية، ففيها 
�ألا  �أينما وجدوه، غير  يقاتلوا من يعتدي عليهم  �أن  للم�ؤمنين  �أذن الله  بينة:  �آية 

يقاتلوا في الحرم من لم يقاتلهم فيه نف�سه، فقال تعالىثن ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
الحرام في  البيت  زيارة  �أجمعوا  فلما  بعدها[  وما  ئۆ  ئۈثم]البقرة 190 
ذلك العام، وهو العام ال�اسد�س من الهجرة، �أخذوا �أ�سلحتهم حذرًا �أن يقاتلهم 
�أحد فيدافعوا عن �أنف�سهم الدفاع الم�شروع.  ولما �أ�شرفوا على حدود الحرم علموا 
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�أن قري�شًا قد جمعت جموعها على مقربة منهم فلم يثن ذلك من عزمهم؛ لأنهم 
كانوا على تمام الأهبة، بل زادهم ذلك ا�ستب�لًااس و�صمموا على الم�ضي �إلى البيت 
فمن �صدهم عنه قاتلوه. وكانت قري�ش قد نهكتها الحروب فكانت البواعث كلها 
مت�اضفرة والفر�صة �اسنحة للالتحام في موقعة فا�صلة يتمكن فيها الحق من الباطل 
فيدمغه. و�إنهم ل�اسئرون عند الحديبية �إذ بركت راحلة النبي �صلى الله عليه وعلى 
�آله و�سلم و�أخذ �أ�صحابه يثيرونها �إلى جهة الحرم فلا تثور، فقالوا: خلأت الق�صواء،  
�أي حَرَنتَ الناقة. فقال النبي �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم »ما خلأت الق�صواء. 
وما ذاك لها بخُلق. ولكن حبَ�سها حاب�سُ الفيل« يعني �أن الله الذي اعتقل الفيل 
ومنع �أ�صحابه من دخول مكة محاربين هو الذي اعتقل هذه الناقة ومنع جي�ش 

الم�سلمين من دخولها الآن عنوة. 

وهكذا �أيقن �أن الله تعالى لم ي�أذن لهم في هذا العام بدخول مكة مقاتلين، 
ب�أ�صحابه في  فنزل  �أخرى  ناحية  �إلى  فثارت  الناقة  بادئين ولا مكافئين. وزجر  لا 
�أق�صى الحديبية، وعدل بهم عن متابعة ال�سير امتثلًاا لهذه الإ�شارة الإلهية التي 
لا يعلم حكمتها، و�أخذ ي�سعى لدخول مكة من طريق ال�صلح مع قري�ش قائلًا: 
�أعطيتهم  �إلا  الله  حرمات  فيها  يعظمون  خُطة  ي�س�ألوني  لا  بيده  نف�سي  »والذي 
�إياها« ولكن قري�شًا �أبت �أن يدخلها في هذا العام لا محارباً ولا م�اسلماً. و�أملت عليه 
�شروطًا قا�سية ب�أن يرجع من عامه، و�أن يرد كل رجل يجيئه من مكة م�سلمًا. و�ألاَّ 
ترد هي �أحدًا يجيئها من المدينة تاركًا لدينه، فقبل تلك ال�شروط التي لم يكن 
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ليمليها مثل قري�ش في �ضعفها على مثل الم�ؤمنين في قوتهم. و�أمر �أ�صحابه بالتحلل 
من عمرتهم وبالعودة من حيث جاءوا. فلا ت�سل عما كان لهذا ال�صلح من الوقع 
ال�سيئ في نفو�س الم�سلمين. حتى �إنهم لما جعلوا يحلقون بع�ضهم لبع�ض كاد يقتل 
ا. وكادت تزيغ قلوب فريق من كبار ال�صحابة ف�أخذوا  بع�ضهم بع�ضًا ذهولًا وغمًّ
يت�اسءلون فيما بينهم ويراجعونه هو نف�سه قائلين: لم نعطي الدنية في ديننا؟ وهكذا 

كاد الجي�ش يتمرد على �أمر قائده ويفلت حبله من يده. 

القائد هو الذي و�ضع هذه  �إذ ذاك لو كان هذا  �أفلم يكن من الطبيعي 
الخطة بنف�سه، �أو ا�شترك في و�ضعها، �أو وقف على �أ�سرارها �أن يبين لكبار �أ�صحابه 
حكمة هذه الت�صرفات التي فوق العقول، حتى يطفئ نار الفتنة قبل �أن يتطاير 
�شررها؟ ولكن انظر كيف كان جوابه حين راجعه عمر: »�إني ر�سول الله. ول�ست 
�أع�صيه، وهو نا�صري«. يقول: �إنما �أنا عبد م�أمور لي�س لي من الأمر �شيء �إلا �أن �أنفذ 

�أمر مولاي واثقًا  بن�صره قريبًا �أو بعيدًا. 

نزلت  الإ�شكال حتى  ت�أويل هذا  �اسروا راجعين وهم لا يدرون  وهكذا 
�سورة الفتح فبينت لهم الحكم الباهرة والب�شارات ال�اصدقة، ف�إذا الذي ظنوه �ضيمًا 
و�إجحافًا في بادئ الر�أي كان هو الن�صر المبين والفتح الأكبر))) و�أين تدبير الب�شر 

))) قال ابن �إ�سحاق قال الزهري: فما فتح في الإ�سلام فتح قبله كان �أعظم من فتح الحديبية. �إنما كان القتال حيث التقى 
النا�س. فلما كانت الهدنة وو�ضعت الحرب و�أمن النا�س بع�ضهم بع�ضًا التقوا وتفاو�ضوا في الحديث، فلم يُكَلم �أحد 
بالإ�سلام يعقل �شيئًا في تلك المدة �إلّا دخل فيه. وف�سر ذلك �اصحب الفتح فقال: �إن النا�س لأجل الأمن الذي= 
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من تدبير القدر؟! ثن ٱ   ٻ  ٻ      ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  
ڀ  ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  .  ٹ   ٹ  ٹ        ٹ  ڤ  
ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   
ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ    ڇ   ڇڇ   ڍ    ڍ  ڌ  ڌ  
ڎ  ڎڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک      ک  ک.  گ  گ  گ       
ڻ   ں   ں   ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ 
ھ   ھ   ھ   ہہ   ہ    ہ   ۀ   ۀ    ڻ   ڻ   ڻ  
ۈ   ۆ   ۆ    ۇ   ڭۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ      . ے   ھ  
ى   ې   ې   ې   ۉې   ۉ    ۅ    ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ  

ى  ئا  ئا  ئە   ئە  ئو    ثم ]الفتح/24 وما بعدها[.

 )4(

منهجه في كيفية تلقي الن�ص، �أول عهده بالوحي
ولقد كان حين ينزل عليه القر�آن في �أول عهده بالوحي يتلقفه متعجلًا 
فيحرك به ل�اسنه و�شفتيه طلبًا لحفظه، وخ�شية �ضياعه من �صدره. ولم يكن ذلك 
معروفًا من عادته في تح�ضير كلامه، لا قبل دعواه النبوة ولا بعدها. ولا كان ذلك 

=وقع بينهم اختلط بع�ضهم ببع�ض من غير نكير، وظهر من كان يخفي �إ�سلامه، و�أ�سمع الم�سلمون الم�شركين القر�آن، 
وناظروهم جهرة �آمنين. وكانوا قبل ذلك لا يتكلمون عندهم بذلك �إلا خفية. فذل الم�شركون من حيث �أرادوا العزة، 

و�أقهروا من حيث �أرادوا الغلبة.
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القر�آن  كان  فلو  �أنف�سهم.  في  كلامهم  يزوّرون)))  كانوا  �إنما  العرب،  عادة  من 
منبج�سًا من معَين نف�سه لجرى على �سنة كلامه وكلامهم، ولكان له من الروية 
والأناة ال�اصمتة ما يكفل له حاجته من �إن�اضج الر�أي وتمحي�ص الفكرة. ولكنه 
ا ويلم به �سريعًا؛ بحيث لا تجدي الروية  كان يرى نف�سه �أمام تعليم يفاجئه وقتيًّ
�شيئًا في اجتلابه لو طلب، ولا في تداركه وا�ستذكاره لو �اضع منه �شيء وكان 
بتلك  عهده  �أول  له في  بد  لا  فكان  ا.  حرفيًّ �إليه  يلقى  ما  كل  يعيد  �أن  عليه 
الحال الجديدة التي لم ي�ألفها من نف�سه �أن يكون �شديد الحر�ص على المتابعة 

ثن ئې   ئى  ئى  ئى  ی      بقوله  وبيانه  له حفظه  الحرفية، حتى �ضمن الله 
یثم ]القيامة/16[ وقوله ثنپ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  

ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿثم    ]طه/114[.

طرف من �سيرته العامة

�أن  في  ب�صدقه  ناطقة  �شواهد  وكلها  القر�آن.  ب�إزاء  �سيرته  من  طرف  هذا 
القر�آن لم ي�صدر عنه بل ورد �إليه، و�أنه لم يف�ض عن قلبه بل �أفي�ض عليه.

العامة لقيت من جوانبها مجموعة  �إلى �سيرته  �أنت �صعدت بنظرك  ف�إذا 
ت�أملتَها  ما  �إذا  ي�سيرة  �أمثلة  منها  الآن  وح�سبك  العظيمة.  الأخلاق  من  رائعة 
�أن يخو�ض  ل�اسنه  ي�أبى  �إهابه،  والجدّ ح�شو  ثيابه،  الطهرُ ملء  �إن�اسناً  رتْ لك  �صوَّ
فيما لا يعلمه، وت�أبى عيناه �أن تخفيا خلاف ما يعلنه، وي�أبى �سمعه �أن ي�صغي �إلى 

ئونه وي�صلحونه في نفو�سهم قبل النطق به. )م(. رون كلامهم: يهيِّ  ))) يزوِّ
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غلو المادحين له: توا�ضعٌ هو حلية العظماء، و�صراحة نادرة في الزعماء، وتثبُّت قلما 
تجده عند العلماء. ف�أنَّى من مثله الختل �أو التزوير، �أو الغرور �أو التغرير؟ حا�ش لله!

)1(

يتبر�أ من علم الغيب

ذ  معوِّ بنت  ع  الربيِّ عر�س  �صبيحة  بالدف في  ي�ضربن  جويريات  جل�ست   
الأن�اصرية، وجعلن يذكرن �آباءهن من �شهداء بدر حتى قالت جارية منهن: وفينا 
نبي يعلم ما في غد. فقال �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم: »لا تقولي هكذا، وقولي 

ما كنت تقولين« رواه البخاري. وم�صداقه في كتاب الله تعالى ثن ں  ں  ڻ  ڻ   
ٺ   ٺ   ٺ     ثنڀ   ]الأنعام/50[  ہثم  ہ   ۀ    ۀ   ڻ   ڻ  

ٺ  ٿ  ٿثم ]الأعراف/188[.

)2(

لا يظهر خلاف ما يبطن

وكان عبد الله بن �أبي ال�سرح �أحد النفر الذين ا�ستثناهم النبي من الإايمن 
يوم الفتح لفرط �إيذائهم للم�سلمين و�صدهم عن الإ�سلام، فلما جاء �إلى النبي لم 
يبايعه �إلا بعد �أن �شفع له عثمان ر�ضي الله عنه ثلاثًا. ثم �أقبل على �أ�صحابه فقال: 
»�أما كان فيكم رجل ر�شيد يقوم �إلى هذا حين كففت يدي عن بيعته فيقتله؟«. 
فقالوا: ما ندري ما في نف�سك. �ألا �أوم�أت �إلينا بعينك! فقال �صلى الله عليه وعلى 
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�آله و�سلم: »�إنه لا ينبغي لنبي �أن تكون له خائنةُ الأعين« رواه �أبو داود والن�اسئي.

 )3(

لا يدري ماذا �سيكون حظه عند الله

وجيء ب�صبي من الأن�اصر ي�صلّى عليه، فقالت عائ�شة ر�ضي الله عنها: 
ا. فقال �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم »�أو غير ذلك يا  طوبى لهذا، لم يعمل �شرًّ
�آبائهم،  �أهلًا وخلقها لهم وهم في �أ�صلاب  �إن الله خلق الجنة وخلق لها  عائ�شة، 
�آبائهم«))) رواه م�سلم  �أ�صلاب  �أهلًا وخلقها لهم وهم في  النار وخلق لها  وخلق 

و�أ�صحاب ال�سنن.

)4(

ولما توفي عثمان بن مظعون  قالت �أم العلاء ـ امر�أة من الأن�اصر ـ : 
رحمة الله عليك �أبا ال�اسئب، ف�شهادتي عليك لقد �أكرمك الله. فقال �صلى الله 
عليه وعلى �آله و�سلم: »وما يدريك �أن الله �أكرمه؟« فقالت: ب�أبي �أنت يا ر�سول 
الله، فمن يكرمه الله؟ قال: »�أما هو فقد جاءه اليقين، والله �إني لأرجو له الخير. 
والله ما �أدري و�أنا ر�سول الله ما يُفعل بي« قالت فوالله لا �أزكي �أحدًا بعده �أبدًا. 

رواه البخاري والن�اسئي. وم�صداقه في كتاب الله تعالى ثن ڈ  ڈ  ژ            ژ   ڑ  
ڑ    ک  ک  ک  ک   گ  گ   گثم ]الأحقاف/9[))).

))) قال العلماء �إن هذا التوقف كان قبل �أن يعلم �أن �أطفال الم�سلمين في الجنة.
))) قال العلماء وكان هذا قبل �أن يوحى �إليه �صدر �سورة الفتح ثن پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ  ٺثم.
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درا�سة طبائع النفو�س في �سيرة �أ�صحابها

�أن  خ�شية  و�سيا�سة،  دهاء  يتحاماه  الكذب  يتحامى  حين  كان  لو  �أتراه 
يك�شف الغيب قريبًا �أو بعيدًا عن خلاف ما يقول، ما الذي كان يمنعه �أن يتقول ما 
ي�شاء في �ش�أن ما بعد الموت وهو لا يخ�شى من يراجعه فيه، ولا يهاب حكم التاريخ 
عليه؟ بل منعه الخلق العظيم، وتقدير الم�سئولية الكبرى �أمام حاكم �آخر �أعلى من 

ثنڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک.  ک   و�أهله  التاريخ 
ک  گگ  گ  گ    ڳثم  ]الأعراف/6 وما بعدها[.

عنان  لها  و�أرخيت  اليقين  راحة  نف�سك  عن  �أزحت  مهما  �أنك  واعلم 
ال�شك وتركتها تفتر�ض �أ�سو�أ الفرو�ض في الواقعة الواحدة والحادثة الفذة من هذه 
ال�سيرة المكرمة، ف�إنك متى وقفت منها على مجموعة �اصلحة لا تملك �أن تدفع هذا 
تتهم وجدانك وت�شك في �سلامة عقلك. فنحن  �أن  بعد  �إلا  نف�سك  اليقين عن 
من  ال�شاعر  عن  في�أخذون  �أ�شعارهم  في  ال�شعراء  حياة  يدر�سون  النا�س  نرى  قد 
كلامه �صورة كاملة تتمثل فيها عقائده وعوائده و�أخلاقه ومجرى تفكيره و�أ�سلوب 
معي�شته، ولا يمنعهم زخرف ال�شعر وطلا�ؤه عن ا�ستنباط دخيلته، وك�شف رغوته 
بين  فتُقْر�أ  الكتمان  من حجب  تنفذ  بة  غلاَّ قوة  للحقيقة  �أن  ذلك  �صريحه،  عن 
ال�سطور وتُعْرف في لحن القول، والإن�اسن مهما �أمعن في ت�صنعه ومداهنته لا يخلو 
من فلتات في قوله وفعله تنم على طبعه �إذا �أُحْفِظ �أو �أحرج �أو احتاج �أو ظفر �أو 

خلا بمن يطمئن �إليه.



40 40
النب�أ العظيم .. نظرات جديدة في القر�آن

ومهما تكن عند امرئ من خليقة        و�إن خالها تخفى على النا�س تعلم

فما ظنك بهذه الحياة النبوية التي تعطيك في كل حلقة من حلقاتها مر�آة 
�اصفية لنف�س �اصحبها فتريك باطنه من ظاهره وتريك ال�صدق والإخلا�ص ماثلًا 
في كل قول من �أقواله وكل فعل من �أفعاله. بل كان الناظر �إليه �إذا قويت فطنته 
وح�سنت فرا�سته يرى �أخلاقه العالية تلوح في محياه ولو لم يتكلم �أو يعمل. ومن 
هنا كان كثير ممن �شرح الله �صدورهم للإ�سلام لا ي�س�ألون ر�سول الله على ما قال 
برهاناً، فمنهم الع�شير الذي عرفه بعظمة �سيرته، ومنهم الغريب الذي عرفه ب�سيماه 
في وجهه. قال عبد الله بن �سلام ر�ضي الله عنه: لما قدم ر�سول الله �صلى الله عليه 
وعلى �آله و�سلم المدينة انجفل النا�س �إليه وقيل »قدم ر�سول الله! قدم ر�سول الله! 
فجئت في النا�س لأنظر �إليه، فلما ا�ستثبتُّ وجه ر�سول الله �صلى الله عليه وعلى �آله 

و�سلم عرفت �أن وجهه لي�س بوجه كذاب«. رواه الترمذي ب�سند �صحيح.

النبوية،  ال�سيرة  من  النماذج  هذه  بعر�ض  الوعد  لك  وفينا  وقد  والآن 
نعود �إلى تقرير ما ق�صدناه من هذا العر�ض فنقول: �إن �اصحب هذا الخلق العظيم 
و�اصحب تلك المواقف المتوا�ضعة ب�إزاء القر�آن ما كان ينبغي لأحد �أن يمتري في 
�صدقه حينما �أعلن عن نف�سه �أنه لي�س هو وا�ضع ذلك الكتاب، و�أن منزلته منه 
منزلة المتعلم الم�ستفيد، بل كان يجب �أن ن�سجل من هذا الاعتراف البريء دليلًا 

�آخر على �صراحته وتوا�ضعه.
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المرحلة الأولى من البحث

بيان �أن القر�آن لا يمكن �أن يكون �إيحاءً ذاتيًّا من نف�س محمد 

على �أن الأمر �أمامنا �أو�ضح من �أن يحتاج �إلى �سماع هذا الاعتراف القولي 
منه. �أو يتوقف على درا�سة تلك الناحية الخلقية من تاريخه.

�ألي�س يكفي للحكم ببراءة الإن�اسن من عمل من الأعمال �أن يقوم من 
طبيعته �شاهد بعجزه المادي عن �إنتاج ذلك العمل؟

ي �صلوات الله عليه �أهلًا بمقت�ضى  فلينظر العاقل: هل كان هذا النبي الأمِّ
و�اسئله العلمية لأن تجي�ش نف�سه بتلك المعاني القر�آنية؟

الفطري  ذكائه  من  له  كان  فقد  نعم،  الملحدين:  من  الجهلاء  �سيقول 
وب�صيرته النافذة ما ي�ؤهله لإدراك الحق والباطل من الآراء. والح�سن والقبيح من 
الأخلاق. والخير وال�شر من الأفعال. حتى لو �أن �شيئًا في ال�سماء تناله الفرا�سة �أو 
تلهِمه الفطرة �أو توحي به الفكرة لتناوله محمد بفطرته ال�سليمة، وعقله الكامل 

وت�أملاته ال�اصدقة.

طبيعة المعاني القر�آنية لي�ست مما يدرك بالذكاء و�صدق الفرا�سة 

ب�أكثر مما و�صفوا من �شمائله. ولكننا ن�س�أل: هل كل ما  ونحن قد ن�ؤمن 
في القر�آن مما ي�ستنبطه العقل والتفكير، ومما يدركه الوجدان وال�شعور؟ اللهم كلا. 
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للذكاء  فيها  مجال  لا  التي  البحتة  النقلية  المعاني  من  كبير  جانب  القر�آن  ففي 
والا�ستنباط، ولا �سبيل �إلى علمها لمن غاب عنها �إلا بالدرا�سة والتلقي والتعلم. 
له من تلك الأنباء  ه علينا القر�آن من �أنباء ما قد �سبق وما ف�صّ ماذا يقولون فيما قَ�صَّ
ب�إعمال  �أي�ضًا  و�ضعه  يمكن  التاريخ  �إن  �أيقولون  وقع؟  كما  ال�صحيح  وجهه  على 
قد  �إن محمدًا  فيقولون  العظمى  المكابرة  �إلى  يخرجون  �أم  الفرا�سة؟  ودقة  الفكر 
عا�صر تلك الأمم الخالية، وتنقل فيها قرناً ف�شهد هذه الوقائع مع �أهلها �شهادة عيان، 
الرا�سخين في  �أ�صبح من  �أنه ورث كتب الأولين وعكف على درا�ستها حتى  �أو 
علم دقائقها؟ �إنهم لا ي�سعهم �أن يقولوا هذا ولا ذاك، لأنهم معترفون مع العالم 

ثن ۋ  ۅ       ۅ   ه�ؤلاء  من  ولا  �أولئك  من  يكن  ال�سلام لم  عليه  ب�أنه  كله 
ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ېثم ]�آل عمران/44[  ثنی  ی ئج  
ٻ   ٻ   ٻ      ٻ        ٱ   ثن  ]يو�سف/102[  بجثم    ئي   ئى   ئم   ئح  
پ  پ   پ  پثم ]الق�ص�ص/44[ ثن ڌ  ڌ           ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ     
ژ  ڑ  ڑک  ک  ک  کثم   ]العنكبـوت/48[ ثن گ   

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱڱ  ڱ  ڱ    ں  ں  ڻ    ڻ   ڻ  ڻ  ثم  ]هود/49[ 
ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ   ڭ      ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ثن 

ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅثم. ]يو�سف/3[.
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�أنباء الما�ضي لا �سبيل �إليها �إلا بالتلقي والدرا�سة

لا نقول �إن العلم ب�أ�سماء بع�ض الأنبياء والأمم الما�ضية وبمجمل ما جرى 
من حوادث التدمير في ديار عاد وثمود وطوفان نوح و�أ�شباه ذلك لم ي�صل قط �إلى 
الأميين، ف�إن هذه النتف الي�سيرة قلّما تعزب عن �أحد من �أهل البدو �أو الح�ضر؛ 
التفا�صيل  تلك  في  ال�ش�أن  و�إنما  الأمثال.  به  و�اسرت  الأجيال  توارثته  مما  لأنها 
الدقيقة والكنوز المدفونة في بطون الكتب فذلك هو العلم النفي�س الذي لم تنله 
يد الأميين ولم يكن يعرفه �إلا القليل من الدار�سين. و�إنك لتجد ال�صحيح المفيد 
في  مثلًا  فترى  الأرقام:  طبق  الأرقام  حتى  القر�آن،  في  محررًا  الأخبار  هذه  من 
ق�صة نوح عليه ال�سلام في القر�آن �أنه لبث في قومه �ألف �سنة �إلا خم�سين عامًا، 
�أنه عا�ش ت�سعمائة وخم�سين �سنة. وترى في ق�صة  وفي �سفر التكوين من التوراة 
�أ�صحاب الكهف عند �أهل الكتاب �أنهم لبثوا في كهفهم )ثلاثمائةٍ �سنين وازدادوا 
والقمرية.  ال�شم�سية  ال�سنين  بين عدد  ما  فرق  الت�سع هي  ال�سنون  وهذه  ت�سعً(ا 
قاله الزجاج يعني بتكميل الك�سر. فانظر �إلى هذا الح�اسب الدقيق في �أمة �أمية لا 

تكتب ولا تح�سب.

كفاك بالعلم في الأمي معجزة        في الجاهلية والت�أديب في اليتم

ا: رجل �أُمّي بين �أظهر قوم �أميين. يح�ضر م�شاهدهم  نعم �إنها لعجيبة حقًّ
ـ في غير الباطل والفجور ـ ويعي�ش معي�شتهم م�شغولًا برزق نف�سه وزوجه و�أولاده، 
راعيًا بالأجر، �أو تاجرًا بالأجر، لا �صلة له بالعلم والعلماء؛ يق�ضي في هذا الم�ستوى 
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�أكثر من �أربعين �سنة من عمره. ثم يطلع علينا فيما بين ع�شية و�ضحاها فيكلمنا 
بما لا عهد له به في �اسلف حياته وبما لم يتحدث �إلى �أحد بحرف واحد منه قبل 
ذلك، ويبدي لنا من �أخبار تلك القرون الأولى ما �أخفاه �أهل العلم في دفاترهم 
وقماطرهم))). �أفي مثل هذا يقول الجاهلون �إنه ا�ستوحى عقله وا�ستلهم �ضميره؟ 
�أيّ منطق ي�سوّغ �أن يكون هذا الطور الجديد العلميّ نتيجة طبيعية لتلك الحياة 
الما�ضية الأمية؟ �إنه لا منا�ص في ق�ضية العقل من �أن يكون لهذا الانتقال الطفريّ 

�سرّ �آخر يُلتم�س خارجًا عن حدود النف�س وعن دائرة المعلومات القديمة. 

و�إن ملاحدة الجاهلية وهم �أجلاف الأعراب في البادية كانوا في الجملة 
�أ�صدق تعليلًا لهذه الظاهرة و�أقرب فهمًا لهذا ال�سر من ملاحدة هذا الع�صر، 
�إذ لم يقولوا كما قال ه�ؤلاء �إنه ا�ستقى هذه الأخبار من وحي نف�سه، بل قالوا 
�إنه لابد �أن تكون قد �أمليت عليه منذ يومئذ علوم جديدة، فدر�س منها ما لم 

يكن قد در�س، وتعلّم ما لم يكن يعلم ثن ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  
ڎثم  ]الأنعام/105[ ثن چ  چ  چ  چ  ڇ  

ڇ   ڇ  ڇ  ڍثم ]الفرقان/5[.

�أ�ستاذه الروح الأمين. واكتتبها،  ف�إنه در�سها، ولكن على  ولقد �صدقوا؛ 
ولكن من �صحف مكرمة مرفوعة مطهرة، ب�أيدي �سفرة، كرام بررة ثن چ  ڇ   ڇ   

))) قماطرهم: ما ي�صونون فيه كتبهم، جمع: قِمْطَرة. )م(.
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ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ     ژ  ژ  ڑ  
ڑک  ک  کثم  ]يون�س/16[.

�سبيلها  �أن  التاريخية، لا جدال في  الأنباء  من  القر�آن  ما في  �ش�أن  ذلك 
النقل لا العقل، و�أنها تجيء من خارج النف�س لا من داخلها.

ف�أمّا �اسئر العلوم القر�آنية فقد يقال �إنها من نوع ما يدرك بالعقل، فيمكن 
الر�أي،  بادئ  ا في  يلوح حقًّ بالروية. وهذا كلام قد  �أو  بالفرا�سة  الذكي  ينالها  �أن 

ولكنه لا يلبث �أن ينهار �أمام الاختبار.

ٌ ت�سلكه، وحَد  ذلك �أن العقول الب�شرية لها في �إدراك الأ�شياء طريق معّني
محدود تقف عنده ولا تتجاوزه. فكل �شيء لم يقع تحت الح�س الظاهر �أو الباطن 
عن  �إياه  العقول  �إدراك  يكون  �إنما  النف�س،  غريزة  في  مركوزًا  يكن  ولم  مبا�شرة، 
طريق مقدمات معلومة تو�صل �إلى ذلك المجهول، �إما ب�سرعة كما في الحدْ�س و�إما 
ببطء كما في الا�ستدلال والا�ستنباط والمقاي�سة. وكل ما لم تمهّدْ له هذه الو�اسئل 
والمقدمات لا يمكن �أن تناله يد العقل بحال. و�إنما �سبيله الإلهام، �أو النقل عمن 

جاءه ذلك الإلهام.

الو�اسئل  حا�ضرة  كانت  التاريخية  غير  المعاني  من  القر�آن  في  ما  فهل 
والمقدمات في نظر العقل؟
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ذلك ما �سي�أتيك نب�ؤه بعد حين. ولكننا نعَجّلُ لك الآن بمثالين من تلك 
�إعادتهما بعد: »�أحدهما« ق�سم العقائد الدينية  المعاني نكتفي بذكرهما هنا عن 

»والثاني« ق�سم النبوءات الغيبية.

الحقائق الدينية الغيبية لا �سبيل للعقل �إليها

ف�أما �أمر الدين ف�إنَّ غاية ما يجتنيه العقل من ثمرات بحثه الم�ستقل فيه، 
دبره  قاهرًا  �إلهًا  العالم  فوق هذا  �أن  يعلم  �أن  هو  له،  ال�سليمة  الفطرة  معاونة  بعد 
و�أنه لم يخلقه باطلًا، بل و�ضعه على مقت�ضى الحكمة والعدالة. فلابد �أن يعيده 
ا. هذا هو كل ما يناله  كرة �أخرى لينال كل عامل جزاء عمله �إن خيًرا و�إن �شرًّ
العقل الكامل من �أمر الدين. ولكن القر�آن لا يقف في جانبه عند هذه المرحلة، 
بل نراه ي�شرح لنا حدود الإايمن مف�صلة، وي�صف لنا بدء الخلق ونهايته، وي�صف 
ليح�صي  �إنه  رَ�أْيُ عين، حتى  ك�أنهما  و�ألوان عذابها،  والنار  نعيمها،  و�أنواع  الجنة 
عدة الأبواب، وعدة الملائكة الموكلة بتلك الأبواب. فعلى �أي نظرية عقلية بنيت 
هذه المعلومات الح�اسبية، وتلك الأو�اصف التحديدية؟ �إن ذلك ما لا يوحي به 
�إما باطل فيكون من وحي الخيال والتخمين، و�إما حق،  �ألبتة، بل هو  العقل 
فلا ينال �إلا بالتعليم والتلقين. لكنه الحق الذي �شهدت به الكتب وا�ستَيْقنه 

ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ    گ     گ   گ   ثنک   �أهلها  
پپ   ٻ   ٻ   ٻ    ٻ   ٱ   ثن  ]المدثر/31[  ںثم   ں   ڱ   ڱ  
ثن ڈ  ڈ    ژ  ژ  ڑ   ]ال�شورى/52[  پ  پ     ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺثم  
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ثنڱ  ڱ      ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ]�ص/69[  ڑ  ک       ک      کثم  
ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  

ےثم  ]يون�س/37[.

�أنباء الم�ستقبل قد ت�ستنبط بالمقاي�سة الظنية ولكنها لا �سبيل فيها لليقين 
�إلا بالوحي ال�صادق

و�أما النبوءات الغيبية فهل تعرف كيف يحكم فيها ذو العقل الكامل؟ 
�إنه يتخذ من تجاربه الما�ضية م�صباحًا يك�شف على �ضوئه ب�ضع خطوات من مجرى 
الحوادث المقبلة، جاعلًا ال�شاهد من هذه مقيا�سًا للغائب من تلك، ثم ي�صدر فيها 
لو  به طبيعة الحوادث  تق�ضي  ما  قائلًا: »ذلك  حكمه محاطًا بكل تحفظ وحذر، 
�أن يبتَّ الحكم  �أما  لي�س في الح�سبان«.  ما  يقع  الأمور على طبيعتها ولم  �اسرت 
ولا  العلمية،  المقدمات  من  مقدمة  عليه  تدل  لا  فيما  حتى  تحديدًا  ويحدده  ا  بتًّ
تلوح منه �أمارة من الأمارات الظنية العادية، فذلك ما لا يفعله �إلا �أحد رجلين: 
�إما رجل مجازف لا يبالي �أن يقول النا�س فيه �صدق �أو كذب، وذلك هو د�أب 
فلن  عهدًا  الله  عند  اتخذ  رجل  و�إما  مين،  والمنجِّ افين  العرَّ من  المتنبئين  جهلاء 
رجلًا  �إلا  لهما  ثالث  ولا  والمر�سلين،  الأنبياء  �سنة  هي  وتلك  عهده،  الله  يُخلف 
يروي �أخباره عن واحد منهما. ف�أي الرجلين تراه في �اصحب هذا القر�آن حينما 
يجيء على ل�اسنه الخبر الجازم بما �سيقع بعد عام وما �سيقع في �أعوام، وما �سيكون 
�أبد الدهر؟ ذلك وهو لم يتعاط علم المعرفة والتنجيم  �أبد الدهر، وما لن يكون 
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ولا كانت �أخلاقه ك�أخلاقهم تمثل الدعوى والتقحم، ولا كانت �أخباره ك�أخبارهم 
خليطًا من ال�صدق والكذب، وال�صواب والخط�أ. بل كان مع براءته من علم الغيب 
وقعوده عن طلبه وتكلفه، يجيئه عفوًا ما تعجز �صروف الدهر وتقلباته في الأحقاب 

المتطاولة �أن تنق�ض حرفًا واحدًا مما ينبئ به       ثنک  ک  ک  .  گ  گ  گ  
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    ڱ   ڱڱ  ڱ     ں  ں  ڻ    ثم ]ف�صلت/41 وما بعدها[.

�أمثلة من النبوءات القر�آنية 

ولن�سرد لك ها هنا بع�ض النبوءات القر�آنية مع بيان �شيء من ملاب�استها 
تلك  فتكونَ  حا�ضرة  البعيدة  �أو  القريبة  مقدماتها  كانت  هل  لترى  التاريخية؛ 
النبوءات من جن�س ما توحي به الفرا�سة والألمعية؟ و�سنح�صر الكلام في ثلاثة 
�أنواع: -1- ما يتعلق بم�ستقبل الإ�سلام في نف�سه �أو في �شخ�ص كتابه ونبيه –2 

و3- ما يتعلق بم�ستقبل الحزبين: حزب الله وحزب ال�شيطان. 

)1( فيما يتعلق بم�ستقبل الإ�سلام وكتابه ور�سوله

الله  كتب  قد  الدينَ  هذا  �أن  بيان  في  جاء  ما  الأول(  النوع  )مثال 
ثنې      و�صيانته   الله حفظه  قد �ضمن  القر�آن  هذا  و�أن  والخلود،  البقاء  له 
ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئا  ئا   ى   ى  
ئې     ئې   ئې   ئۈئۈ   ئۆ   ثنئۆ   ]الرعد/17[  ئېثم   ئې   ئې  
ٻ   ئج.ٱ   ی   ی   ی   ی   ئى   ئىئى  
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ڱ    ڱ   ڱ       ڳ   ڳ   ثنڳ   ]�إبراهيم/24[   پثم  ٻ   ٻ   ٻ   
ڱثم ]الحجر/9[  �أتعلم متى و�أين �صدرت هذه الب�شارات الم�ؤكدة، 

بل العهود الوثيقة؟

�إنها �آيات مكية من �سور مكية. و�أنت قد تعرف ما �أمر الدعوة المحمدية 
و�صد  لقر�آنه،  الا�ستماع  قومه عن  من  �إعرا�ض  كلها  �سنوات  ع�شر   ... مكة؟  في 
لغيرهم عن الإ�صغاء له، وا�ضطهاد وتعذيب لتلك الفئة القليلة التي �آمنت به، ثم 
مقاطعة له ولع�شيرته ومحا�صرتُهم مدة غير ي�سيرة في �شِعب من �شعاب مكة، ثم 
م�ؤامرات �سرّية �أو علنية على قتله �أو نفيه. فهل للمرء �أن يلمح في ثنايا هذا الليل 
الحالك الذي طوله ع�شرة �أعوام، �شعاعًا ولو �ضئيلًا من الرجاء �أن يتنف�س �صبحه 
عن الإذن له�ؤلاء المظلومين برفع �صوتهم و�إعلان دعوتهم؟ ولو �شام الم�صلح تلك 
البارقة من الأمل في جوانب نف�سه من طبيعة دعوته، لا في �أفق الحوادث، فهل 
يتفق له في مثل هذه الظروف �أن يربو في نف�سه الأمل حتى ي�صير حكمًا قاطعًا؟ 
وهبه امتلأ رجاء بظهور دعوته في حياته ما دام يتعهدها بنف�سه، فمن يتكفل له 
بعد موته ببقاء هذه الدعوة وحمايتها و�سْطَ �أمواج الم�ستقبل العاتية؟ وكيف يجيئه 
اليقين في ذلك وهو يعلم من عبر الزمان ما يفت في ع�ضد هذا اليقين؟ فكم من 
م�صلح �صرخ ب�صيحات الإ�صلاح فما لبثت �أ�صواته �أن ذهبت �أدراج الرياح. وكم 
من مدينة قامت في التاريخ ثم عفت ودر�ست �آثارها وكم من نبي قتل. وكم من 

كتاب فقد �أو انتُقِ�ص �أو بُدّل.



50 50
النب�أ العظيم .. نظرات جديدة في القر�آن

�آله و�سلم ممن ت�ستخفه الآمال  وهل كان محمد �صلى الله عليه وعلى 
ا يوحى �إليه ثن ٹ   فيجري مع الخيال؟ �إنه ما كان قبل نبوته يطمع في �أن يكون نبيًّ
ٹ      ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ     ڦ  ڦ  ڦثم  ]الق�ص�ص/86[ 

ولا كان بعد نبوته ي�ضمن لنف�سه �أن يبقى هذا الوحي محفوظًا لديه ثنی  
ٱ        . بي   بى   بم   بخ   بح   بج   ئي   ئى   ئم   ئح   ئج    ی  
وما  الإ�سراء/86  ]�سورة  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ    پ  پ      پ  ڀثم 

بعدها[.

فلا بدَّ �إذًا من كفيل بهذا الحفظ من خارج نف�سه. ومن ذا الذي يملك 
هذا ال�ضمان على الدهر المتقلب المملوء بالمفاج�آت �إلا رب الدهر الذي بيده زمام 
الحوادث كلها، والذي قدر مبد�أها ومنتهاها، و�أحاط علمًا بمجراها ومر�اسها؟ فلولا 
ف�ضل الله ورحمته الموعود بهما في الآية الآنفة لما ا�ستطاع القر�آن �أن يقاوم تلك 

الحروب العنيفة التي �أقيمت، ولا تزال تقام عليه بين �آن و�آن.

�سَلِ التاريخ: كم مرةً تنكر الدهر لدول الإ�سلام وت�سلط الفجار على 
الم�سلمين ف�أثخنوا فيهم القتل، و�أكرهوا �أمماً منهم على الكفر، و�أحرقوا الكتب، 
وهدموا الم�اسجد، و�صنعوا ما كان يكفي القليل منه ل�ضياع هذا القر�آن كلاًّ �أو 
و�سط هذه  فبقي في  العناية تحر�سه  يد  �أن  لولا  قبله؛  بالكتب  فُعل  بع�ضًا كما 
�آياته و�أحكامه. بل ا�س�أل �صحف الأخبار  المعامع رافعًا راياته و�أعلامه، حافظًا 
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اليومية: كم من القناطير المقنطرة من الذهب والف�ضة تنفق في كل عام لمحو 
والإغراء  والخداع  والبهتان  بالت�ضليل  الإ�سلام  عن  النا�س  و�صد  القر�آن  هذا 

ثنڃ  ڃ  ڃ           تعالى  الله  قال  بما  �إلا  ذلك  وراء  من  �أهلها  يظفر  لا  ثم 
ڌ   ڍ    ڍ   ڇ   ڇڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ     

ڌ  ڎ  ڎثم  ]الأنفال/36[.

ذلك ب�أن الذي يم�سكه �أن يزول هو الذي يم�سك ال�سموات والأر�ض �أن تزولا.

ذلك ب�أنَّ الله ثن ک  ک    گ  گ  گ  گ  ڳ    ڳ       ڳ  ڳ   
نوره،  ومُتِمٌّ  �أمره،  بالغ  والله  ]التوبة/33[  ]ال�صف/9[  ثم  ڱ   ڱڱ   ڱ  

فظهر و�سيبقى ظاهرًا لا ي�ضره من خالفه حتى ي�أتي �أمر الله.

عن  كله  العالم  وتعجيز  القر�آن  بهذا  التحدّي  في  جاء  ما  �آخر(  )ومثال 
ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ثنڀ    بمثله  الإتيان 
]الإ�سراء/88[   ثم   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ  ٹ   ٹ   ٹ   

ثن ئې  ئې  ئىثم ]البقرة/24[.

فانظر هذا النفي الم�ؤكد، بل الحكم الم�ؤبّد! هلْ ي�ستطيع عربي يدري ما 
العرب مفتوح  الم�اسجلات بين  �أن مجال  يعلم  ي�صدر هذا الحكم وهو  �أن  يقول 
على م�صراعيه، و�أن الناقد المت�أخر متى �أعمل الروية في تعقب قول القائل المتقدم 
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لا يُعييه �أن يجد فيه فائتًا لي�ستدرك؛ �أو ناق�صًا ليكمل، �أو كاملًا ليزداد كملًاا؟ 
وهم  لمناف�سته  وا  فيهبُّ الأدبية  حميتهم  يثير  �أن  التحدّي  بهذا  يخ�شى  يكن  �ألم 
�أن  على  تعاقدوا  بلغائهم  من  �أن جماعة  لو  ي�صنع  ع�اسه  وماذا  حذرون؟  جميعٌ 
ي�ضع �أحدهم �صيغة المعار�ضة، ثم يتناولها �اسئرهم بالإ�صلاح والتهذيب كما كانوا 
يخرجوا  �أولهم، وهكذا، حتى  نق�صه  ما  ثانيهم  فيكمل  ال�شعر،  نقد  ي�صنعون في 
كلامًا �إن لم يبزه فلا �أقل من �أن ي�اسميه ولو في بع�ض نواحيه؟ ثم لو طوعت له 
نف�سه �أن ي�صدر هذا الحكم على �أهل ع�صره فكيف ي�صدره على الأجيال القادمة 
رجل  �إليها  يتقدم  لا  مغامرة  هذه  �إن  والجن؟  الإن�س  على  بل  القيامة،  يوم  �إلى 
يعرف قدر نف�سه �إلا وهو مالئ يديه من ت�اصريف الق�اضء، وخبر ال�سماء. وهكذا 
لّط على العقول والأفواه، فلم  رماها بين �أظهر العالم، فكانت هي الق�اضء المبرم �ُس
يهمَّ بمعار�ضته �إلا باء بالعجز الوا�ضح، والف�شل الفا�ضح، على مَرّ الع�صور والدهور.

�شخ�صه  حماية  لنبيه  بها  الله  ي�ضمن  التي  الآية  تلك  ثالث(  )ومثال 
والأمن على حياته حتى يبلغ ر�لااست ربه ثن چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  
ڇڍ  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ    ڑ  ڑثم  ]المائدة/67[.

�إن هذا و�أيم الله �ضمان لا يملكه ب�شر، ولو كان ملكًا محجّبًا ت�سير الحفظة 
من  والعظماء  الملوك  من  النا�س  ور�أى  ر�أينا  فكم  خلفه.  ومن  يديه  بين  من 
انظر  ولكن  والأعوان.  الجنود  بهم  مواكبهم تحيط  وهم في  الغَيْلة  يد  اختطفتهم 
مبلغ ثقة الر�سول بهذا الوعد الحق: روى الترمذي والحاكم عن عائ�شة، وروى 
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الطبراني عن �أبي �سعيد الخدري قال: كان النبي يُحرَ�س بالليل، فلما نزلت هذه 
الآية ترك الحر�س وقال: »ي�أيها النا�س ان�صرفوا فقد ع�صمني الله«.

ا لقد ع�صمه الله منهم في مواطن كثيرة كان خطر الموت فيها �أقرب  وحقًّ
�إليه من �شراك نعله، ولم يكن له فيها عا�صم �إلا الله وحده.

من ذلك ما رواه ابن حبان في �صحيحة عن �أبي هريرة، ورواه م�سلم في 
�صحيحه عن جابر قال: كنا �إذا �أتينا في �سفرنا على �شجرة ظليلة تركناها لر�سول 
الله �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم، فلما كنا بذات الرّقاع نزل نبي الله تحت �شجرة 
وعلّق �سيفه فيها. فجاء رجل من الم�شركين ف�أخذ ال�سيف فاخترطه))) وقال للنبي 
�صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم: �أتخافني؟ قال: لا. قال: فمن يمنعك مني؟ قال: 
»الله يمنعني منك. �ضع ال�سيف« فو�ضعه. وح�سبك �أن تعلم �أن هذا الأمن كان في 

الغزوة التي �شرعت فيها �صلاة الخوف.

ومن �أعظم الوقائع ت�صديقًا لهذا النب�أ الحق ذلك الموقف المده�ش الذي 
وولوا  الم�سلمون  انك�شف  وقد  الأعداء،  بين  منفردًا  غزوة حنين،  النبي في  وقفه 
مدبرين، فطفق هو يُرك�ض بغلته �إلى جهة العدو، والعبا�س بن عبد المطلب �آخذ 
عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  �إلى  الم�شركون  ف�أقبل  ت�سرع  �ألا  �إرادة  يكفّها  بلجامها 
وعلى �آله و�سلم، فلما غَ�شوه لم يفر ولم ينك�ص، بل نزل عن بغلته ك�أنما يمكنهم 

))) اخترط �سيفه: �سلَّه. )م(.
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من نف�سه، وجعل يقول: »�أنا النبي لا كذب �أنا ابن عبد المطلب« ك�أنما يتحداهم 
ويدلهم على مكانه. فوالله ما نالوا منه نيلًا، بل �أيده الله بجنده، وكف عنه �أيديهم 
العبا�س  عن  م�سلم  ورواه  عازب.  بن  البراء  عن  ال�شيخان  رواه  الحديث  بيده. 

و�سلمة بن الأكوع، ورواه �أحمد و�أ�صحاب ال�سنن عن غيرهم هم �أي�ضًا. 

وهكذا �أمتع الله به �أمته فلم يقب�ضه �إليه حتى بلَّغ الر�اسلة و�أدى الأمانة، 
ڇ   ڇ   ڇ    ڇ   چ   چ   ثنچ   قوله   عليه  �أنزل  وحتى 

ڍ  ڍ  ڌ  ڌثم ]المائدة/3[.

)2( فيما يت�صل بم�ستقبل الم�ؤمنين
)و�إليك مثلًاا من النوع الثاني(

يثبت  ما  الر�سل  �أنباء  من  الم�سلمين  على  يق�ص  مكة  في  القر�آن  كان 
ف�ؤادهم، ويعدُهم الأمن والن�صر الذي كان لمن قبلهم ثن ے   ے  ۓ        ۓ  
وما  ]ال�اصفات/171  ۈثم  ۈ   ۆ   ۆ      . ۇ   ڭ   ڭ     . ڭ  

ڦ   ڤ   ڤ        ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ     ٿ   ثن  بعدها[ 
ڦثم  ]غافر/51[ فلما هاجروا �إلى المدينة فرارًا بدينهم من الفتن ظنوا 
الحروب  هاجمتهم  �أن  لبثوا  ما  ولكنهم  مهاجرهم،  م�أمنهم في  وجدوا  قد  �أنهم 
كل  و�أ�صبحت  �أ�شد،  خوف  �إلى  خوف  من  فانتقلوا  جانب،  كل  من  الم�سلحة 
�أمنيتهم �أن يجيء يوم ي�ضعون فيه �أ�سلحتهم. وفي هذه الأوقات الع�صيبة ينبئهم 
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القر�آن بما �سيكون لهم من الخلافة والملك، علاوة على الأمن والاطمئنان، فما 
هذا؟ �أ�أحلام و�أماني؟ لا، بل وعد م�ؤكد بالق�سَم: ثن ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ   ڦ   
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  
روى  ]النور/55[.  ڌثم   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ    ڇ   ڇ      چ   چ  
الحاكم و�صححه عن �أبي بن كعب قال: لما قدم ر�سول الله �صلى الله عليه وعلى �آله 
وكانوا لا  واحدة.  قو�س  العرب عن  رمتهم  الأن�اصر  و�آوتهم  المدينة  و�أ�صحابُه  و�سلم 
يبيتون �إلا بال�سلاح ولا ي�صبحون �إلا فيه فقالوا: �أترون �أنا نعي�ش حيث نبيت �آمنين 
مطمئنين لا نخاف �إلا الله؟ فنزلت الآية. وروى ابن �أبي حاتم عن البراء قال: نزلت 

هذه الآية ونحن في خوف �شديد.

�أنف�سهم  ال�صحابة  ع�صر  في  معانيها  �أو�سع  على  ت�أويلها  جاء  كيف  فانظر 
لوا من بعد خوفهم �أمنًا لا  الذين وقع لهم خطاب الم�شافهة في قوله )منكم( فبُدِّ

خوف فيه: وا�ستُخلفوا في �أقطار الأر�ض فورثوا م�شارقها ومغاربها.

الآية  في  وقوله  ڄثم  ڦ    ثن    الآية   هذه  في  قوله  وت�أمل 
ڌ         ڍ.ڌ   ڇ    ڇ   ڇ   چڇ   چ   چ   الأخرىثنچ  
ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ    ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  
کثم  ]الحج/40 وما بعدها[. تجد فيها نب�أ �آخر عن �سر ما يُبتلى به الم�ؤمنون 

ثن ی  ی  ی  ئج   �أعدائهـم عليهم  وت�سـلّط  �أر�ضهم  انتقا�ص  �أحياناً من 
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ئح  ئم  ئى  ئي  بجبح   بخ  بم  بى  بي  تجثم  ]�آل عمران/165[  ثن ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺثم ]الأنفال/53[.

)ومثلًاا �آخر(:

مُنع الم�سلمون من دخول مكة عام الحديبية. وا�شترطت عليهم قري�ش �إذا 
جاءوها في العام المقبل �أن يدخلوها عُزلًا من كل �سلاح �إلا ال�سيوف في القُرُب. 
فهل كان لهم �أن يثقوا بوفاء الم�شركين بعَقْدهم وقد بَلَوْا منهم نكث العهود وقطع 
الأرحام وانتهاك �شعائر الله؟ �ألي�سوا اليوم يحب�سون هديهم �أن يبلغ محلّه؟ فماذا 
هم �اصنعون غدًا؟ على �أنهم لو �صدقوا في تمكين الم�سلمين من الدخول فكيف 
ي�أمن الم�سلمون جانبهم �إذا دخلوا عليهم دارهم مجردين من دروعهم وقوتهم، �ألا 
ا�شتراط تجردهم  و�آية ذلك  الفخ؟  �إلى  ا�ستدراجهم  يراد منها  تكون هذه مكيدة 
�إلى  الم�سلمون  به  يطمئن  قد  �سلاح  وهو  القِراب،  في  ال�سيف  �إلا  ال�سلاح  من 
ب�سهامهم  ينالوهم  �أن  ي�أمنون معه  ولكنه لا  ورماحهم،  ب�أيديهم  ينالوهم  لن  �أنهم 
ونبالهم؛ في هذه الظروف المريبة يجيئهم الوعد الجازم بالأمور الثلاثة مجتمعة: 

ثن ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭۇ   ال�شعيرة  وق�اضء  والأمن،  الدخول، 
ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ   
ۉ  ثم  ]الفتح/27[ فدخلوها في عمرة الق�اضء �آمنين، ولبثوا فيها ثلاثة 

�أيام حتى �أتموا عمرتهم وق�ضوا منا�سكهم.. الحديث �أخرجه ال�شيخان.
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الهجرة،  الم�سلمين في مكة قبل  الم�شركون يجادلون  ثالثً(ا: كان  )ومثلًاا 
و�أنتم  المجو�س.  غلبتهم  وقد  كتاب،  �أهل  �أنهم  ي�شهدون  الروم  �إن  لهم  يقولون 
غلبت  كما  ف�سنغلبكم  عليكم،  �أنزل  الذي  بالكتاب  �ستغلبوننا  �أنكم  تزعمون 

.  ھ  ے.  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ثن ھ  الآية  فنزلت  الروم  فار�س 
ڭ   ۇ  ۇ.  ۆ    ۈ  ۈثم  ]الروم/ وما بعدها[.

ب�أمرين  �إخبارًا  معين  وقت  كائن في  وب�أنه  الن�صر  بهذا  الإخبار  كان  لقد 
�أن دولة الروم كانت قد بلغت من  كل منهما خارج عن متناول الظنون. ذلك 
ا يكفي من دلائله �أنها غُزيت في عُقر دارها وهُزمت في بلادها كما  ال�ضعف حدًّ
�أنها تقوم لها بعد ذلك  قال تعالى ثنۓ  ۓ  ڭثم ، فلم يكن �أحد يظن 
ب به  د الوقت الذي �سيكون لها فيه الن�صر. ولذلك كذَّ قائمة، ف�ضلًا عن �أن يحدِّ
الم�شركون))) وتراهنوا على تكذيبه. على �أن القر�آن لم يكتف بهذين الوعدين، 
بل عززهما بثالث، حيث يقول ثنې  ې  ې.   ى     ئاثم  
�إ�شارة �إلى �أن اليوم الذي يكون فيه الن�صر هناك للروم على الفر�س �سيقع فيه هاهنا 
الن�صرين في حد ذاته  و�إذا كان كل واحد من  الم�شركين.  ن�صر للم�سلمين على 
يوم؟  في  مقترنين  بوقوعهما  الظن  فكيف  الا�ستبعاد  �أ�شد  النا�س  عند  م�ستبعدًا 

لذلك �أكده �أعظم الت�أكيد بقوله: ثن   ٱ  ٻٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ    

))) وردت الكلمة في الطبعة المعتمدة »الم�شركين«. ولعل ال�سياق يقت�ضي ما �أثبتناه من رفع الكلمة »الم�شركون«. )م(.
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ڀ   ڀ   ڀ  ثم ]الروم/6[.

ب�إجماع  الفر�س،  على  الغلبة  للروم  فتمت  وعده،  الله  �صدق  ولقد 
فيه  الذي وقع  اليوم  ن�صرها هو  يوم  ت�سع �سنين))). وكان  �أقلَّ من  الم�ؤرخين في 
الن�صر للم�سلمين على الم�شركين في غزوة بدر الكبرى، كما رواه التزمذي عن 

�أبي �سعيد، ورواه الطبري عن ابن عبا�س وغيره.

)3( فيما يت�صل بم�ستقبل المعاندين 
وهذه �أمثلة من النوع الثالث:

ا�ستع�صى �أهل مكة على النبي �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم، فدعا 
الدعاء  هذا  جواب  في  القر�آن  قاله  ما  فانظر  يو�سف.  ك�سني  ب�سنين  عليهم 

ں   ڱ   ڱڱ   ڱ    ڳ.  ڳ   ڳ   گ   گ   ثنگ  
ںثم  ]الدخان/10 وما بعدها[ فماذا جرى؟ �أ�اصبهم القحط حتى �أكلوا العظام، 
وحتى جعَل الرجلُ ينظر �إلى ال�سماء فيرى ما بينه وبينها كهيئة الدخان من الَجهْد. 

))) رب قائل يقول: هلا حدد القر�آن عدد ال�سنين بلفظ �أ�صرح من لفظ الب�ضع المتراوح بين الثلاث والت�سع، �ألي�س 
الله ب�أعلم بيوم الن�صر و�اسعته، بله �سنته؟ فنقول: بلى، ولكن النا�س في ا�صطلاحهم الح�اسبي لا يجرون على طريقة 
واحدة، فمنهم من يح�سب بال�شم�س ومنهم من يح�سب بالقمر، ومنهم من يكمل الك�سور ومنهم من يلغيها. فكان 
مقت�ضى الحكمة التعبير باللفظ ال�اصدق على كل تقدير ليكون �أقطع لكل �شبهة، و�أبعد عن كل جدل ومكابرة. ثم 
�إنه ربما تراخى الأمر بين ب�شائر الن�صر ووقائعه الفا�صلة، فيقع اختلاف الحا�سبين في تعيين الوقت الذي ي�اضف �إليه 

الن�صر والغلبة، ولذا ح�سن التعبير بلفظ )في ب�ضع( دون �أن يقال )بعد ب�ضع(.
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ۇ  ۆ          ۆ   ثن  ذلك  بعد  قوله  انظر  ثم  م�سعود.  ابن  عن  البخاري  رواه 
ۈۈ   ۇٴ    ۋ  .ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې       ېثم  ]الدخان/15 
تَر فيها ثلاث نبوءات �أخرى: ك�شف الب�ؤ�س عنهم، ثم عودتهم �إلى  وما بعدها[ 
نه  بَيَّ كما  كله  ذلك  كان  وقد  ذلك.  بعد  منهم  الانتقام  ثم  ال�سيئ،  مكرهم 
الحديث ال�صحيح المذكور، ف�إنهم لما جاءوا �إلى ر�سول الله ي�ست�سقون وت�ضرعوا 
�سقاهم  ]الدخان/12[  ثن ڻ  ڻ  ڻ  ۀ     ۀ    ہ    ثم  الله:  �إلى 
الله ف�أخ�صبوا، ولكنهم �سرعان ما عادوا �إلى عتوهم وا�ستكبارهم، فبط�ش الله بهم 

البط�شة الكبرى يوم بدر، حيث قُتل من �صناديدهم �سبعون، و�أُ�سر �سبعون. 

وقد تكرر في القر�آن المكي �إنب�اؤهم بهذا الانتقام على �صور �شتى:

ڱ   ڱ   ڱ    ڱ   ڳ   ثنڳ   قوله  في  كما  ملًا  ُجم ي�أتي  فتارة 
وقوله  ]الرعد/31[  ہثم   ہ   ہ    ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ    ں   ں  

ثنۋ  ۋ  ۅ  ۅ   .  ۉ  ې   ېثم ]ال�اصفات/174 وما بعدها[.

وتارة يعين نوع العذاب ب�أنه الهزيمة الحربية كما في قوله ثنئۇ  ئۇ   
مكة.  في  الأنباء  عجيب  من  ترى  كما  وهذا  ]القمر/45[))).  ئۆثم    ئۆ  
فرارها  توقع  عن  ف�ضلًا  الجموع،  والتقاء  الحرب  فكرة  لأ�صل  مجال  لا  حيث 

))) ونحوها ما ورد في �سورة المزمل وهي من �أوائل ما نزل في مكة  ثن  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ   چ  چ  چ  
چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ ڍ   ڌ  ڌ  ڎ    ڎثم ]المزمل/ 20[.
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وهزيمتها، حتى �إن عمر  لما نزلت هذه الآية جعل يقول: �أيُّ جمع هذا؟ قال 
فلما كان يوم بدر ر�أيت ر�سول الله �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم يقولها. رواه 

ابن �أبي حاتم وابن مردويه. وعجزه في ال�صحيحين.

وتارة ين�ص على حوادث جزئية محددة منه – وهذا �أعجب و�أغرب– 
�أ�اسطير  �إنه  القر�آن  في  يقول  كان  الذي  الزنيم)))  الرجل  �ش�أن  في  قوله  في  كما 
�أنفه يوم بدر.  ثن ٱ  ٻ        ٻثم ]ن/16[،  ف�أ�صيب بال�سيف في  الأولين 

وكان ذلك علامة له يعَّري بها ما عا�ش. رواه الطبري وغيره عن ابن عبا�س.

ار قري�ش ما ورد في كفار اليهود. انظر كيف يقول  ونظير هذه الأنباء في كفَّ
فيهم ثنڃ  ڃ  چ   چچ   چ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍثم ]�آل 

عمران/111، وما بعدها[ وقد فعل. ثم يقول ثن ڌ   ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  
ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  کثم  ]�آل عمران/112[. ويقول ثن ڎ  ڎ  ڈ  

ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک   ک  ک  کثم  ]الأعراف/167[.

فيا عجبًا لهذه الآيات! هل كانت م�ؤلفة من حروف وكلمات �أم كانت 
ت بها �أيديهم فلا فكاك؟ �ألا  �أغلالًا و�ضعت في �أعناقهم �إلى الأبد، و�أ�صفادًا �شدَّ
تراهم منذ �صدرت عليهم هذه الأحكام �أ�شتاتًا في كل واد، �أذلاء في كل ناد، لم 
تقم لهم في ع�صر من الع�صور دولة، ولم تجمعهم قط بلدة. وهم اليوم على الرغم 

))) الم�شهور �أنه هو الوليد بن المغيرة المخزومي الذي نزل فيه ثن ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈثم ]المدثر/ 11[.
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دين  من ت�ضخم ثروتهم المالية �إلى ما يقرب من ن�صف الثروة العالمية لا يزالون م�شرَّ
تراهم في  الدويلات. بل  يقيموا لأنف�سهم دويلة ك�أ�صغر  �أن  قين عاجزين عن  ممزَّ
بلاد الغرب الم�سيحية ي�اسمون �أنواع الخ�سف والنكال، ثم تكون عاقبتهم الجلاء 
عنها مطرودين. وبلاد الإ�سلام التي هي �أرحب �أر�ض الله �صدرًا �إنما تقبلهم رعية 

محكومين لا �اسدة حاكمين.

وهل �أتاك �آخر �أنبائهم؟
ا  لقد زينت الآن لهم �أحلامهم �أن يتخذوا من »الأر�ض المقد�سة« وطنًا قوميًّ
ت�أوي �إليه جالياتهم من �أقطار الأر�ض، حتى �إذا ما ت�ألف منهم هنالك �شعب ملتئم 
ال�شمل وطال عليهم الأمد فلم يزعجهم �أحد، �سعوا �إلى رفع هذا العار التاريخي 
عنهم ب�إعادة ملكهم القديم في تلك البلاد. وعلى برق هذا الأمل �أخذ �أفواج منهم 
�أو ثقلًاا.. فهل ا�ستطاعوا �أن  �إليها زرافات ووحداناً، وينزلون بها خفافًا  يهاجرون 
يتقدموا هذه الخطوة الأولى – �أو لعلها الأولى والأخيرة – م�ستندين �إلى قوتهم 
الذاتية؟ كلا. ولكن م�ستندين �إلى »حبل من النا�س!!« فماذا تقول؟ قل: �صدق 
بمزاحمتهم  �أنهم  وهو  يظنون  الذي  ظنهم  �أما  حديثًا.  الله  من  �أ�صدق  ومن  الله، 
لل�سكان في �أر�ضهم وديارهم يمهدون لما يحلمون به من مزاحمتهم بعد في مُلكهم 
ل  يبدلوا كلام الله، ولا مبدِّ �أن  يريدون  القتاد.  ما دونه خرط  و�سلطانهم فذلك 
]الن�اسء/53[  ثن ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ثم  لكلماته 

والله من ورائهم محيط.
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فذلكـة
فانظر �إلى عجيب �ش�أن النبوءات القر�آنية كيف تقتحم حجب الم�ستقبل 
الدهر  يكون  وكيف  وت�أييدًا،  توقيتًا  الحوادث  طبيعة  في  وتتحكم  وبعيدًا،  قريبًا 

م�صداقًا لها فيما قل وكثر، وفيما قرب وبعد؟

بل انظر �إلى جملة ما في القر�آن من النواحي الإخبارية كيف يتناول بها 
محمد �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم ما وراء ح�سه وعقله من �أنباء ما كان وما 
�شواهد  قته  �صدَّ الما�ضي  عن  فيها  كلما حدثنا  �أنه  وكيف  كائن.  هو  وما  �سيكون 
التاريخ، وكلما حدثنا عن الم�ستقبل �صدقته الليالي والأيام، وكلما حدثنا عن الله 

وملائكته و�ش�ؤون غيبه �صدقته الأنبياء والكتب.

ثم ا�س�أل نف�سك بعد ذلك »�أتَرَيَنَّ هذا الرجل الأمي جاء بهذا الحديث 
كله من عند نف�سه؟«، ت�سمعْ منها جواب البديهة الذي لا تردد فيه »�إنه لا بد �أن 
اطلاع  فيها على  واعتمد  وثيق  الأنباء من م�صدر علمي  ا�ستقى هذه  قد  يكون 
وا�سع ودر�س دقيق. ولا يمكن �أن تكون تلك الأنباء كلها وليدة عقله وثمرة ذكائه 
وعبقريته« و�إلا ف�أين هذا الذكي �أو العبقري الذي �أعطاه الدهر عهدًا ب�أن يكون 
عا�صمًا لظنونه كلها من الخط�أ في ك�شف وقائع الما�ضي مهما قدُم، و�أنباء الم�ستقبل 

مهما بعد؟
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�إن الأنبياء �أنف�سهم – وهم في الطبقة العليا من الذكاء والفطنة ب�شهادة 
الكافة – لم يظفروا من الدهر بهذا العهد في �أقرب الحوادث �إليهم فقد كانوا فيما 
عدا تبليغ الوحي �إذا اجتهدوا ر�أيهم فيما غاب عن مجل�سهم �أ�اصبت فرا�ستهم 
حينًا و�أخط�أت حينًا. هذا يعقوب عليه ال�سلام نراه يتهم بنيه حين جاءوا على 
قمي�صه بدم كذب، ثم يعود فيتهمهم حين قالوا له �إن ابنك �سرق، فيقول 
لهم في كل مرة ثن ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈژژثم  ]يو�سف/18[ 
وقد �أ�اصب في الأولى ولكنه في الثانية اتهمهم وهم بُر�آءُ. وهذا مو�سى عليه 

ال�سلام نراه يقول للعبد ال�اصلح ثنہ  ھ     ھ  ھ  ھ  ے  ے  
ۓ  ۓ ثم ]الكهف/69[ ثم ين�سى فلا يطيق معه �صبًرا ولا يطيع له �أمرًا.

وهذا محمد �صلى الله عليه و�آله و�سلم كان ربما همَّ النا�س �أن ي�ضللوه في 
ا �أنه بريء، حتى ينبئه العليم الخبير. الأحكام، فيدافع عن المجرم ظنًّ

ئۈ   ئۆ   ثنئۆ   تعالى  قوله  فاقر�أ  ذلك  من  �شك  في  كنت  ف�إن 
وما  ]الن�اسء/105  پثم   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻٻ   ٱ      . ئۈ 
ا عدا ذات ليلة على م�شربة لرجل من  بعدها[ وقد �صح في �سبب نزولها �أن ل�صًّ
الأن�اصر يقال له رفاعة، فنقب م�شربته و�سرق ما فيها من طعام و�سلاح. فلما �أ�صبح 
الأن�اصري افتقد متاعه حتى �أيقن �أنه في بيت بني �أبيرق وكان فيهم منافقون، فبعث 
ابن �أخيه �إلى النبي ي�شكو �إليه. فقال �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم: »�س�أنظر في 
ذلك«. فلما �سمع بذلك بنو �أبيرق جاءوا �إلى النبي فقالوا: يا ر�سول الله، �إن قتادة 
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ابن النعمان وعمَه رفاعة عمدا �إلى �أهل بيت منا �أهل �إ�سلام و�صلاح، يرمونهم 
بال�سرقة من غير بينة ولا ثبت. فجاء قتادة فقال له النبي �صلى الله عليه وعلى �آله 
و�سلم: يا قتادة »عَمَدت �إلى �أهل بيت ذُكر منهم �إ�سلام و�صلاح ترميهم بال�سرقة 
على غير ثَبَت وبينة!« فرجع قتادة �إلى عمه ف�أخبره، فقال عمه: الله الم�ستعان. ثم 
لم تلبث �أن نزلت الآية تبين للنبي خيانة بني �أبيرق، وت�أمره بلاا�ستغفار مما قال 

لقتادة. الحديث رواه التزمذي، وقال الحاكم �صحيح على �شرط م�سلم.

بل ا�سمع قوله �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم عن نف�سه فيما يرويه �أحمد 
اَّمن �أنَا بَ�شَرٌ مِثْلكمْ« و�إن الظن يخطئ وي�صيب. ولكن ما قلت لكم  وابن ماجه: »�إ
. فلعل  »قال الله« فلن �أكذب على الله«. وقوله: »�إنما �أنا ب�شر. و�إنكم تخت�صمون �إليَّ
ف�أق�ضي له على  �أنه �اصدق  �ألحن بحجته من بع�ض، ف�أح�سب  �أن يكون  بع�ضكم 
نحو ما �أ�سمع. فمن ق�ضيت له بحق م�سلم ف�إنما هي قطعة من النار. فلي�أخذها �أو 
ليتركها«. رواه مالك وال�شيخان و�أ�صحاب ال�سنن. فمن كان هكذا عاجزًا بنف�سه 
�أ�شخا�صهما  ر�أى  بلده وقد  ما وقع بين خ�صمين في زمنه وفي  �إدراك حقيقة  عن 

و�سمع �أقوالهما، هو بلا �شك �أ�شد عجزًا عن �إدراك ما فات وما هو �آت.

ةُ الغيب))) تنطفئ عندها م�اصبيح الفرا�سة والذكاء، فلا يدنو  تلك هي �شُقَّ
�أ�اصب الحق مرة �أخط�أه  �إن  العقل منها �إلا وهو حاطبُ ليلٍ وخابطُ ع�شواءَ))): 

ةُ الغيب: بُعد  م�اسفته. )م(. ))) �شُقَّ
))) المق�صود: �إلا وهو عاجز عن الر�ؤية. )م(.
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ال�صواب  ي�اصدفه من  الذي  �أن  �أخط�أه ع�شرات. على  مرات  �أ�اصبه  و�إن  مرات، 
به  تذهب  �أن  ع�سى  بل  والتبديل،  التغيير  من  مع�صومًا  ببقائه  الوثوق  يمكن  لا 

ريح الم�اصدفة كما جاءت به ريح الم�اصدفة ثن ڇ    ڇ      ڇ    ڍ  ڍ   ڌ  ڌ   ڎ  
ڎ  ڈثم ]الن�اسء/82[.
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المرحلة الثانية من البحث

بيان �أن محمدًا لابد �أن يكون �أخذ القر�آن عن معلم، 
والبحث في الأو�ساط الب�شرية عن ذلك المعلم 

لا منا�ص �إذًا للباحث عن م�صدر القر�آن من تو�سيع دائرة بحثه، ف�إذا لم 
يظفر بمطلبه عند �اصحب القر�آن في ناحية عقله وفرا�سته، وجب �أن يلتم�سه – و�أن 
�أن  المتكلم بكلام ما لا يعدو  تعليمه ودرا�سته؛ لأن  ناحية  – في  به حتمًا  يظفر 

يكون قائلًا له �أو ناقلًا. ولا ثالث لهما.

العلم  �إلى كتب  بنف�سه  يرجع  يكن ممن  القر�آن لم  �إن �اصحب هذا  نعم 
ا، فما كان يومًا  ا وعا�ش �أميًّ ا ن�ش�أ �أميًّ ودواوينه، لأنه باعتراف الخ�صوم كما ولد �أميًّ
من الأيام يتلو كتاباً في قرطا�س ولا يخطه بيمينه. فلا بد له من معلم يكون قد 
وقفه على هذه المعاني لا بطريق الكتابة والتدوين بل بطريق الإملاء والتلقين. 

هذا هو حكم المنطق.

�ستقول: فمن هو ذلك المعلّم؟

نقول: هذا هو ال�شطر الثاني من م�س�ألة القر�آن.

و�أنت �إذا ت�أملت فيما �سقناه لك من البراهين على ال�شطر الأول وجدت 
بجانب كل منها برهاناً �آخر على هذا ال�شطر الثاني، وعرفت من هو ذلك المعلم؟ 
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غير �أننا نحب �أن نزيدك به معرفة حتى تقول معنا فيه: »ما هذا ب�شرًا، �إن هذا �إلا 
ملك كريم، مبلّغ عن رب العالمين«.

البحث عنه بين الأميين: لا يكون الجهل م�صدرًا للعلم

�أمّا �أن محمدًا �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم لم يكن له معلم من قومه 
الأميين فذلك ما لا �شبهة فيه لأحد، ولا نح�سب �أحدًا في حاجة �إلى الا�ستدلال 
بطون  كانوا خرجوا من  ب�أنهم  عليهم  ي�شهد  الذي  »الأمية«  ا�سم  من  ب�أكثر  عليه 
�أمهاتهم لا يعلمون من �أمر الدين �شيئًا. وكذلك ا�سم »الجاهلية« الذي كان �أخ�ص 
�أ�اس�س هذا العلم في  الألقاب بع�صر العرب قَبل الإ�سلام. فه�ؤلاء الذين فقدوا 
�أنف�سهم حتى ا�شتُقَّ لهم من الجهل ا�سم، كيف يحملون و�اسم التعليم فيه لغيرهم، 
بله التعليم لمعلمهم الذي و�سمهم بالجهل غير مرة في كتابه، و�سرد جهلااتهم في 
غير �سورة من هذا الكتاب، حتى قيل: �إذا �سرّك �أن تعلم جهل العرب فاقر�أ ما 

بعد المائة من �سورة الأنعام.

و�أما �أنه لم يكن له معلم من غيرهم فح�سب الباحث فيه �أن نحيله على 
ي، ثم  التاريخ وندعه يقلب �صفحات القديم منه والحديث. والإ�سلامي منه والعَملا
ن�س�أله هل قر�أ فيه �سطرًا واحدًا يقول �إن محمد بن عبد الله بن عبد المطلب لقي 
قبل �إعلان نبوته فلاناً من العلماء فجل�س �إليه ي�ستمع من حديثه عن علوم الدين، 

ومن ق�ص�صه عن الأولين والآخرين؟
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لي�س علينا نحن �أن نقيم برهاناً �أكبر من هذا التحدي لإثبات �أن ذلك 
لم يكن، و�إنما على الذين يزعمون غير ذلك �أن يثبتوا �أن ذلك قد كان. ف�إن كان 

عندهم علم فليخرجوه لنا �إن كانوا �اصدقين.

البحث عنه بين �أهل العلم

لا نقول �إنه عليه ال�سلام لم يلقَ ولم ير بعينه �أحدًا من علماء هذا ال�ش�أن 
لا قبل دعوى النبوة ولا بعدها. فنحن قد نعرف �أنه ر�أى في طفولته راهبًا ا�سمه 
»بَحِيرا« في �سوق بُ�صرَى بال�شام، و�أنه لقي في مكة نف�سها عالماً ا�سمه ورَقة بن نوفل، 
وكان هذا على �إثر مجيء الوحي العلني له وقبل �إعلان نبوته بثلاثين �شهرًا. كما 
المدينة.  والن�اصرى في  اليهود  علماء  من  كثيًرا  نبوته  �إعلان  بعد  لقي  �أنه  نعرف 
عي دعوى محدودة، نقول: �إنه لم يتلق عن �أحد من ه�ؤلاء العلماء لا  ولكننا ندَّ

قبل ولا بعد، و�إنه قبل نبوته لم ي�سمع منهم �شيئًا من هذه الأحاديث �ألبتة. 

�أما الذين لقوه بعد النبوة فقد �سمع منهم و�سمعوا منه. ولكنهم كانوا له 
�اسئلين وعنه �آخذين، وكان هو لهم معلمًا وواعظًا ومنذرًا ومب�شرًا.

ا م�ستورًا، بل كان  و�أما الذين ر�آهم قبل ف�إن �أمر لقائه �إياهم لم يكن �سرًّ
ال�شام،  راهب  ر�أى  له حين  رفيقًا  �أبو طالب  �شاهد: فكان عمه  مرة  معه في كل 
وكانت زوجُه خديجة رفيقة له حين يلقى ورقة. فماذا �سمعه هذان الرفيقان من 
علوم الأ�ستاذين؟ هلّا حدثنا التاريخ بخبر ما جرى؟ وماله لا يحدثنا هذا الحديث 
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العَجَب الذي جمع في تلك اللحظة الق�صيرة علوم القر�آن وتفا�صيل �أخباره فيما 
الوا�ضحة  الحجة  هذه  من  خ�صومه  يتخذ  لم  ولماذا  ونهايته!!  العَملا  بداية  بين 
�سلاحًا قاطعًا لحجته مع �شدة �سعيهم في هدم دعواه، والتجائهم لأوهن ال�شبهات 
في تكذيبه، وقد كان هذا ال�سلاح �أقرب �إليهم، وكان وحده �أم�ضى في �إبطال �أمره 

من كل ما لج�أوا �إليه من مهاترة ومكابرة.

�إن �سكوت التاريخ عن ذلك كله حجة كافية على عدم وجوده؛ لأنه لي�س 
من الهَنات))) الهيّنات التي يتغا�ضى عنها النا�س الواقفون لهذا الأمر بالمر�اصد.

على �أن التاريخ لم ي�سكت، بل نب�أنا بما كان من �أمر الرجلين: فقد حدثنا 
عن راهب ال�شام �أنه لما ر�أى هذا الغلام ر�أى فيه من �سيما النبوة الأخيرة وحِلْيتها 
�ش�أن  له  الغلام �سيكون  �إن هذا  قائلًا:  بتب�شير عمه  �أنطقه  ما  الما�ضية  الكتب  في 
ه عليه النبي من �صفة الوحي وجد فيها  عظيم. وحدثنا عن ورقة �أنه لما �سمع ما ق�صَّ
من خ�اصئ�ص النامو�س الذي نزل على مو�سى ما جعله يعترف بنبوته، ويتمنى �أن 

يعي�ش حتى يكون من �أن�اصره.

فمن عرف للتاريخ حرمته و�آمن بوقائعه كما هي، كانت هذه الوقائع حجة 
لنا عليه. ومن لم ي�ستحْيِ �أن يزيد في التاريخ حرفًا من عنده فيقول �إن محمدًا 
ل ما ي�شاء، وليعلم �أنه �سوف يُخرج لنا بهذه الزيادة  �ضم ال�سماع �إلى اللقاء فليتقوَّ

))) الهَنات: هي ال�شرور و�ضروب الف�اسد. )م(.
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ر�أى  رجلًا  �أن  يعقل  كيف  �إذ  �أوله؛  و�آخره  �آخره،  �أوله  ب  يكذِّ متناق�ضًا  تاريخًا 
علامات النبوة في امرئ فب�شره بها قبل وقوعها، �أو �آمن بها بعد وقوعها، تطاوعه 

نف�سه �أن يقف من �اصحب هذه النبوة موقف المر�شد المعلم! ف�أين يذهبون؟!

موقف محمد  من العلماء موقف الم�صحح لما حرفوا، الكا�شف لما كتموا
على �أننا نعود فن�س�أل: هل كان في العلماء يومئذ من ي�صلح �أن تكون له 

على محمد وقر�آنه تلك اليد العلمية؟

الذي  الوحيد  التاريخي  الأثر  هو  القر�آن  »�إن  �أنف�سهم:  الملحدون  يقول 
ال�صحيح)))  �أ�صدق تمثيل«. وهذه كلمة حق في حدود معناها  يمثل روح ع�صره 
حفظها  التي  ال�صورة  تلك  ا�ستجلاء  �إلى  وندعوهم  باعترافهم  ن�أخذهم  فنحن 
الزهراويْن))):  فليقرءوا  ع�صره.  لعلماء  وا�ضحًا  مثلًاا  النا�صعة  مر�آته  في  القر�آن 
العقائد  والن�اصرى في  اليهود  لعلماء  المحاورة  فيهما من  وما  و�آل عمران،  البقرة 
والتواريخ والأحكام. �أو ليقرءوا ما �شاءوا من ال�سور المدنية �أو المكية التي فيها ذكر 
�أهل الكتاب، ولينظروا ب�أي ل�اسن يتكلم عنهم القر�آن، وكيف ي�صور لنا علومهم 
الجرائم  ب�أنها  و�أعمالهم  والخرافات،  ال�ضلالات  ب�أنها  وعقائدهم  الجهلاات،  ب�أنها 

والمنكرات.

))) وهو �أنه يمثلها ولا يتمثلها. و�إن �شئت فقل �إنه يمثلها �أ�صدق تمثيل، ثم يمثِّل بها �أنكى تمثيل.
))) �سمّاهما النبي  بهذا الا�سم لنورهما وهدايتهما وعظم �أجرهما. )م(.
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ف�إن �أنت �أحببت زيادة البيان ف�إليك نموذجًا من و�صفه وتفنيده لأغلاطهم 
ک   ک   ک      ک   ڑ   ڑ   ثنژ   التاريخية  ومغالطاتهم 
عمران/65[  ]�آل  ڱثم   ڳ      ڳڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ  

ۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ    ثن 

ڱ        ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ثنڳ   ]البقرة/140[  ۉثم  ۅ    ۅ   ۋ 

ڱثم ]�آل عمران/96[)))، ثن ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ      ٹ  ٹ  
ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ڦثم ]�آل عمران/93[))).

چ   ڃ    ثنڃ   الدينية  لخرافاتهم  وتفنيده  و�صفه  من  طرف  وهذا 
ٱ   ثن  ]البقرة/102[)))  ڀثم  ڀ    ثنپ   ]ق/38[)))  چثم 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀثم ]�آل عمران/181[ 
ثن ۉ  ې  ې  ې  ېثم  ]المائدة/64[ ثنڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  

ثنٱ  ٻ   ]التوبة/30[  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀثم 
ٹ   ٹ   ٹ   پ–ٹ   پ   ٻ   ٻ   ٻ  
ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ڦ–    ڦ   ڤ   ڤ    ڤ   ڤ    

))) وهي جواب عن قولهم قِبلتنا قبل قِبلتكم.
))) وهي رد لدعواهم �أن الإبل كانت محرمة على �إبراهيم.

))) وهي تكذيب لقولهم �إن الله بعد �أن خلق الخلق في �ستة �أيام ا�ستراح في اليوم ال�اسبع.
ا بل كان �اسحرًا يركب الريح. ))) وهي تبرئة له من زعمهم �أنه لم يكن نبيًّ
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ک  ک  گثم ]المائدة/18، 72 وما بعدها[ ثن ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ    
چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ    ڦ   ڦ   ڦ  
القر�آن  ر  �صوَّ كيف  فانظر  عمران/64[  ]�آل  ڍثم  ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ    
ال�شرك  طابع  كان  فقد  الن�اصرى،  علماء  ولا�سيما  زمنه  في  الدين  علماء  عقيدة 
في ديانتهم لا يخفى على �أحد، حتى �إن الأميين فطنوا له فاتخذوا منه عزاء لهم 

.  ۅ   ثن  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   �شركهم  في 
اتخذوا منه حجة على  بعدها[ بل  وما  ]الزخرف/ 57  ۅ   ۉ  ۉ   ې  ثم 
فقالوا  �إليه  ي�سبق  لم  الدين  في  بدع  القر�آن  �إليه  دعاهم  الذي  التوحيد  �أن 
ثن ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  ثم  ]�ص/7[ يعنون ملة الن�صرانية. وهذه �سل�سلة 

ثن ٱ  ٻ  ٻ     �أخرى من جرائمهم ي�سردها القر�آن متوا�صلة الحلقات 
ٻ  ٻ  پ  پ  پ    پ     ڀ  ڀ  ڀ  ڀثم . �إلى �أن قال: 

ثن ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ  .  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  
.  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ثنۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ     �أن قال:  �إلى  ڃثم  

ې  ې  ې  ې    ى    ثم ]الن�اسء/155 وما بعدها[.

فهل ترى في هذا كله �صورة �أ�استذة يتلقى عنهم �اصحب القر�آن علومه؟ 
�أم بالعك�س ترى منه معلمًا ي�صحح لهم �أغلاطهم وينعَى عليهم �سوء حالهم.
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لكن  الرا�سخين.  العلماء  من  قليل  الكتاب  �أهل  في  كان  �أنه  ننكر  لا 
الرا�سخون في العلم منهم �آمنوا بالقر�آن وبنبي القر�آن ثنپ  پ  پ   ڀ  
ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ ثم ]الرعد/43[ فلو كانوا له معلمين 

لآمنوا ب�أنف�سهم بدل �أن يومنوا به.

لطالبيه  مبذولًا  يومئذ  العلماء  فن�س�أل: هل كان علم  �أخرى  مرة  ولنعد 
مباحًا ل�اسئليه؟ �أم كان حر�صهم على هذا العلم �أ�شد من حر�صهم على حياتهم، 
وكانوا ي�ضنون به حتى على �أبنائهم ا�ستبقاء لريا�ستهم �أو طمعًا في من�صب النبوة 

الذي كانوا ي�ست�شرفون له في ذلك الع�صر؟

لن�ستنطق القر�آن الذي ر�ضيه الملحدون حكمًا بيننا وبينهم، ف�إنه يكفينا 
م�ؤونة الجواب عن هذا ال��سؤال. وها هو ذا يقول لنا: �إنهم كانوا في �سبيل ال�ضن 

بكتبهم وعلومهم لا يتورعون عن منكر، فكانوا تارة ثن  ٹ  ڤ  ڤ   
وتارة  ]البقرة/79[  ڄثم   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ  

ثن  ٻ  ٻ  پ  پ     پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  
ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿثم ]�آل عمران/78[ وتارة ثنۓ  ڭ  ڭ  ڭ  
ويخفون  بع�ضها  فيظهرون  الكتُب  يبترون  وتارة  ]المائدة/41[  ڭثم  

ڤ   ڤڤ    ٹ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿ   ٿ    ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ثن  بع�ضها 
ڤ  ڦ  ڦ  ڦثم ]الأنعام/91[ وتارة يحاجون بمحفوظهم ف�إذا قيل 
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بهتوا  ]�آل عمران/93[  ثنڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ           چثم   لهم 
فلم يجيبوا. وربما جاءوا بها فقرءوا ما قبل ال�شاهد وما بعده و�ستروا بكفهم مكان 
الن�ص المجادل فيه، كما وقع في ق�صة الرجم. انظر �صحيح البخاري في تف�سير الآية 

الآنفة.

فجاء القر�آن يرميهم علنًا باللّب�س والكتمان ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   
]�آل عمران/71[  بل جاء كا�شفًا  ٻ  پ  پ  پ        پ  ڀ  ثم   

ثن ڤ  ڤ   ڦ   فيه  اختلفوا  فيما  لما كتموه، حاكمًا  مبينًا  �ستروه،  لما 
ڃ   ڃ   ڄ   ڄ    ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ  

ڃ  ثم  ]المائدة/15[. ثن بج  بح  بخ       بم      بى  بي  تج   تح    

تخ  تم  تى  تيثم  ]النمل/76[  ثن ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ  

ئح   ئج     . ی  ی   ی    ئى   ئى   ئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ  

ئم  ئى  ئي  بج  بح   بخ  بم  بىثم  ]النحل/63 وما بعدها[.

انظر �إلى هذه الآيات من �سورتي النحل والنمل المكيتين كيف جعَلت 
ل  �أوَّ �أهل الكتاب، بل جعلته  بيان ما اختلف فيه  القر�آن الأ�اس�سية  من مقا�صد 

تلك المقا�صد حيث بد�أتْ به، وثنّت بالهدى والرحمة للم�ؤمنين.
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ه من زعم �أن له معلمًا من الب�شر فليُ�سَمِّ

ونعود للمرة الثالثة فنقول لمن يزعم �أن محمدًا كان يعلمه ب�شر: قل لنا ما 
ا�سم هذا المعلّم! ومن ذا الذي ر�آه و�سمعه؟ وماذا �سمع منه؟ ومتى كان ذلك؟ 
و�أين كان؟ ف�إن كلمة »الب�شر« ت�صف لنا هذا العَملا الذين يم�شون على الأر�ض 
مطمئنين؛ ويراهم النا�س غادين ورائحين. فلا ت�سمع دعواها بدون تحديد وتعيين. 
بل يكون مثل مدعيها كمثل الذين يخلقون لله �شركاء لا وجود لهم �إلا في الخيال 

والوهم. فيقال له كما قيل لهم ثنئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  
ئې   ئې     ئې  ئىثم  ]الرعد/33[.

بل نقول هل ولد هذا النبي في المريخ، �أو ن�ش�أ في مكان ق�صي عن العالم، 
فلم يهبط على قومه �إلا بعد �أن بلغ �أ�شده وا�ستوى، ثم كانوا بعد ذلك لا يرونه �إلا 
يهم؟  �سِّ لمامًا؟ �ألم يولد في حجورهم؟ �ألم يكن يم�شي بين �أظهرهم، يُ�صبِّحهم ويُم

ڭ     ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے   ثن  ورحيله؟  حِلِّه  في  ب�أعينهم  يرونه  يكونوا  �ألم 
ڭثم  ]الم�ؤمنون/69[.

من �ضاقت به دائرة الجد لم ي�سعه �إلا ف�ضاء الهزل، وكان العي �أ�ستر له من النطق

عت لهم �أنف�سهم �أن يقولوا هذه الكلمة ثنٻ  پ   نعم �إن قومه قد طوَّ
]النحل/103[ ولكن هل تراهم كانوا في هذه الكلمة جادين، وكانوا  پثم  
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كان  ما  �إنهم  كلا  العلمية؟  المنـزلة  تلك  له  عرفوا  ب�شر حقيقي  �إلى  بها  ي�شيرون 
يعنيهم �أن يكونوا جادين محقين. و�إنما كان كل همهم �أن يدرءوا عن �أنف�سهم معرة 
ال�سكوت والإفحام، ب�أي �صورة تتفق لهم من �صور الكلام: بال�صدق �أو بالكذب، 

بالجد �أو باللعب.

وما �أدراك من هو ذلك الب�شر الذي قالوا �إنه يعلمه؟

�أتح�سب �أنهم اجترءوا �أن ين�سبوا هذا التعليم لواحد منهم؟ كلا فقد ر�أوا 
�أنف�سهم �أو�ضح جهلًا من �أن يعلّموا رجلًا جاءهم بما لم يعرفوا هم ولا �آب�اؤهم.

�أم تح�سب �أنهم لما وجدوا �أر�ض مكة مقفرة من علماء الدين والتاريخ في 
عهد البعثة المحمدية، عمدوا �إلى رجل من �أولئك العلماء في المدينة �أو في ال�شام 
�أو غيرهما فن�سبوا ذلك التعليم �إليه؟ كلا �إن �أل�سنتهم لم تطاوعهم على النطق 

بهذه الكلمة �أي�ضًا.

فمن ذا �إمّا لا..؟

�أن يلتم�سوا �شخ�صًا يتحقق فيه �شرطان:  �أنف�سهم م�ضطرين  لقد وجدوا 
ويملي  يلاقيه  �أنه  دعوى  عنهم  لتروج  نف�سها  مكة  �سكان  من  يكون  �أن  �أحدهما 
عليه بُكرة و�أ�صيلًا. وثانيهما �أن يكون من غير جلدتهم ومِلتهم ليمكن �أن يقال 
�أين  �أتدري  �إن عنده علم ما لم يعلموا. وقد التم�سوا هذه الأو�اصف فوجدوها، 

اد روميّ!! وجدوها؟ في حدَّ
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تلك  تعرفه  ولا  والأ�سواق،  الحوانيت  تعرفه  غلامًا  مكة  في  وجدوا  نعم 
ا  ا مثلهم، بل كان ن�صرانيًّ ا ولا وثنيًّ العلوم في قليل ولا كثير. غير �أنه لم يكن �أميًّ
لمحمد،  �أ�ستاذًا  يكون  �أن  زعمهم  في  خليقًا  ذلك  �أجل  من  فكان  ويكتب.  يقر�أ 
وبالتالي �أ�ستاذًا لعلماء اليهود والن�اصرى والعالم �أجمعين، ولئن �س�ألتهم هل كان 
ذلك الغلام فارغًا لدرا�سة الكتب وتمحي�ص �أ�صيلها من دخيلها، ورد مت�شابهها �إلى 
محكمها؟ وهل كان مزودًا في عقله ول�اسنه بو�اسئل الفهم والتفهيم؟ لعرفت �أنه 
كان حدادًا منهمكًا في مطرقته و�سندانه، و�أنه كان عاميّ الف�ؤاد لا يعلم الكتاب 
، �أعجمي الل�اسن لا تعدو قراءته �أن تكون رطانة لا يعرفها محمد ولا �أحد  �إلا �أمّينا
من قومه. لكن ذلك كله لم يكن ليحول بينه وبين لقب الأ�ستاذية الذي منحوه 

�إياه على رغم �أنف الحا�سدين!

وهكذا  الهزل.  ف�اضء  �إلا  و�سعهم  فما  الجد  دائرة  بهم  �اضقت  هكذا 
يقول:  كمَثَل من  مَثَلُهم  فكان  العقل،  وقار  هزلهم حتى خرجوا عن  �أمعنوا في 
�إن العلم يُ�ستقى من الجهل، و�إن الإن�اسن يتعلم كلامه من الببغاء! وكفى بهذا 

هزيمة وف�ضيحة لقائله ثنپ     ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  
ٺ   ٺ  ثم ]النحل/103[.

نعم �إنهم ر�أوا في هذا الأ�سلوب من حلاوة الفكاهة والملحة ما ي�سيغ مرارة 
ي�شفي  ما  وال�سخرية  التهكم  من  الخيالية  ال�صورة  هذه  ور�أوا في  والباطل.  الزور 
�أن في طيّ هذه  �أفواههم، ولكنهم ما دروا  �صدورهم ويجعلهم يت�اضحكون بملء 
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ال�سخرية �سخرية بهم، و�أنهم قد �شهدوا فيها على �أنف�سهم �أنهم �أجهل الأمم، و�أن 
ا ـ �أهل لأن يقال عنه �إن عنده من العلم  كل غريب عنهم ـ ولو كان غلامًا �سوقيًّ
ما لي�س عندهم. فيا له من نطق كان العيّ في مو�ضعه خيًرا لهم و�أ�ستر عليهم، 
ويا له من �سلاح �أرادوا �أن يجرحوا به خ�صمهم، فجرحوا به �أنف�سهم من حيث لا 

ي�شعرون.

�إلى  قوة  الاتهام  بهذا  زادوه  والله  فقد  يخا�صمونه  كانوا  الذي  الحق  �أما 
�إليه  ين�سب  �أن  الب�شر يمكن  يلتم�سون واحدًا من  �أنهم حين خرجوا  قوته. ذلك 
ا خارج حدود  تعليميًّ له م�صدرًا  �أن يفتر�ضوا  ي�ستطيعوا  العلم المحمدي لم  هذا 
قريته، بل كان �آخر جُهد بذلوه من حيلتهم و�آخرَ �سهم رموه من كِنانتهم �أن جاءوا 
من بين ظهرانيهم بهذا الغلام الذي عرفت خبره. فيا ليت �شعري لو كان لهذا 
ا كما �أرادوا �أن ي�صفوه فما الذي منعهم �أن ي�أخذوا  الغلام �أن يكون مرجعًا علميًّ
عنه كما �أخذ �اصحبهم؟ وبذلك كانوا ي�ستريحون من عنائه ويداوونه من جن�س 
التاريخ �شرف  فينال في  للعَملا �صفحته  �أن يبدي  الغلامَ  دائه، بل ما منع ذلك 
الأ�ستاذية، �أو يتولى بنف�سه تلك القيادة العالمية؟ ويا ليت �شعري لماذا لم ين�سبوا 
تلك العلوم الغريبة عنهم �إلى �أهلها المو�سومين بها من الربانيين والأحبار في المدينة 
�أو من الق�سي�سين والرهبان في ال�شام، �أولئك الذين ق�ضوا �أعمارهم في درا�ستها 
وتعليمها؟ �ألي�س ذلك - لو كان ممكنًا �أو �شبيهًا بالممكن - كان هو �أح�سن تلفيقًا 
اد مكة؟ �أم  و�أجود �سبكًا و�أدنى �إلى الرواج و�أبعد عن الإحالة من ن�سبتها �إلى حدَّ
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�أعلم بالدين والتاريخ؟ تالله  �أمثل منه ولا  �اضقت بهم الأر�ض فلم يجدوا �أحدًا 
ا من �اسئر الأبواب و�أدخل منها  لولا �أنهم وجدوا باب التعليم الخارجي �أمنع �سدًّ
في معنى المكابرة التي لا تروج، لما �ضيّقوا على �أنف�سهم دائرة الاتهام حتى تورطوا 

في هذا المحال المك�شوف، وافت�ضحوا بهذه المقالة ال�شوهاء.

النا�س  �أحر�ص  كانوا  وهم  و�سلم  و�آله  عليه  الله  قوم محمد �صلى  ه�ؤلاء 
و�سكناته،  لحركاته  و�أح�اصهم  ورحلاته،  ب�أ�سفاره  النا�س  و�أدرى  خ�صومته،  على 
قد عجزوا كما ترى �أن يعقدوا �صلة علمية بينه وبين �أهل العلم في ع�صره. فما 
للملحدين اليوم وقد م�ضى نيف وثلاثة ع�شر قرناً انف�ضت فيها �سوق الحوادث، 
وجفت الأقلام، وطويت ال�صحف، لا يزالون يبحثون عن تلك ال�صلة في قمامات 

التاريخ، وفي الناحية التي �أَنِف قومُه �أن ينب�شوها؟

م�ؤونته.  قري�ش  كَفَتْهم  فقد  البحث،  عناء  من  �أنف�سهم  فليريحوا  �ألا 
فيها  والمنطق على كل محاولة  التاريخ  التي ق�ضى  الناحية  بغير هذه  ولي�شتغلوا 
بالف�شل. ف�إن �أبوا فليعلموا �أن كل �شبهة تقام في وجه الحق الوا�ضح �سيحيلها الحق 

حجةً لنف�سه ي�ضمها �إلى حججه وبَيّناتِه.

حيرة المعاندين وا�ضطرابهم في الجدل قديماً وحديثًا

ونعود رابعًا و�أخيًرا فنقول: لو كانت »ن�سبة هذه العلوم القر�آنية �إلى تعليم 
�أو �شبهة قائمة بنف�س �اصحبها لوقفَ  التي تعِّرب عن فكرة  الب�شر« من الدعاوى 
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عندها الطاعنون ولم يجاوزوها. ذلك لأن العقل �إذا خُلِّيَ ونف�سه في تعليل تلك 
المفارقة الكلية بين ما�ضي الحياة المحمدية وحا�ضرها – �أعني ما قبل النبوة وما 
بعدها – لم ي�سعه �إلا الحكم ب�أن هذا العلم الجديد وليدُ تعليم جديد. و�إذ لا عهد 
هنالك  �أن  بالبال  يخطر  ما  �أول  الب�شر، كان  الأر�ض من غير  بمعلِّمين في  للنا�س 
�إن�اسناً تولى هذا التعليم؛ فلو وجد الطاعن �أدنى تُك�أَة من عوامل واقعية �أو ممكنة 
تجعل له �شيئًا من الاقتناع بهذا التعليل فيما بينه وبين نف�سه لما ر�ضي به بديلًا، 
نزل  منذ  فتئوا  ما  الطاعنين  ه�ؤلاء  لكن  كان.  ا  �أيًّ �آخر  تعليل  �إلى  عنه  عدل  ولما 
القر�آن �إلى يومنا هذا حائرين في ن�سب هذا القر�آن، لا يدرون �أين�سبونه �إلى تعليم 
الب�شر كما �سمعنا �آنفًا، �أم يرجعون به �إلى نف�س �اصحبه كما �سمعنا من قبل، �أم 
نونٌ« كما جاء في �سورة  ْ يجمعون له بين الن�سبتين فيقولون ل�اصحبه �إنه »مُعَلَّمٌ« »َجم

]الدخان/14[.

نظرية الوحي النف�سي لي�ست جديدة

ر�أى  الطاعنين فيه،  القر�آن عن  التي حكاها  �أنواع المجادلات  ع  تتبَّ ومن 
�أن ن�سبتهم القر�آن �إلى تعليم الب�شر كانت هي �أقل الكلمات دوراناً على �أل�سنتهم، 
ا�ضطرابهم  على  �اصحبه،  نف�س)))  �إلى  ن�سبته  هي  جدلهم  في  ورودًا  �أكثرها  و�أن 

بر�أي  الت�سمية قد جاءونا  �أنهم بهذه  النف�سي« زاعمين  با�سم »الوحي  اليوم  يُروجه الملحدون  الر�أي هو الذي  ))) وهذا 
علمي جديد، وما هو بجديد، و�إنما هو الر�أي الجاهلي القديم، لا يختلف عنه في جملته ولا في تف�صيله. فقد �صوروا 
النبي - �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم - رجلًا ذا خيال وا�سع و�إح�اس�س عميق فهو �إذًا �شاعر. ثم زادوا فجعلوا وجدانه 
يطغى كثيًرا على حوا�سه حتى يُخيل �إليه �أنه يرى وي�سمع �شخ�صًا يكلمه. وما ذاك الذي يراه وي�سمعه �إلا �صورة= 
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في تحديد تلك الحال النف�سية التي �صدر عنها القر�آن: �أ�شعر هي، �أم جنون، �أم 
�أ�ضغاث �أحلام.

يقفوا  �إنهم لم  الم�س�ألة؟ حتى  الر�أي في هذه  قَلَّبوا من وجوه  فانظر: كم 
عند الحدود التي يمكن افترا�ضها في كلام ر�صين كالقر�آن، وفي عقل ر�صين كعقل 
�أن ي�صدر عنها كلام  التي يمكن  النف�سية  �أبعد الأحوال  �إلى  �اصحبه، بل ذهبوا 
العقلاء والمجانين.. �إن ذلك لمن �أو�ضح الأدلة على �أنهم لم يكونوا ي�شيرون بهذا 
الوجه �أو ذاك �إلى تهمة محققة لها مثار في الخارج �أو في اعتقادهم، و�إنما �أرادوا �أن 
يُدْلوا بكل الفرو�ض والتقادير مغم�ضين على ما فيها من محال ونابٍ ونافر، ليثيروا 
بها غبارًا من الأوهام في عيون المتطلعين �إلى �ضوء الحقيقة، وليُلقوا بها �أ�شواكًا من 

ال�شك في طريق ال�اسئرين �إلى رو�ض اليقين.

=�أخيلته ووجداناته؛ فهو �إذًا الجنون �أو �أ�ضغاث الأحلام. على �أنهم لم يطيقوا الثبات طويلًا على هذه التعليلات، 
فقد ا�ضطروا �أن يهجروا كلمة »الوحي النف�سي« حينما بدا لهم في القر�آن جانب الأخبار الما�ضية والم�ستقبلة، فقالوا 
لعله تلقفها من �أفواه العلماء في �أ�سفاره للتجارة فهو �إذًا قد علمه ب�شر. ف�أي جديد ترى في هذا كله؟ �ألي�س كله حديثًا 
معادًا ي�اضهئون به قول جهال قري�ش؟ وهكذا كان الإلحاد في ثوبه الجديد �صورة من�سوخة بل مم�سوخة منه في �أقدم 
ا من فتات الموائد التي تركتها تلك القلوب  �أثوابه، وكان غذاء هذه الأفكار المتح�ضرة في الع�صر الحديث م�ستمدًّ
المتحجرة في ع�صور الجاهلية الأولى ثنئو   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈئۈ  ئې  ئې ثم. ]البقرة/ 118[

     و�إن تعجب فعجب قولهم مع هذا كله �إنه كان �اصدقًا �أمينًا، و�إنه كان معذورًا في ن�سبة ر�ؤاه �إلى الوحي الإلهي لأن 
ا، فما �شهد �إلا بما علم. وهكذا حكى الله لنا عن �أ�سلافهم حيث يقول ثنۆ   �أحلامه القوية �صورتها له وحيًا �إلهيًّ
ۆ     ۈ    ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅثم ]الأنعام/ 33[ ف�إن كان هذا عذره في ت�صوير ر�ؤاه و�سماعه، 
فما عذره في دعواه �أنه لم يكن يعلم تلك الأنباء لا هو ولا قومه من قبل هذا، بينما هو قد �سمعها بزعمهم من قبل؟ 
عون  فليقولوا �إذًا �إنه افتراه ليتم لهم بذلك محاكاة كل الأقاويل. ولكنهم لا يريدون �أن يقولوا هذه الكلمة لأنهم يدَّ

الإن�اصف والتعقل. �ألا فقد قالوها من حيث لا ي�شعرون.
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�اصلح  ر�أي  �إلى  مطمئنين  غير  �أنف�سهم  قرارة  في  كانوا  �أنهم  نعلم  ولقد 
ير�ضونه من بين تلك الآراء، و�أنهم كانوا كلّما و�ضعوا يدهم على ر�أي منها و�أرادوا 
�أن ين�سجوا منه للقر�آن ثوباً، وجدوه نابيًا عنه في ذوقهم، غير �اصلح لأن يكون لبو�سًا 
له، فيفزعون من فورهم �إلى تجربة ر�أي ثانٍ، ف�إذا هو لي�س ب�أمثل قيا�سًا مما رف�ضوه، 
فيعمدون �إلى تجربة ثالثة... وهكذا دواليك ما ي�ستقرون على حال من القلق. ف�إن 
�شئت �أن تطلع على هذه ال�صورة الم�ضحكة من البلبلة الجدلية، فاقر�أ و�صفها في 
]الأنبياء/5[  ثنڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ   ڈ  ژ  ژثم   القر�آن: 
ما  مقدار  الإ�ضراب  حروف  توالي  من  فيها  بما  لك  تمثل  الق�صيرة  الجملة  فهذه 
�أ�اصبهم من الحيرة والا�ضطراب في ر�أيهم، وتُريك من خلالها �صورة �شاهد الزور 
�إذا �شعر بحرج موقفه: كيف يتقلب ذات اليمين وذات ال�شمال. وكيف تتفرق به 

ال�سبُل في ت�صحيح ما يحاوله من محال ثن ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  
ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅثم ]الإ�سراء/48[ و]الفرقان/9[. 
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المرحلة الثالثة من البحث

البحث في ظروف الوحي وملاب�ساته الخا�صة عن م�صدر القر�آن 

لا  �أنه  و�أريناك  البحث،  من  المرحلتين  هاتين  بك  جاوزنا  – وقد  والآن 
�إن�اسني، لا في نف�س �اصحبه ولا عند �أحد من الب�شر، و�أن  يوجد للقر�آن م�صدر 
ا« �أعياه �أمره، و�أقام الحجة على  كل من حاول �أن يجعل هذا القر�آن »عملًا �إن�اسنيًّ
�إلى  ننتقل  �أن  علينا  وجب  – فقد  ومكابرته  و�إحالته  ولجاجته  با�ضطرابه  ف�شله 
المرحلة الثالثة لنبحث عن ذلك الم�صدر في �أفق خارج عن هذا الأفق الإن�اسني 
جملة؛ و�ألا نقف بالقر�آن حيث وقف به الملحدون قديماً وحديثًا مذبذبين فيه بين 
هذين الطرفين ي�أخذون ب�أحدهما تارة، وبالثاني تارة، وبهما مجتمعَْني تارة �أخرى، 
كليهما.  من  ف�اسدًا  �أ�شد  منهما  مركب  �إلى  فا�سد،  �إلى  فا�سد  من  متنقلين هكذا 
كلا، ف�إن العقل يق�ضي علينا �أن نبطل ما �أبطله البرهان غير مكابرين، و�أن نتابعه 

في �سيره حتى ن�صل �إلى الحق المبين.

�أما ه�ؤلاء الملحدون ف�إنهم ما قعد بهم عن متابعة البحث – زعموا – �إلا 
ي�صدر  التي  العادية  الأ�سباب  على  ومحافظتهم  الكونية،  ال�سنن  لحرمة  رعايتهم 
العلوم  لهذه  وف�اؤهم  عليهم  �أبى  فقد  ومنقولهم؛  معقولهم  النا�س في  عنها كلام 
الطبيعية �أن يقتحموا حدودها ويخرجوا �إلى التما�س �شيء لا تناله �أعينهم، ولم 
يجربوا مثاله في �أنف�سهم، و�أنت قد عرفت �أن هذا الذي ظنوه وفاءً بطبيعة الأ�شياء 
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قد انقلب بهم �إلى �ضده؛ �إذ خرقوا في �سبيله ال�سياج الطبيعي للعقل الإن�اسني 
طبائع  و�أرهقوا  التاريخ،  معالم  وا  وغّري المتناق�اضت  فجمعوا  التاريخي،  وللواقع 
الأ�شياء فحمّلوها ما لا تطيق. ف�أي عاقل ير�ضى �أن يقف موقفًا كهذا ين�صر فيه 

عادته ب�إهدار عقله!

ولكنهم  معنا،  ال�سير  متابعة  عن  يعوقهم  �آخر  مانعًا  هناك  �أن  الحق  بل 
يكتمونه عنا: كبٌر في �صدورهم �أن يعطوا مقادتهم لإن�اسن جاءهم من فوق رءو�سهم 
هو  ثم  عليهم،  الطاعة  وي�ستوجب  وينهاهم  في�أمرهم  �إليهم،  الله  ر�سول  �أنه  يزعم 
على ذلك يواجههم بالحقائق المرة، فيحول بينهم وبين ما�ضٍ هم به م�ستم�سكون، 

ثن ۇ  ۇ  ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ    عابدون  له  هم  وهوًى 
ۅثم  ]الم�ؤمنون/70[.

فلنذرهم قاعدين حيث ر�ضوا لأنف�سهم القعود. ولنتابع البحث عن هذا 
الحق راغبين �إلى الله في الهدى �إليه، و�إنا �إن �شاء الله لمهتدون.

ظاهرة الوحي وتحليل عوار�ضها

لا تح�سبن �أننا في هذه المرحلة الثالثة �سن�ضرب في بيداء تيهاء)))، �أو �أننا 
�سيترامى بنا ال�سير �إلى �شقة بعيدة و�سفر غير قا�صد. كلا، فلن نخرج ببحثنا عن 
دائرة محدودة نراها مظنة لل�سر الذي نطلبه، وذلك بدرا�سة الأحوال المبا�شرة التي 

))) التيهاء: الأر�ض الوا�سعة التي ي�ضيع فيها الإن�اسن. )م(.
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كان يظهر فيها القر�آن على ل�اسن محمد بن عبد الله �صلوات الله و�سلامه عليه 
وعلى �آله.

وكلنا نعرف تلك الظاهرة العجيبة التي كانت تبدو على وجهه الكريم في 
ل عليه القر�آن، وكان �أمرها لا يخفى على �أحد ممن ينظر �إليه.  ة حين ينزَّ كل مرَّ
َحاء))) حتى يتف�صد جبينه عرقًا،  فكانوا يرونه قد احمرَّ وجهه فج�أة و�أخذته الُرب
وثقُل ج�سمه حتى يكاد يرُ�ضُّ فخذُه فخذَ الجال�س �إلى جانبه، وحتى لو كان راكبًا 
ت�شبه  مختلفة  �أ�صواتًا  وجهه  عند  ي�سمعون  ذلك  مع  وكانوا  راحلته،  به  لبركت 
ى عنه تلك ال�شدة، ف�إذا هو يتلو قر�آناً جديدًا  ))) النحل.. ثم لا يلبثُ �أن تُ�سرَّ دويَّ

دَثًا. وذكرًا ُحم

ففيها  مظانه  �أقرب  فهاهنا  القر�آن  هذا  م�صدر  عن  يبحث  �أن  �شاء  فمن 
فليح�صر الباحثون بحوثهم، ولين�شُد طلاب الحق �اضلتهم، و�أين تُلتم�س الأ�سباب 
ال�صحيحة لأثرٍ ما �إن تلتم�س حيث يظهر ذلك الأثر، وحيث يدور وجوده وعدمه؟

وطريقة  م�صنوعًا  فًا  متكلَّ �شيئًا  كانت  الظاهرة: هل  هذه  الآن في  فلننظر 
تح�ضيرية ي�ستجمع بها الفكر والرويَّة؟ �أم كانت �أمرًا لا دخل فيه للاختيار؟ و�إذا 
الأ�سباب  من  من�ش�أ  النف�س  داخل  في  لها  كان  فهل  اختياري  غير  �أمرًا  كانت 
كاختلال  ال�شاذة،  الطبيعية  الأ�سباب  من  �أو  النوم،  كباعثة  العادية،  الطبيعية 

))) البرحاء: ال�شدة والم�شقة. )م(.
))) هذه الأو�اصف كلها ثابتة في الأحاديث ال�صحيحة عند ال�شيخين و�أبي داود والترمذي وغيرهم.
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القوى الع�صبية؟ �أم كانت انفعلًاا ب�سبب خارجي منف�صل عن قوى النف�س؟

و�إن نظرة واحدة نلقيها على عنا�صر هذه الظاهرة لتَهدينا �إلى �أنها لا يمكن 
�أن تكون �صناعة وتكلفًا، وبخا�صة لو ت�أملت تلك الأ�صوات المختلطة التي كانت 
ت�سمع عند الوجه النبوي ال�شريف. و�أي�ضًا لو كانت �صناعة وتكلفًا لكانت طوع 
يمينه فكان لا ي�شاء يومًا �أن ي�أتي بقر�آن جديد �إلا جاء به من هذا الطريق الذي 
اعتاده في تح�ضيره. وقد علمتَ))) �أنه كثيًرا ما التم�سه في �أ�شد �أوقات الحاجة �إليه 

وكان لا يظفر به �إلا حين ي�شاء الله.

فهي �إذًا حال غير اختيارية.

عار�ض  وبين  بينها  �شا�سعًا  البعد  فنرى  �أخرى  كرة  الب�صر  نُرجع  �إننا  ثم 
بات الطبيعي الذي يعتري المرء في وقت حاجته �إلى النوم؛ ف�إنها كانت تعروه  ال�سُّ
�أ�صحابه  مع  حديثه  �أثناء  وفي  ا،  ع�شيًّ �أو  وبكرة  راكبًا،  �أو  و�اسئرًا  قاعدًا،  �أو  قائمًا 
لا  ي�سيرة،  وتنق�ضي في لحظات  فج�أة  عنه  وتزول  فج�أة  تعروه  وكانت  �أعدائه،  �أو 
بالتدريج الذي يعر�ض للو�سنان. وكانت ت�اصحبها تلك الأ�صوات الغريبة التي لا 
تُ�سمع منه ولا من غيره عند النوم. وبالإجمال كانت حلًاا تباين حال النائم في 

�أو�اضعها و�أوقاتها و�أ�شكالها وجملة مظاهرها.

فهي �إذًا عار�ض غير عاديّ.

))) راجع �ص 26.
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ثم نرى المبُايَنة التامة والمناق�ضة الكلية بينها وبين تلك الأعرا�ض المرَ�ضية 
والنوبات الع�صبية التي ت�صفرُّ فيها الوجوه، وتبرد الأطراف، وت�صطك الأ�سنان، 
وتتك�شف العورات، ويحتجب نور العقل، ويخيِّم ظلام الجهل. لأنها كانت كما 
الحرارة،  درجة  في  وارتفاع  اللون،  في  و�إ�شراق  البدن،  قوة  في  نمو  مبعث  علمتَ 
وكانت �إلى جانب ذلك مبعث نور لا ظلمة، وم�صدر علم لا جهالة، بل كان يجيء 

معها من العلم والنور ما تخ�ضع العقول لحكمته، وتت�اضءل الأنوار عند طلعته.

ها نحن �أولاء قد كدنا ن�صل.. فلتقفْ بنا وقفة ي�سيرة لنرى مبعث هذا 
ال�ضوء الذي كان يبدو حينًا ويختفي �أحياناً من حيث لا يد ل�اصحبه في ظهوره 
دية؟..  ولا في اختفائه: هل ع�سى �أن يكون منبعثًا من طبيعة هذه النف�س المحمَّ
�إذًا والله لكان خليقًا �أن ينبعث منها �أبدًا، ولكان �أحق ب�أن ينبعث منها في حال 
الي�سيرة  اللحظات  تلك  منها في  ينبعث  مما  �أكثر  الفكرية  والرويَّة  العادية  اليقظة 
نة �أو الإغماء. فلا بد �إذًا  حينما تغ�شيها هذه ال�سحابة الرقيقة التي قد ت�شبه ال�سِّ
دية بين �آن و�آن  �أن يكون وراء هذه ال�سحابة م�صدر نوراني يمد هذه النف�س المحمَّ
في�سمو بها عن �أفق �شعرها المحدود، ويزودها بما �شاء الله من العلوم، ثم ير�سلها �إلينا 

حنة العلمية �إلى �أن يلاقيها مرة �أخرى.  لة بهذه ال�شِّ محمَّ

وكما �آمن النا�س ب�أن نور القمر لي�س م�ستفادًا من ذاته، و�إنما هو م�ستفاد 
منها  مواقعه  لاختلاف  �أبدًا  تابعًا  نوره  اختلاف  ر�أو  لأنهم  ال�شم�س،  �ضياء  من 
�إنما كان �شعاعًا منعك�سًا  ب�أن نور هذا القمر النبوي  قرباً وبعدًا، فكذلك فلي�ؤمنوا 
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من �ضوء تلك ال�شم�س التي يرون �آثارها و�إن كانوا لا يرونها. نعم �إنهم لم يروها 
ب�أعينهم طالعة في رابعة النهار، ولم ي�سمعوا �صوتها ب�آذانهم جَرْ�سًا مفهومًا وكلامًا 
يفقهه النا�س؛ ولكنهم كانوا يرون قَبَ�سًا منها في الجبين، وكانوا ي�سمعون ح�سي�سها 

حول الوجه الكريم. و�إن في ذلك لهدًى للمهتدين.

هي �إذًا قوة خارجية؛ لأنها لا تت�صل بهذه النف�س المحمدية �إلا حينًا بعد 
حين. وهي لا محالة قوةٌ عالمة؛ لأنها توحي �إليه علمًا.

الآثار  تلك  بدنه  وفي  نف�سه  في  تحدث  لأنها  قوته،  من  �أعلى  قوة  وهي 
العظيمة  ثن ٹ  ٹ  ٹ .   ڤ  ڤ      ڤثم ]النجم/5 وما بعدها[.

ةٌ مع�صومة، لأنها لا توحي �إلا الحق ولا ت�أمر �إلا بالر�شد.  َ وهي قوة خِّري
للجن  ما  �إذ  وال�شياطين؛  الجن  كقوة  �شريرة  طائ�شة  قوة  تكون  لا  �أنها  جرم  فلا 

وعلم الغيب ولقد ثن  بم    بى    بي  تج   تح      تخ  تم   تى  تي   ثج  ثم  
كل  من  محفوظة  وهي  ال�سماء  وخبر  لل�شيطان  وما   . ]�سب�أ/14[  ثىثم  

ڦ.ڦ    ڤ   ڤ   ڤ   ٹ.ڤ   ٹ       ٹ   ٿ   ثن  رجيم  �شيطان 
�ألي�ست الأرواح  ڦ  ڄ  ڄثم ]ال�شعراء/210 وما بعدها[. بل نقول: 
جنودًا مجندة، ما تعارف منها ائتلف، وما تناكر منها اختلف. �أوَلي�س المرء يعرف 
الأرواح الخبيثة وذلك  ت�أتلف تلك  �إليه؟ فكيف  ال�شيء ينجذب  بقرينه، و�شبه 
القلب النقي الطهور؟ �أم كيف ت�أتلف تلك القوى الطائ�شة وهذا العقل الكامل 
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ڭ     . ۓ   ے   ے      ھ    ھ     . ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ثن  الر�صين؟ 
ڭ    ڭ  ڭ        ثم ]ال�شعراء/221 وما بعدها[ .

فماذا ع�سى �أن تكون هذه القوة �إن لم تكن قوة ملك كريم؟

�إليه  يهدي  ح�سبما  الغيبية  القوة  هذه  و�صف  في  العلم  مبلغ  هو  ذلك 
البحث العقلي الم�ستقيم. ولي�س بالم�ؤمن المقت�صد حاجة �إلى �أكثر من هذا القدر في 
�إر�اضء �شهوته العلمية، ولا في تثبيت عقيدته الدينية. فمن �شاء المزيد من و�صفها 
وحليتها فلي�س �سبيله الرجوع �إلى دلالات العقول، و�إنما �سبيله الرجوع �إلى النقل 
ال�صحيح عن مهبط �سرها ومظهر نورها �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم؛ فهو وحده 
الذي  العيان  �شاهد  ال�سر حديث  هذا  يتحدث عن �اصحب  �أن  ي�ستطيع  الذي 
ر�أى �شخ�صه و�سمع �صوته، بل حديث التلميذ الذي جل�س �إلى �أ�ستاذه غير مرة.

ف�أما الذي ي�ؤمن بالغيب ف�سي�ؤمن بهذا الحديث عنه و�إن لم يره، لأنه ر�أى 
�أثره، ولأنه ي�ؤمن بمن �أخبره. و�أما الجاهلون الذين �أوتوا قليلًا من علم ظاهر الحياة 
بون بكل ما لم يحيطوا بعلمه،  فظنوا �أنهم �أحاطوا بكل �شيء علمًا، ف�إنهم �سيكذِّ
و�سيقولون لك: لعله ا�ضطراب في �أع�اصب الب�صر خَيَّل �إليه �أنه يرى �شيئًا من لا 

�شيء! و�أنت فا�ستعذ بالله من عمى القلوب والعيون، وقل: كلا  ثن ڻ  ڻ  ڻ     
ر له المعاني  وَّ ڻ    ۀثم ]النجم/17[. �أو يقولون: لعله ا�ضطراب في قوى الفكر �صَ
�أ�شباحًا ماثلة، والأحلام حقائق مج�سمة! فابر�أْ �إلى الله من هذا الجنون، وقل: كلا 
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ثن ڍ  ڍ           ڌ    ڌ  ڎثم ]النجم/11[.

نعم لقد عجبوا �أن يكون �إن�اسن يرى الملائكة عياناً ويكلمهم جهارًا، بل 
ب�آذانهم.  ب�أعينهم، و�صوت لا ي�سمعونه  �أن يكون في الدنيا خَلْق لا يرونه  عجبوا 

فقالوا كيف يرى محمد ملا ا نرى، وي�سمع ما لا ن�سمع!

ولعمري لنحن �أحق �أن نعجب من هذا العجب، ف�إننا نفهم �أنه لو �اسغ 
مثله في ع�صور الجاهلية الأولى ما كان لي�سوغ اليوم، وقد ملئت الأر�ض بالآيات 

العلمية التي تف�سر لعقولنا تلك الحقائق الغيبية.

ا�ستئنا�س بما ك�شفه العلم في الع�صور الحا�ضرة

و�إن من �أقرب هذه الآيات �إلى متناول الجمهور �آية الهاتف »التليفون«. 
فقد �أ�صبح الرجلان يكون �أحدهما في �أق�صى الم�شرق والآخر في �أق�صى المغرب، 
ثم يتخاطبان ويتراءيان)))، من حيث لا يرى الجال�سون في مجل�س التخاطب �شيئًا، 

ولا ي�سمعون �إلا �أزيزًا كدويِّ النحل الذي في �صفة الوحي.

ف�إن كانوا يريدون �آية علمية �أو�ضح من هذه تمثل لهم الوحي تمثيلًا، وتريهم 
من طريق التجارب – التي لا ي�ؤمنون �إلا بها – �أن ات�اصل النف�س الإن�اسنية بقوة 
�أعلى منها قد يُحدث فيها ظاهرة من جن�س هذه الظاهرة، وينق�ش فيها معلومات 
لم تكن مخزونة في العقل ولا في الح�س قبل ذلك، فها قد �أراهم الله تلك الآية 

))) �أي يتبادلان الر�ؤى ويب�صر كل منهما الآخر. )م(.
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العجيبة في »�أعجوبة التنويم المغناطي�سي« فقد �أ�صبح الرجل القوي الإرادة ي�ستطيع 
�أن يت�سلط بقوة �إرادته على من هو �أ�ضعف منه حتى يجعله ينام ب�أمره نومًا عميقًا 
لا ي�شعر فيه بوخز الإبر، وهنالك يكون رهين �إ�شارته، وتنمحي �إرادته في �إرادته: 
فلو �شاء �أن يمحو من نف�سه ر�أيًا �أو عقيدة لمحاها بكلمة واحدة. بل لو �شاء �أن يمحو 
من �صدره ا�سم نف�سه))) ويلقنه ا�سمًا �آخر يقنعه ب�أنه هو ا�سمه، لما وجد منه �إلا �إايمناً 
ا، ولبقي هذا الا�سم الم�صنوع منقو�شًا  وت�سليمًا، ولأ�صبح ا�سمه الحقيقي ن�سيًا من�سيًّ
الإن�اسن  هذا  فعل  كان  ف�إذا  الله.  �شاء  ما  �إلى  ي�ستيقظ  �أن  بعد  ول�اسنه  قلبه  على 

بالإن�اسن فما ظنك بمن هو �أ�شد منه قوة؟

يه عليهما ال�سلام: هذا ب�شرٌ مطواع ذو  فذلك مَثَل))) حامل الوحي ومتلقِّ
ة يحمل �إليه  روح �اصف يقبل انطباع العلوم فيه، وذاك مَلك �شديد القوى ذو مِرَّ

ر�اسلته ويقرئها �إياه، فلا ين�سى �إلا ما �شاء الله.

بَيْدَ �أنَّ بُعدًا �شا�سعًا بين هذا الوحي النبوي ووحي النا�س بع�ضهم لبع�ض، 
القول غرورًا، وكثيًرا ما يترك وحيهم في  فالنا�س كما عرفت قد يوحون زخرف 

))) حوادث التنويم المغناطي�سي و�آثارها البدنية والنف�سية �أكثر من �أن تح�صى، ولكننا �أ�شرنا بهذا المثال �إلى واقعة كان 
�شاهد العيان فيها فا�ضل من علماء الأزهر »الأ�ستاذ محمد عبد العظيم الزرقاني«، وهو الذي فطن منها �إلى هذه 

العبرة الدينية ون�شرها بمجلة الهداية الإ�سلامية في �شهر ربيع الأول من هذا العام )1352هـ(.
))) ت�أمل هذا التقريب تجد فيه �آية �أخرى على بطلان دعوى »الوحي النف�سي« التي يروجها الملحدون، �إذ �إنه من الأركان 
الأ�اس�سية التي �أجمع عليها علماء التنويم �أنه �إنما يكون بين نف�سين مختلفَي الطبائع �إحداهما �أقوى �إرادة من الأخرى 

فلا ي�ستطيع امر�ؤ �أن يقوم بهذه التجربة في نف�سه �إلا �إذا فر�ضنا اجتماع النقي�ضين �أو �أن يكون الواحد اثنين.
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ف�أين هذا من الوحي بين  �أو بدنية ي�صعب علاجها.  �أعرا�ضًا عقلية  يه  نف�س متلقِّ
ر�سولين م�ؤيدين ا�صطفاهما الله لر�اسلته: ر�سول من الملائكة ور�سول من النا�س؟ 
ف�أما الر�سول الملََكي ف�إنه كما علمت لا يوحي �إلا الحق، ولا ي�أمر �إلا بالخير. و�أما 
الر�سول الب�شري ف�إنه لا يزال من بعد كما كان من قبل، ثابت الف�ؤاد، كامل العقل، 

قوي النف�س والبدن ثنئۇ   ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈثم ]الأنعام/124[.
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المرحلة الرابعة من البحث

البحث في جوهر القر�آن نف�سه عن حقيقة م�صدره 

»وبعد« ف�إننا في هذا المنهج الذي �سلكناه من �أول البحث �إلى هذا الحد 
لم نُرد �أن نعَرِ�ض للقر�آن في جوهره، بل كان ق�اصرى ما �صنعناه �أننا در�سنا الطريق 
الُخلُقية، ولا في  التي جاء منها: فما وجدنا في اعترافات �اصحبه، ولا في حياته 
فيها  التي ظهر  �أو الخا�صة  العامة  الظروف  �اسئر  العلمية، ولا في  لاته  و�اسئله و�صِ
القر�آن �إلا �شواهد ناطقة ب�أن هذا القر�آن لي�س له على ظهر الأر�ض �أبٌ نن�سبه �إليه 

من دون الله.

وتلك كلها درا�است خارجية �إنما ي�سلكها رجلٌ وقف معنا على طرف �اصلح 
الأ�شياء  يتعرف  الفطرة  �سليم  مع ذلك  وكان  وملاب�استها،  النبوية  الحياة  من هذه 
بمثالها ويهتدي �إليها ب�أقرب �أماراتها. فمِثل هذا �سير�ضى منا بهذا القدر ويهتدي به.

طبيعة القر�آن حجة على �سماويته: حدود القدرة الب�شرية، وحد الإعجاز

و�أما الذين لا يعلمون عن تلك الحياة النبوية �إلاَّ قليلًا - وكثيٌر ما هم - 
والذين يريدون �أن ي�أخذوا حجة القر�آن لنف�سه من نف�سه، فه�ؤلاء لا غنى لهم �أن 
�أن  ي�أبى بطبيعته  �أن هذا الكتاب الكريم  نتقدم بهم خطوة �أخرى نبين لهم فيها 
يكون من �صنع الب�شر، وينادي بل�اسن حاله �أنه ر�اسلة الق�اضء والقدر، حتى �إنه لو 
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وُجد ملقى في �صحراء لأيقن الناظر فيه �أن لي�س من هذه الأر�ض منبعه ومنبته، 
و�إنما كان من �أفق ال�سماء مطلعه ومهبطه.

ذلك �أن قدرة النا�س و�إن تفاوتت ف�إلى حدود محدودة لا تتعداها وقدرة 
ية واقع في  الخالق على الممكنات لا حدَّ لها. فكل كائن يجاوز حدود القدرة العَملا

حدود القدرة الإلهية �ألبتة. ولا ثالث.

مثال ذلك: �أن الرجل قد ي�صرع الرجل وقد ي�صرع الرجلين وقد ي�صرع 
الآحاد والع�شرات. ولكن هل من النا�س من يقف في وجه العالم كله فيقهر الأمم 

�أفرادًا وجماعات؟

والُله ي�أتي بال�شم�س من الم�شرق فمن ذا الذي ي�أتي بها من المغرب؟

هل  ولكن  ت�شاء.  حين  توقده  و�أن  الم�صباح  تطفئ  �أن  ت�ستطيع  و�أنت 
ي�ستطيع النا�س جميعًا �أن يطلعوا ال�شم�س قبل وقتها، �أو ي�ؤخروها عن �اسعتها، �أو 

يطفئوا نورها، �أو ي�أتوا بمثلها ولو كان بع�ضهم لبع�ض ظهيًرا؟

�إنهم لا ي�ستطيعون �أن يخلقوا ذباباً ولو اجتمعوا له. و�إن ي�سلبهم الذباب 
�شيئًا لا ي�ستنقذوه منه. ف�أنَّى لهم �أن ي�اضهئوا تلك الكائنات العلوية التي لا تنالها 
�أيديهم ولا قذائفهم، والتي لا يملكون من �أمرها �سوى النظر �إليها والإعجاب بها 

والا�ستفادة منها والخ�ضوع لها؟!



9595
البحث الثاني »في بيان م�صدر القر�آن و�إثبات �أنه من عند الله بلفظه ومعناه«

فذلك العجز العام عن م�اضهاة الخلق وعن محاكاة ال�صنعة هو �آية كونها 
لي�ست من �صنع النا�س. وذلك هو الطابع الإلهي والمظهر ال�سماوي الذي تمتاز به 
�صنعة الخالق عن �صنعة المخلوق. وهذا هو المثل الذي نريد �أن نطبقه على القر�آن 

الكريم.

غير �أن من النا�س فريقًا غريقًا في حم�أة العناد، يقولون ثن ڤ  ڤ  ڤ   
ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄثم  ]الأعراف/132[ ثن  ٻ  ٻ  ٻ   
ٻ    پ  پ  پ   پ   ڀ  ڀ       ڀ  ڀ  ٺ  ٺ         ٺ  ٺ      

ٿ  ٿ  ٿثم  ]الأنعام/111[.

يقولون  ال�شك،  ا�ضطــراب  �إلا في  طم�أنينتهم  يجـــدون  لا  و�آخرين 
ثنسج    سح  سخ    سم  صح  صم  ضجثم  ]الجاثية/32[  ثن ۅ  ۅ  ۉ  
ئۇ      ئو   ئو    ئە   ئە   ئا     ئا     . ى    ې   ې   ې   ې   ۉ  
ئۇثم  ]الحجر/14 وما بعدها[ ثنۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  

ۉ      ۉ  ې  ې       ې   ې  ى    ى  ئاثم ]الأنعام/7[.

فه�ؤلاء و�أولئك لا �سبيل لنا عليهم، ولا ينفعهم ن�صحنا �إن كان الله يريد 
�أن يغويهم؛ �إذ لي�س من �ش�أننا �أن نُ�سمع ال�صمّ �أو نَهدي العُميَ ولا الذين يجعلون 
ف�إذا  �أعينهم  على  �أكفهم  ي�ضعون  �أو  ي�سمعون،  لا  هم  ف�إذا  �آذانهم  في  �أ�اصبعهم 

ال�شم�س الطالعة لي�ست بطالعة ثن ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  
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طلاب  من  لجاهلها  الحجة  نن�صب  �أن  �سبيلنا  و�إنما  ]المائدة/41[.  ئاثم  ئا  
اد اليقين. الحق، ونو�ضحَ الطريق ل�اسبلها من روَّ

النواحي الثلاث للإعجاز

ها نحن �أولاء ندعو كل من يطلب الحق ب�إن�اصف، �أن ينظر معنا في القر�آن 
من �أي النواحي �أحب: من ناحية �أ�سلوبه، �أو من ناحية علومه، �أو من ناحية الأثر 
 – �أو من تلك النواحي مجتمعة  �أحدثه في العالم وغَّري به وجه التاريخ،  الذي 
ةُ بعد ذلك �أن ينظر �إليه في حدود البيئة والع�صر الذي ظهر  على �أن تكون له الِخَري
فيه، �أو يفتر�ض �أنه ظهر في �أرقى الأو�اسط والع�صور التاريخية. و�سواء علينا �أي�ضًا 
عت  تجمَّ ا  خياليًّ �شخ�صًا  يلتم�س  �أو  به  جاء  الذي  الداعي  �شخ�صية  �إلى  ينظر  �أن 
فيه مِرانات الأدباء، و�سلطات الزعماء، ودرا�است العلماء بكافة العلوم الإن�اسنية 
قوة  دونها  وتت�اضءل  مغالب،  كل  تَغلب  �شاذة  قوة  �إلاَّ  فيه  يجد  هل  ن�س�أله:  ثم 
كل عالم، وكل زعيم، وكل �شاعر وكاتب، ثم تنق�ضي الأجيال والأحقاب ولا 
ينق�ضي ما فيه من عجائب، بل قد تنق�ضي الدنيا كلها ولما يُحِط النا�س بت�أويل 

ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ٿ   ثنٺ  ٿ   فيه  ما  كل 
ڤثم  ]الأعراف/53[.

فلن�أخذ الآن – بعون الله وتوفيقه – في درا�سة هذه النواحي الثلاثة من 
الإعجاز القر�آني: �أعني ناحية الإعجاز اللغوي، وناحية الإعجاز العلمي، وناحية 

الإعجاز الإ�صلاحي التهذيبي الاجتماعي.
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جهتها  من  وقع  التي  هي  لأنها  اللغوية،  بناحيته  �أوفر  عنايتنا  ولتكن 
التحدي بالقر�آن جملة وتف�صيلًا في �سورة منه. ولذلك نبد�أ بها.

القر�آن معجزة لغوية

بَه الممكنة حول هذه الق�ضية، تمهيدًا لمحوها واحدة واحدة: ا�ستق�صاء ال�شُّ

من كان عنده �شيء من ال�شك في هذه الق�ضية فلي�أذن لنا �أن ن�ستو�ضحه: 
فيم ذلك ال�شك؟

ثته نف�سه ب�أنه هو ي�ستطيع �أن ي�أتي بكلام في طبقة البلاغة القر�آنية؟  هل حدَّ
�أم هو قد عرف من نف�سه الق�صور عن تلك الرتبة، ولكنه لم يعرف عن النا�س ما 

عرف من نف�سه؟

�أم علم �أن النا�س جميعًا قد �سكتوا عن معار�ضة القر�آن، ولكنه لم يعلم 
�أن �سكوتهم عنه كان عجزًا، ولا �أن عجزهم جاء من ناحية القر�آن ذاته؟

�أن  �أعجزهم، ولكنه لم يعلم  و�أنه هو الذي  �أنهم قد عجزوا عنه  �أم علم 
�أ�سلوبه كان من �أ�سباب �إعجازه؟

النا�س،  ل�اسئر  بيانية  معجزة  ومازال  كان  الكريم  القر�آن  ب�أن  يوقن  هو  �أم 
ولكنه لا يوقن ب�أنه كان معجزًا كذلك لمن جاء به؟
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�أم هو ي�ؤمن بهذا كله؛ ولكنه لا يدري: ما �أ�سراره؟ وما �أ�سبابه؟ 

هذه وجوه �ستة، لكل وجه منها علاج يخ�صه، و�سنعالجها على هذا الترتيب:

)ال�شبهة الأولى( �شبهة غِرّ نا�شئ يتوهم القدرة على محاكاة القر�آن

الكتابة،  �أو  ال�شعر  �صناعة  من  �شيئًا  زاول  �أنه  ال�شبهة  مثار  كان  �إن  ف�أما 
بنف�سه والجهل  البيان فو�سو�س له �شيطان الإعجاب  اقتدارًا في  نف�سه  و�آن�س من 
من  �أحد  بنف�سه  يظنه  لا  ظن  فذلك  �أ�سلوبه،  بمثل  الإتيان  ي�ستطيع  �أنه  بالقر�آن 
الكبار المنتهين، و�إنما يعر�ض – �إن عر�ض - للأغرار النا�شئين. ومثل هذا دوا�ؤه 
عندنا ن�صحٌ نتقدم به �إليه �أن يطيل النظر في �أ�اسليب العرب، و�أن ي�ستظهر على 
فهمها بدرا�سة طرف من علوم الأدب، حتى ت�ستحكم عنده ملكة النقد البياني، 
وي�ستبين له طريق الحكم في مراتب الكلام وطبقاته، ثم ينظر في القر�آن بعد ذلك. 

و�أنا له زعيٌم ب�أن كل خُطوة يخطوها في هذه ال�سبيل �ستزيدُه معرفة بقدره، 
و�ستحلُّ عن نف�سه عقدةً من عقد ال�شك في �أمره؛ �إذ يرى هنالك �أنه كلما ازداد 
ب�صيرة ب�أ�سرار اللغة، و�إح�اسناً في ت�صريف القول، وامتلاكًا لنا�صية البيان، ازداد 
القر�آن.  �أ�سلوب  �أمام  يته  بكلِّ لقوته، وخ�ضوعًا  و�إنكارًا  لنف�سه،  بقدر ذلك ه�ضمًا 
وهذا قد يبدو لك عجيبًا، �أن يزداد �شعور المرء بعجزه عن ال�صنعة بقدر ما تتكامل 
فيها قوته ويت�سعُ بها علمه. ولكن لا عجب، فتلك �سنة الله في �آياته التي ي�صنعها 
بالعجز  وثقةً  لعظمتها  �إذعاناً  �إلا  �أ�سرارها  على  والوقوف  بها  العلم  يزيدك  بيديه: لا 
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نك منها ويفتح لك الطريق  عنها. ولا كذلك �صناعات الخلق، ف�إن ف�ضل العلم بها يمكِّ
ل الم�ؤمنين برب مو�سى وهارون. �إلى الزيادة عليها. ومن هنا كان �سحرةُ فرعون هم �أوَّ

ف�إن �أبى المغرور �إلاَّ �إ�صرارًا على غروره، وكُرب عليه �أن يُقر بعجزه وق�صوره، 
دعوناه �إلى الميدان ليجرب نف�سه ويَروز قوته، وقلنا له: �أخْرِجْ لنا �أح�سن ما عندك 
لننظر �أ�صدقت �أم كنت من الكاذبين.. غير �أننا نعظه بواحدة �أخرى: �ألا يَخرج 
على النا�س بب�اضعته حتى يُطيل الرويّة ويُحكم الموازنة. وحتى ي�ستيقن الإح�اسن 
والإجادة؛ ف�إنه �إن فعل ذلك كان �أدنى �أن يتدارك غلطه ويواري �سوءته. و�إلاَّ فقد 

�أ�اسء الم�سكين �إلى نف�سه من حيث �أراد الإح�اسن �إليها.

ا ت�ؤثَر عن �أنا�س حاولوا مثل هذه المحاولة: فجاءوا في  ً و�إن في التاريخ لَعَِرب
�أنف�سهم، بل نزلوا به �إلى  معار�ضة القر�آن بكلام لا ي�شبه القر�آن ولا ي�شبه كلام 
�ضرب من ال�سخف والتفاهة بادٍ عَوارُه، باقٍ عارُه و�شنَارُه: فمنهم عاقلٌ ا�ستحيا �أن 
ق �صحيفته))). ومنهم ماكرٌ وجد النا�س في زمنه �أعقل  م قلمه ومزَّ يُتم تجربته، فحطَّ
من �أن تروج فيهم �سخافاته، فطوى �صحفه و�أخفاها �إلى حين))). ومنهم طائ�ش برز 

))) يعزى �شيء من ذلك لابن المقفع، ولأبي الطيب، وللمعري. والظن به�ؤلاء �أنهم كانوا في غنى بعقولهم و�أذواقهم عن 
ال�شروع في هذه المحاولة، �إلا �أن يكون على حد:  ثن  ٺ  ٺ  ٿثم. ]البقرة/ 260[.

ا لهم  ))) من ذلك ما ا�شتهر عن تلك الكتب التي و�ضعها زعماء نحلتي »القاديانية« و»البهائية« لتكون د�ستورًا دينيًّ
كالقر�آن، وقد لفقوها تلفيقًا ركيكًا من �آيات قر�آنية وكلمات عامية، وبدلوا فيها �أ�صول الإ�سلام وفروعه، وادعوا فيها 
لأنف�سهم النبوة �أو الألوهية، ولكن �أتباعهم لم يج�سروا �أن يذيعوا تلك الكتب و�شم�س العلم طالعة، ف�أخفوها – كما 
وْر �سلحته – �إلى �أن يجيء وقت يف�شو فيه الجهل بالعلوم والآداب، وت�ستعد فيه النفو�س لقبول �أمثالها.  نَّ يخفي ال�سِّ

فلينتظروا �آخر الدهر.
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بها �إلى النا�س، فكان �سخرية لل�اسخرين، ومثلًا للآخرين))).

ة �أخرى، فلينظر في تلك العبر،  ثته نف�سه �أن يعيد هذه التجربة مرَّ فمن حدَّ
ولي�أخذ ب�أح�سنها. ومن لم يَ�ستحْيِ فلي�صنع ما ي�شاء.

)ال�شبهة الثانية( �شبهة �أديب متوا�ضع ين�سب هذه القدرة �إلى غيره من الفحول 

�أعلى منه  النا�س من هو  ر�أى في  �أنه  ال�شبهة عنده  �إن كان مدخل  و�أما 

))) ذلك مثل م�سيلمة الدجال، فقد زعم �أنه يوحى �إليه بكلام مثل القر�آن، وما �صنع �شيئًا �إلا �أنه كان يعمد �إلى �آي من 
القر�آن، في�سرق �أكثر �ألفاظها ويبدل بع�ضًا، كقوله: »�إنا �أعطيناك الجماهر ف�صل لربك وجاهر« �أو يجيء على موازين 
الكلمات القر�آنية ب�ألفاظ �سوقية ومعانٍ �سوقية، كقوله: »والطاحنات طحنًا العاجنات عجنًا والخابزات خبزًا« وهكذا 
لم ي�ستطع وهو عربي قح �أن يحتفظ ب�أ�سلوب نف�سه، بل نزل �إلى حد الإ�سفاف، و�أتى العبث الذي ي�أتيه ال�صبيان في 
ههم بقلب الأ�شعار والأغاني عن وجهها. ولا يخفى �أن هذا كله لي�س من المعار�ضة في �شيء، بل هو  مداعبتهم وتفكُّ
المحاكاة والإف�اسد، وما مثله �إلا كمثل من ي�ستبدل بالإن�اسن تمثلًاا لا روح فيه، وهو على ذلك تمثال لي�س فيه �شيء 
من جمال الفن. و�إنما المعار�ضة �أن تعمد �إلى معنى من المعاني، فت�ؤديه نف�سه ب�أ�سلوب �آخر يوازي الأ�صل في بلاغته �أو 
يزيد. ومن يحاول ذلك في المعاني القر�آنية ف�إنما يحاول محلًاا. والتجربة �أ�صدق �شاهد. بل من يحاول �أن يجيء بمثل 
�أ�سلوب القر�آن في معانٍ �أخرى لا يتحرى فيها ال�صدق والحكمة فقد طمع في غير مطمع. ولذا كان من طرق التحدي 

للعرب �أن طولبوا بع�شر �سور مثله »مفتريات« �سورة هود/ 13.
       �هذا الذي نفهمه في �أمر م�سيلمة هو ما فهمه الأديب الرافعي: �أنه لم يرد �أن يعر�ض للقر�آن من ناحية ال�صناعة البيانية، 
�إذ كانت هذه الناحية �أو�ضح من �أن يلتب�س �أمرها عليه، �أو �أن ي�ستطيع تلبي�سها على �أحد من العرب. و�إنما �أراد �أن 
يتخذ �سبيله �إلى ا�ستهواء قومه من ناحية �أخرى ظنها �أهون عليه و�أقرب ت�أثيًرا في نفو�سهم. ذلك �أنه ر�أى العرب تعظم 
الكهان في الجاهلية، وكانت عامة �أ�اسليب الكهان من هذا ال�سجع القلق الذي يزعمون �أنه من كلام الجن، كقولهم 
»يا جليح، �أمر نجيح. رجل ف�صيح، يقول لا �إله �إلا الله – البخاري في المناقب: �إ�سلام عمر« فكذلك جعل يطبع 
مثل هذه الأ�سجاع في محاكاة القر�آن، ليوهمهم �أنه يوحى �إليه كما يوحى �إلى محمد، ك�أنما النبوة والكهانة �ضرب= 
=واحد. على �أنه لم يفلح في هذه الحيلة �أي�ضًا، فقد كان كثيرون من �أ�شياعه يعرفونه بالكذب والحماقة، ويقولون �إنه 
لم يكن في تعاطيه الكهانة حاذقًا، ولا في دعواه النبوة �اصدقًا، و�إنما كان اتباعهم �إياه كما قال قائلهم: »كذاب ربيعة 

�أحب �إلينا من �اصدق م�ضر«.
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كعبًا في هذه ال�صناعة، فقال في نف�سه: »لئن لم �أكن �أنا من فر�اسن هذا الميدان، 
ولم يكن لي في معار�ضة القر�آن يدان: لعلَّ هذا الأمر يكون ي�سيًرا على من هو 
�أف�صح مني ل�اسناً و�أ�سحر بياناً« فمِثل هذا نقول له: ارجع �إلى �أهل الذكر من �أدباء 
ع�صرك فا�س�ألهم هل يقدرون �أن ي�أتوا بمثله؟ ف�إن قالوا لك »لو ن�شاء لقلنا مثل هذا« 
�أكبر من العجز  �أيُّ �شيء  فقل »هاتوا برهانكم!« و�إن قالوا »لا طاقة لنا به« فقل 

�شهادةً على الإعجاز؟

ثم ارجع �إلى التاريخ فا�س�أله: ما بال القرون الأولى؟ ينبئك التاريخ �أن �أحدًا 
لم يرفع ر�أ�سه �أمام القر�آن في ع�صر من �أع�اصره، و�أن ب�ضعة النفر الذين �أنغ�ضوا))) 

ر�ؤو�سهم �إليه ب�اؤوا بالخزي والهوان، و�سحب الدهر على �آثارهم ذيل الن�سيان.

�أنف�سهم في ع�صر  اللغة  �أهل  العجز على  التاريخ هذا  ل  �سجَّ لقد  �أجل. 
العربي،  البيان  �أزهى ع�صور  هو  القر�آن؟  نزول  ما ع�صر  �أدراك  وما  القر�آن.  نزول 
و�أرقى �أدوار التهذيب اللغوي. وهل بلغت المجامع اللغوية في �أمة من الأمم ما بلغته 
ها،  الأمة العربية في ذلك الع�صر من العناية بلغتها، حتى �أدركت هذه اللغة �أ�شدَّ
وتمَّ لهم بقدر الطاقة الب�شرية تهذيب كلماتها و�أ�اسليبها؟ ما هذه الجموع المح�شودة 
في ال�صحراء، وما هذه المنابر المرفوعة هنا وهناك؟ �إنها �أ�سواق العرب تعر�ض فيها 
ال�شعر  و�صناعة  الكلام  ب�اضعة  �إلا  هي  وما  �صناعاتهم؛  و�أجود  ب�اضئعهم  �أنف�س 

))) �أي حرّكوا رءو�سهم م�ستهزئين منكرين للقر�آن الكريم. )م(.
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والخطابة، يتبارون في عر�ضها ونقدها، واختيار �أح�سنها والمفاخرة بها، ويتناف�سون 
ان والخن�اسء  فيها �أ�شد التناف�س، ي�ستوي في ذلك رجالهم ون��اسؤهم. وما �أمرُ ح�سَّ

وغيرهما بخافٍ على مت�أدب.

و�إذا  منه.  �إلا  انف�ضت،  قد  الأ�سواق  و�إذا  القر�آن..  جاء  �أن  �إلا  هو  فما 
فِرتَ)))، �إلا عنه. فما قدر �أحد منهم �أن يُباريَه �أو يجاريَه، �أو يقترح  الأندية قد �صَ
فيه �إبدال كلمة بكلمة، �أو حذف كلمة، �أو زيادة كلمة، �أو تقديم واحدة وت�أخير 
م�صراعيه،  على  فتحه  بل  المعار�ضة  باب  عليهم  ي�سدَّ  �أنه لم  على  ذلك  �أخرى. 
في  التحدي  ذلك  عليهم  ر  وكرَّ اهم  تحدَّ بل  جماعات،  �أو  �أفرادًا  �إليه  دعاهم  بل 
�صور �شتى، متهكمًا بهم متنزلًا معهم �إلى الأخف فالأخف: فدعاهم �أول مرة �أن 
وَر مثله، ثم �أن ي�أتوا ب�سورة واحدة مثله،  يجيئوا بمثله، ثم دعاهم �أن ي�أتوا بع�شر �ُس
ثم ب�سورة واحدة من مثله)))، و�أباح لهم في كل مرة �أن ي�ستعينوا بمن �شاءوا ومن 

ثن   ڀ  ٺ   بالعجز في غير مواربة فقال:  ا�ستطاعوا، ثم رماهم والعَملا كله 
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ     ڤ  

))) �صفِرَتْ: خَلَتْ. )م(.
�أكلفكم بالمماثلة  ))) انظر كيف تنزل معهم في هذه المرتبة من طلب المماثل �إلى طلب �شيء مما ايمثل. ك�أنه يقول: لا 
العامة، بل ح�سبكم �أن ت�أتوا ب�شيء فيه جن�س المماثلة ومطلقها، وبما يكون مثلًا على التقريب لا التحديد. وهذا �أق�صى 
ما يمكن من التنزل؛ ولذا كان هو �آخر �صيغ التحدي نزولًا، فلم يجئ التحدي بلفظ )من مثله( �إلا في �سورة البقرة 
المدنية. و�اسئر المراتب بلفظ )مثله( في ال�سور التي نزلت قبل ذلك بمكة: فت�أمل هذا الفرق ف�إنه طريف، وا�س�أل الله �أن 

يوفقنا و�إياك لفهم �أ�سرار كتابه، والانتفاع بهدايته و�آدابه.
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ڤ  ڦ    ثم   ]الإ�سراء/88[. وقال ثن ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی   
�إلهاب، و�أي ا�ستفزاز!  �أيّ  ی  ی  ئج  ئحثم  ]البقرة/24[. فانظر 
دهم بالنار،  لقد �أجهز عليهم بالحكم البات الم�ؤبد في قوله ثنئى  ئىثم ثم هدَّ
ثم �سواهم بالأحجار. فلعمري لو كان فيهم ل�اسن يتحرك لماَ �صمتوا عن مناف�سته 
عزتهم  مو�ضع  منهم  �أ�اصب  وقد  الأعزاء،  ال�ضيم  و�أباة  الألداء،  الأعداء  وهم 
لمًا ي�صعدون  وفخارهم. ولكنهم لم يجدوا ثَغرة ينفذون منها �إلى معار�ضته، ولا �ُس
به �إلى مزاحمته، بل وجدوا �أنف�سهم منه �أمام طود �شامخ، فما ا�سطاعوا �أن يظهروه 
وما ا�ستطاعوا له نقبًا.. حتى �إذا ا�ستي�أ�سوا من قدرتهم وا�ستيقنوا عجزهم ما كان 
جوابهم �إلا �أن ركبوا متن الحتوف، وا�ستنطقوا ال�سيوف بدل الحروف. وتلك هي 
الحيلة التي يلج�أ �إليها كل مغلوب في الحجة والبرهان، وكل من لا ي�ستطيع دفعًا 

عن نف�سه بالقلم والل�اسن.

وم�ضى ع�صر القر�آن والتحدي قائم ليجرب كل امرئ نف�سه، وجاء الع�صر 
الذي بعده وفي البادية و�أطرافِها �أقوامٌ لم تختلط �أن�اسبهم، ولم تنحرف �أل�سنتهم، 
�أ�اس�سه،  من  الدين  هذا  ي�أتوا  �أن  ا�ستطاعوا  لو  من  وفيهم  �سليقتهم،  تتغير  ولم 
ويثبتوا �أنهم قادرون من �أمر القر�آن على ما عجز عنه �أوائلهم، لفعلوا، ولكنهم ذَلت 
�أعناقهم له خا�ضعين، وحيل بينهم وبين ما ي�شتهون كما فعل ب�أ�شياعهم من قبل.

�أن  غير  الوارثون،  �أهلها  عن  اللغَة  هذه  وورث  القرون،  تلك  م�ضت  ثم 
ه�ؤلاء الذين جاءوا من بعد، كانوا �أ�شد عجزًا و�أقل طمعًا في هذا المطلب العزيز. 
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�أ�سلافهم، وكان  التاريخ على  �إلى �شهادة  �أنف�سهم م�اضفة  �شهادتهم على  فكانت 
برهان الإعجاز قائمًا �أمامهم من طريقين: وجداني وبرهاني.. ولا يزال هذا د�أب 

النا�س والقر�آن حتى يرث الله الأر�ض ومن عليها.

)ال�شبهة الثالثة( �شبهة القائل ب�أن عدم معار�ضة العرب لأ�سلوب القر�آن ربما كان 
ب�سبب ان�صراف همهم لا ب�سبب عجزهم

ف�إن قال لنا: نعم، قد علمتُ �أنه لم ي�أتِ �أحد ب�شيء في معار�ضة القر�آن. 
ولكن لي�س كل ما لم يفعله النا�س يكون خارجًا عن حدود قدرتهم، فربما ترك 
من  التي  الأ�سباب  قيام  لعدم  الاختيارية  �أفعاله  جن�س  من  هو  فعلًا  الإن�اسن 
طَ همته، و�صرف �إرادته عنه مع توافر  ا ثبَّ �ش�أنها �أن تبعث عليه، �أو لأن �اصرفًا �إلهيًّ
ل �آلاته وعاق قدرته عن �إحداث  ا عطَّ الأ�سباب الداعية �إليه، �أو لأن عار�ضًا فجائيًّ
ذلك الفعل بعد توجه �إرادته نحوه. فعلى الفر�ضين الأولين يكون عدم معار�ضة 
القر�آن قلةَ اكتراث ب�ش�أنه لا عجزًا عن الإتيان بمثله. وعلى الفر�ض الأخير يكون 
ا، لكن لي�س لمانع فيه من جهة علو طبقته عن م�ستوى القدرة  تركه عجزًا عنه حقًّ
الب�شرية، بل لمانع خارجي هو حماية))) القدرة العليا له و�صيانتها �إياه عن معار�ضة 

المعار�ضين، ولو �أزيل هذا المانع لجاء النا�س بمثله.

قلنا له: هذه الفرو�ض كلها لا تنطبق على مو�ضوعنا بحال.

ام من المعتزلة، وهو و�إن كان اعترافًا في الجملة ب�صحة الإعجاز �إلا �أنه لا  ظَّ ))) هذا هو القول بال�صرفة، الذي ا�شتهر عن النَّ
يقول به �إلا �أعجمي �أو �شبهه ممن لم يذق للبلاغة طعمًا. ولذلك لم يتابعه عليه تلميذه الجاحظ ولا �أحد من علماء 

العربية، وهو يعد خلاف ما عرفه العرب من �أنف�سهم كما �سنبينه.
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مت�اضفرة.  موفورة  كانت  المعار�ضة  على  الباعثة  الأ�سباب  ف�إن  الأول  �أما 
و�أي �شيء �أقوى في ا�ستثارة حمية خ�صمك من ذلك التقريع البليغ المتكرر الذي 
توجهه �إليه معلنًا فيه عجزه عن م�اضهاة عملك؟ �إن هذا التحدي كافٍ وحدَه في 
�إثارة حفيظة الجبان و�إ�شعال همته للدفاع عن نف�سه بما تبلغه طاقته. فكيف لو كان 
الذي تتحداه مجبولًا على الأنفة والحمية؟ وكيف لو كان العمل الذي تتحداه به 
هو �صناعته التي بها يفاخر، والتي هو فيها المدرَّب الماهر؟ وكيف لو كنت مع ذلك 
ترميه ب�سفاهة الر�أي و�ضلال الطريق؟ وكيف لو كنت تبتغي من وراء هذه الحرب 

الجدلية هدْمَ عقائده، ومحو عوائده وقطع ال�صلة بين ما�ضيه وم�ستقبله؟

و�أما الثاني ف�إن هذه الأ�سباب قد ر�أيناها �آتت بالفعل ثمراتها، و�أيقظت 
�شغلهم  هو  والقر�آن  محمد  �أمرُ  كان  حتى  حدودها.  �أبعد  �إلى  المعار�ضين  همم 
�أو  باللطف  لمقاومته  الو�اسئل  من  و�سيلة  يدَعوا  فلم  النا�صب،  هم  وهمَّ ال�شاغل، 
بالعنف �إلا ا�ستنبطوها وتذرعوا بها: �أيخادعونه عن دينه ليلين لهم ويركن قليلًا 
وْن)))  يتوا�صَ �أم  دعوته)))  عن  ليكف  والملك  بالمال  ي�اسومونه  �أم  دينهم)))  �إلى 

))) جاء رجال من قري�ش �إلى النبي �صلى الله عليه وعلى �آله و�صحبه و�سلم فقالوا له: يا محمد تعال تم�سح ب�آلهتنا، �أو 
�ألم ب�آلهتنا، وندخل معك في دينك. فنزل قوله تعالى  ثن ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې  ېثم 

]الإ�سراء/ 17[ رواه ابن مردويه ب�سند جيد.
))) �إايمء �إلى الق�صة الطويلة التي نزل فيها قوله تعالى: ثن ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ  ثم 

]الإ�سراء/ 90 فما فوقها[. رواها ابن جرير ب�سند مت�صل فيه مبهم، ولها �شاهد مر�سل �صحيح.
))) �أي يو�صي بع�ضهم بع�ضًا بمقاطعته. )م(.
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بمقاطعته وبحب�س الزاد عنه وعن ع�شيرته الأقربين حتى يموتوا جوعًا �أو ي�سلموه)))، 
�أم يمنعون �صوت القر�آن �أن يخرج من دور الم�سلمين خ�شية �أن ي�سمعه �أحد من 
�أبنائهم)))، �أم يلقون فيه ال�شبهات والمطاعن، �أم يتهمون �اصحبه بال�سحر والجنون 
لي�صدوا عنه من لا يعرفه من القبائل القادمة في الموا�سم، �أم يمكُْرونَ به ليُثْبتوه))) 
�أو يقتلوه �أو يخرجوه)))، �أم يخاطرون بمهجهم و�أموالهم و�أهليهم في محاربته. �أفكان 
هذا كله ت�شاغلًا عن القر�آن وقلة عناية ب�ش�أنه؟! ثم لماذا كل هذا وهو قد دلهم على 
�أن الطريق الوحيد لإ�سكاته هو �أن يجيئوه بكلام مثل الذي جاءهم به؟ �ألم يكن 
�أمره في يدهم؟ ولكنهم طرقوا الأبواب  و�أبقى عليهم لو كان  �إليهم  �أقرب  ذلك 
كلها �إلا هذا الباب، وكان القتل والأ�سر والفقر والذل كل �أولئك �أهون عليهم 
�إن لم  العجز  ف�أي �شيء يكون  الوعر الذي دلهم عليه.  الطريق  من ركوب هذا 

يكن هذا هو العجز؟

يناكحوهم ولا  �ألا  المطلب  وبني  ها�شم  بني  وكنانة على  قري�ش  فيها  التي تحالفت  الجائرة  ال�صحيفة  �إلى خبر  �إايمء   (((
يبايعوهم حتى ي�سلموا �إليهم ر�سول الله. رواه ال�شيخان عن الزهري. وفي �ش�أن هذه  المحالفة يقول النبي �صلى الله 
عليه وعلى �آله و�سلم في غزوة الفتح وفي حجة الوداع »منزلنا غدًا �إن �شاء الله بخيف بني كنانة حيث تقا�سموا على 

الكفر« رواه ال�شيخان.
))) لم يُطِق �أ�شراف قري�ش �أن ي�ستعلن �أبو بكر بقراءة القر�آن في فناء داره، �إذ كانت تهوي �إليه �أفئدة من �أبنائهم ون�اسئهم 
وعبيدهم ي�ستمعون لقراءته، فخ�شي الم�شركون �أن يفتتنوا. وكان ابن الدغنة قد �أجار �أبا بكر، ف�أمروه �أن ي�سترد جواره 

منه �إذا �أ�صر على الإعلان بقراءته. وقد فعل. الحديث رواه البخاري.
))) يُثبِتوه: يحب�سوه. )م(.

))) �آية الأنفال ] 30[.
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النبي  �شخ�ص  �إلى  موجهة  تكن  لم  كلها  الحملات  هذه  �أن  ريب  لا 
مكارم  �إليهم  بهم  وتحبِّ �أرحامُهُم،  عليهم  تَعطِفُهم  قبلُ  من  كانوا  فقد  و�أ�صحابه؛ 
�أخلاقهم. كما �أنها لم تكن موجهة �إلى القر�آن في ال�صدور ولا في داخل البيوت؛ 
بة �إلى هدف  فقد قبلوا منهم �أن يعبدَ امر�ؤٌ ربَّه في بيته كيف ي�شاء، �إنما كانت م�صوَّ

واحد، ومقاومة لخطر واحد، هو �إعلان))) هذا القر�آن ون�شره بين العرب.

�أنه دعوة  �أنهم ما نقموا من الإعلان بالقر�آن �إلا  ولا يهج�سنَّ في روعك 
جديدة �إلى دين جديد فح�سب. كلا، فقد كان في العرب حُنفاءُ من فحول الخطباء 
لت، وغيرهما، وكانت خطبهم  ال�صَّ �أبي  ة بن  و�أُميَّ وال�شعراء؛ كقُ�سِّ بن �اسعدة، 
و�أ�شعارهم م�شحونة بالدعوة �إلى ما دعا �إليه القر�آن من دين الفطرة. فما بالُهم قد 
هم من �أمر محمد وقر�آنه ما لم يعْنِهِم من �أمر غيره؟ ما ذاك �إلا �أنهم وجدوا له  �أهمَّ
�ش�أناً �آخر لا ي�شبه �ش�أنَ النا�س، و�أنهم �أح�سوا في قر�آنه قوة غلابة وتيارًا جارفًا يريد 
�أن يب�سط �سلطانه حيث ي�صل �صدى �صوته، و�أنهم لم يجدوا �سبيلًا لمقاومته من 
يراهم)))، والتي هي الطريق المبا�شر الذي  طريق المعار�ضة الكلامية التي هي هِجِّ
بمختلف  الحيلولة  هو  لمقاومته  عندهم  الوحيد  الطريق  كان  جرم  فلا  به.  تحداهم 
وكذلك  ت�ضحية.  من  ذلك  كلفهم  مهما  النا�س  وبين  القر�آن  هذا  بين  الو�اسئل 

فعلوا. وكذلك م�ضت ال�سنة فيمن بعدهم من �أعداء القر�آن �إلى يومنا هذا.

))) وفي ذلك يقول النبي �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم حينما كان يعر�ض نف�سه على النا�س في الموقف: »�ألا رجل 
يحملني �إلى قومه؟ ف�إن قري�شًا منعوني �أن �أبلغ كلام ربي – رواه �أبو دواد والترمذي« فانظر قوله: منعوني �أن »�أبلغ« 

ولم يقل منعوني �أن »�أتلو«.
يراهم: عادتهم ود�أبهم. )م(. ))) هِجِّ
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و�أما الثالث ف�إنه لو كان عجزهم عن م�اضهاة القر�آن لعار�ض �أ�اصبهم حال 
يب�سطوا  �أن  بعد  �إلا  العَجزُ  ا�ستبان لهم ذلك  لماَ  بينهم وبين �شيء في مقدورهم، 
�أل�سنتهم �إليه، ويجربوا قدرتهم عليه؛ لأنه ما كان لامرئ �أن يح�سَّ بزوال قدرته 
وتجربة.  محاولة  بعد  �إلاَّ  والقعود  القيام  على  كقدرته  عليه  يقدر  كان  �شيء  عن 
�أنهم قعدوا عن هذه التجربة، ولم ي�شرع منهم في هذه المحاولة  ونحن قد علمنا 
�إلا �أقلُّهم عددًا و�أ�سفههُم ر�أيًا. فكان ذلك �آية على ي�أ�سهم الطبيعي من �أنف�سهم، 
�إزالة الجبال،  ب�أن عجزهم عنها عجز فطري عتيد، كعجزهم عن  وعلى �شعورهم 
العلم ال�ضروري عن  و�أنهم كانوا في غنى بهذا  ال�سماء،  النجوم من  تناول  وعن 

طلب الدليل عليه بالمحاولات والتجارب.

�أدركهم  و�إنما  بدء  ذي  بادئ  عنه  عجزهم  يعرفوا  لم  كانوا  لو  �أنهم  على 
العجز بعد �شعورهم ب�أنه في م�ستوى كلامهم، لكان عجبهم �إذًا من �أنف�سهم: كيف 
عيُوا به وهو منهم على طَرَف الثُّمام)))؟ ولجعلوا يت�اسءلون فيما بينهم: �أي داء 
�أ�اصبنا فعقد �أل�سنتنا عن معار�ضة هذا الكلام الذي هو ككل كلام؟ �أو لرجعوا 
�إلى بيانهم القديم قبل �أن ي�صيبهم العجز فجاءوا ب�شيء منه في محاذاته. ولكنهم 
و�إعجابهم،  مَثَارَ عجبهم  هو  ه  نف�ُس القر�آن  وكان  بقديم ولا جديد،  فيه  يجيئوا  لم 
دًا ل�سماعه من قبل �أن تم�ضي مهلة يوازنون فيها بينه  جَّ حتى �إنهم كانوا يَخرون �ُس
وبين كلامهم، بل �إن منهم من كان يغلبه هذا ال�شعور فيفي�ض على ل�اسنه اعترافًا 

�صحيحًا: »ما هذا بقول ب�شر«.

))) وهو منهم على طرف الثُّمام: مثَل يُقال لل�شيء الممكن الذي  في المتناول. )م(.
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من  �إعجازه  فلي�س  معجزًا  كان  �إن  القر�آن  �أن  يظن  قد  من  �شبهة  الرابعة(  )ال�شبهة 
ناحيته اللغوية؛ لأنه لم يخرج عن لغة العرب في مفرداته ولا في قواعد تركيبه

كان  القر�آن  معار�ضة  عن  النا�س  �سكوت  �أن  الآن  تبينتُ  قد  قال:  ف�إن 
ا من �أ�سرار الإعجاز ي�سمو به عن قدرتهم.  عجزًا، و�أنهم وجدوا في طبيعة القر�آن �سرًّ
ولكني ل�ست �أفهم �أن ناحيته اللغوية يمكن �أن تكون من مظان هذا ال�سر، لأني 
�أقر�أ القر�آن فلا �أجده يخرج عن معهود العرب في لغتهم العربية: فمن حروفهم 
فَتْ جملهُ و�آياته، وعلى مناهجهم في الت�أليف جاء  بَتْ كلماتُه. ومن كلماتهم �أُلِّ رُكِّ
ها و�أبنيتها؟ و�أي  ت�أليفه. ف�أي جديد في مفردات القر�آن لم يَعرفْه العرب من موادِّ
جديد في تركيب القر�آن لم تعرفه العرب من طرائقها ولم ت�أخذ به في مذاهبها، 

حتى نقول �إنه قد جاءهم بما فوق طاقتهم اللغوية؟.

في  العرب  �سنن  عن  لغته  في  يخرج  لم  الكريم  القر�آن  �أن  �أما  له:  قلنا 
كلامهم �إفرادًا وتركيبًا فذلك في جملته حق لا ريب فيه. وبذلك كان �أدخل في 

ثن ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   الأعذار  و�أو�ضح في قطع  الإعجاز، 
ۇٴۋ  ۋ   ۅثم  ]ف�صلت/44[.

و�أما بعد، فهل ذهب عنك �أن مثَل �صنعة البيان كمثل �صنعة البنيان: 
ةَ بناء لم تكن في الأر�ض، ولا يخرجون في  فالمهند�سون البناءون لا يخلقون مادَّ
مرفوعة،  جدراناً  يكون  �أن  ي�صنعونه  ما  يعدو  ولا  العامة،  قواعدها  عن  �صنعتهم 
عة ولكنهم تتفا�ضل �صناعاتهم وراء ذلك في اختيار  و�سقُفًا مو�ضوعة، و�أبواباً م�شرَّ
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، وفي تعميق الأ�اس�س  ها للنا�س من الحرِّ والقُرِّ �أمتن المواد و�أبقاها على الدهر، و�أكَنِّ
وتطويل البنيان، وتخفيف المحمول منها على حامله، والانتفاع بالم�اسحة الي�سيرة 
في المرافق الكثيرة، وترتيب الحجُرات والأبهاء))) بحيث يتخللها ال�ضوء والهواء. 
فمنهم من يفي بذلك كله �أو جله، ومنهم من يخل ب�شيء منه �أو �أ�شياء.. �إلى فنون 

من الزينة والزخرف يتفاوت الذوق الهند�سي فيها تفاوتًا بعيدًا.

طرائق  على  الواحد  الغر�ض  ي�ؤدون  الواحدة  اللغة  �أهل  ترى  كذلك 
�شتى يتفاوت حظها في الح�سن والقبول، وما من كلمة من كلامهم ولا و�ضع من 
�أو�اضعهم بخارج عن مواد اللغة وقواعدها في الجملة. ولكنه ح�سن الاختيار في 
ويثلج �صدرك،  �سمعَك،  ي�سترعي  بالكلام حتى  يعلو  قد  والأو�اضع  المواد  تلك 
�أذنك،  ه  ويملك قلبك. و�سوء الاختيار في �شيء من ذلك قد ينزل به حتى تمجَّ

ك، وينفر منه طبعك. وتَغثِي منه نف�ُس

ذلك �أن اللغة فيها العام والخا�ص، والمطلق والمقيد، والمجمل والمبين. وفيها 
الا�سمية  الجمل  وفيها  والإن�شاء.  الخبر  وفيها  والإايمء.  والفحوى  والإ�شارة  العبارة 
والإيجاز.  الإطناب  وفيها  والمجاز.  الحقيقة  وفيها  والإثبات.  النفي  وفيها  والفعلية. 
وفيها الذكر والحذف. وفيها الابتداء والعطف. وفيها التعريف والتنكير. وفيها التقديم 
ا.. ومن كل هذه الم�اسلك ينفذ النا�س �إلى �أغرا�ضهم، غير ناكبين  والت�أخير وهلم جرًّ
بو�ضعٍ منها عن �أو�اضع اللغة جملة، بل هم في �شعابها يتفرقون، وعند حدودها يلتقون.

))) الأبهاء: جمع بهو، وهو المكان المت�سع في الدار، وقاعة الا�ستقبال بها. )م(.
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بيد �أنه لي�س �شيء من هذه الم�اسلك بالذي يجمل في كل موطن، ولي�س 
ولأ�صبحت  طالبه،  على  الأمر  لهان  �إذًا  موطن.  يقبح في كل  بالذي  منها  �شيء 
البلاغة في ل�اسن النا�س طعمًا واحدًا، وفي �سمعهم نَغْمة واحدة. كلا، ف�إن الطريق 
ر بك عن غايتك. حينًا �آخر، وربَّ كلمة  الواحد قد يبلغك م�أمنك حينًا، ويق�صِّ
تراها في مو�ضع ما كالخرزة ال�اضئعة ثم تراها بعينها في مو�ضع �آخر، كالدرة اللامعة. 
فال�ش�أن �إذًا في اختيار هذه الطرق �أيها �أحق ب�أن يُ�سلك في غر�ض غر�ض، و�أيها �أقرب 
تو�صيلًا �إلى مق�صد مق�صد: ففي الجدال �أيها �أقوم بالحجة، و�أدح�ض لل�شبهة، وفي 
الو�صف �أيها �أدق تمثيلًا للواقع، وفي موطن اللين �أيها �أخف على الأ�سماع و�أرفق 
بالطباع، وفي موطن ال�شدة �أيها �أ�شد اطلاعًا على الأفئدة بتلك النار الموقدة. وعلى 

الجملة �أيها �أوفى بحاجات البيان و�أبقى بطراوته على الزمان.

كثير  الاختيار  مجال  لأن  ي�سير،  غير  ع�سيٌر  الاختيار  هذا  في  والأمر 
عب، مختلف الألوان في �صور المفردات والتراكيب. والنا�س لي�سوا �سواء في  ال�شُّ
ا�ستعرا�ض هذه الألوان، ف�ضلًا عن الموازنة بينها، ف�ضلًا عن ح�سن الاختيار فيها. 
عما  منهما  ويغفلُ كل  �اصحبه،  عنه  غفَلَ  ما  �إلى  �أحدهما  يهتدي  رجلين  فربَّ 
هُدِيَ �إليه الآخر. وربَّ وجه واحد يفوتك هاهنا يعَدِل وجهين تح�صلهما هناك، �أو 

بالعك�س.

وعن جملة الملاحظات التي يلاحظها القائل في قوله، تتولد �صورة خا�صة 
مَثَلُها في هذه المركبات المعنوية مَثل »المزاج« في تلك المركبات العن�صرية المادية. 
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يه بالأ�سلوب �أو الطريقة. وعلى ح�سبه يقع التفاوت  وهذا »المزاج« هو الذي ن�سمِّ
في درجات الكلام وفي حظه من الح�سن والقبول.

فالجديد في لغة القر�آن �أنه في كل �ش�أن يتناوله من �ش�ؤون القول يتخير له 
ها رحمًا بالمعنى المراد، و�أجمعها لل�شوارد، و�أقبلها للامتزاج،  ، و�أم�سَّ �أ�شرف الموادِّ
به: بحيث لا  �أحق  بها وهي  �أحق  الذي هو  وي�ضع كل مثقال ذرة في مو�ضعها 
في  اللفظ  يجد  ولا  الكاملة،  و�صورته  النا�صعة،  مر�آته  �إلا  لفظه  في  المعنى  يجد 
معناه �إلا وطنه الأمين، وقراره المكين. لا يومًا �أو بع�ض يوم، بل على �أن تذهب 
عن  يبغي  ال�اسكن  ولا  بدلًا،  ب�اسكنه  يريد  المكان  فلا  الع�صور،  وتجيء  الع�صور 
منزله حِوَلًا))).. وعلى الجملة يجيئك من هذا الأ�سلوب بما هو المثل الأعلى في 

�صناعة البيان.

هذا مطلبٌ له دليله، و�إجمال له تف�صيله. ولي�س من ق�صدنا �أن نُعجِلك 
الآن بالبحث في �أدلته وتفا�صيله. و�إنما �أردنا �أن نزيح عنك هذه ال�شبهة لتَعلم �أن 
ب�أن  اللغوية جديرةٌ  الناحية  هذه  و�أن  عربي،  عربي ككلِّ كلام  لي�س كلُّ كلام 

تتفاوت فيها القوى نازلةً �إلى حدّ العجز، �أو �اصعدة �إلى حدّ الإعجاز.

ف�إن �أحببت �أن تعرف للقر�آن الكريم �سبقَه وبلوغه الغاية في هذا الم�ضمار 
و�أنت بعدُ لم تُرزق قوةَ الف�صل بين درجات الكلام فاعلم �أنه لا �سبيل لك �إلى 

))) حِوَلًا: تحوّلًا وانتقلًاا. )م(.
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الق�اضء في هذا ال�ش�أن عن ح�سٍّ وخبرة. و�إنما �سبيلك �أن ت�أخذ حكمه م�سلّمًا عن 
�أهله وتقنع فيه ب�شهادة العارفين، به و�إذًا يكون من حقك علينا �أن نقدم لك مثلًاا 

من �شهاداتهم. فخذ الآن هذا المثال:

جاء الوليد بن المغيرة �إلى ر�سول الله �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم، فلما 
قر�أ عليه القر�آن ك�أنه رَقَّ له. فبلغ ذلك �أبا جهل، ف�أتاه فقال له: يا عم �إن قومك 
قال  قِبَله.  لما  لتتعر�ض  دًا  �أتيت محمَّ ف�إنك  ليعطوكه،  ملًاا  يجمعوا لك  �أن  يرون 
الوليد: لقد علمتْ قري�شٌ �أني من �أكثرها ملًاا. قال: فقل فيه قولًا يبلغ قومك 
عر لا  �أنك مُنكر له وكاره. قال: وماذا �أقول؟ فوالله ما فيكم رجلٌ �أعلم مني بال�شِّ
�شيئًا من هذا،  يقوله  الذي  ي�شبه  ما  والله  ب�أ�شعار الجن.  بق�صيده ولا  بِرَجَزِه ولا 
ووالله �إن لقَوله لحلاوة و�إن عليه لطلاوة، و�إنه لمنيٌر �أعلاه، م�شرقٌ �أ�سفلُه، و�إنه ليعلو 
وقال  عبا�س.  ابن  الحاكم عن  رواه  الحديث)))  ما تحته..  ليحطم  و�إنه  يُعلى.  ولا 

�صحيح على �شرط البخاري.

))) للحديث بقية، وهي �أن �أبا جهل �ألح على الوليد وقال له: لا ير�ضى عنك قومك حتى تقول فيه. فقال الوليد: 
دعني �أفكر. فلما فكر قال: هذا �سحر ي�أثره عن غيره. وفي ذلك نزل قوله تعالى ثن ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  .  ئې  
ئې  ئى   ئى  .  ی  ی  .  ی  ئج   ئح  .  ئى  ئي    بج  بح  .  بم بي      تج        تح  تخ  .  تى  تي  .ٱ     ٻ    

ٻ       .  ٻ  پ        پ      .پ  ڀ  ڀ       ڀ    .  ٺ  ٺ     .  ٺ  ٿ  ٿ       .  ٿ  ٹ      ٹ       .  ٹ  ڤ   ڤ  ڤ      ڤ   ڦ       .  ڦ  
ڦ  ڄ     ڄ  ڄثم– ]المدثر/11 وما بعدها[  فانظر ت�صوير القر�آن للجهد العنيف الذي بذله الرجل في �إ�صدار 
حكمه الثاني حيث يقول �إنه فكر وقدر، ثم نظر، ثم عب�س وب�سر، ثم �أدبر وا�ستكبر. ومعنى هذا كله �أنه كان يقاوم 
فطـرته، وي�ستكره نف�ســـه على مخالفة وجدانه، و�أنه كان في حيرة و�ضيق بما يقول... و�أخيًرا ا�ستطاع �أن يقول ما قال 
نزولًا على �إرادة قومه. وانظر الفرق بين هذا الحكم الم�صطنع وبين حكم البديهة العربية في قوله �أول مرة: �إنه يعلو وما 

يعلى و�إنه يحطم ما تحته.
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نعم �إن كنت لا تفرق بين كلام وكلام فهذه �شهادةٌ ح�سبُك من �شهادة 
وناهيك �أنها �شهادة �أهل اللغة �أنف�سهم، بل �شهادة الأعداء لعدوهم.

و�إذا لم ترَ الهلال ف�سلِّم         لأنُا�س ر�أوه بالأب�صار

بين  والميَْزِ  الكلام  فروق  معرفة  من  حظك  �أوتيت  قد  كنت  �إن  و�أما 
�أ�اسليبه، فاقر�أ ما �شئت من خطب العرب و�أ�شعارها، وحِكَمها و�أمثالها ور�اسئلها 
ومحاوراتها، متتبعًا في ذلك ع�صور الجاهلية والإ�سلام على اختلاف طبقاتها، ثم 

افتح �صفحة من هذا الكتاب العزيز وانظر ماذا ترى؟

�أ�سلوبٌ عجب، ومنهجٌ من الحديث فذٌّ مبتكر، ك�أن ما �سواه من �أو�اضع 
الكلام منقول، وك�أنه بينها على حدِّ قول بع�ض الأدباء »و�ضع مرتجل«؛ لا ترى 
�آية منه جاءتك في جمهرة  �أن  �اسبقًا جاء بمثاله، ولا لاحقًا طَبَع على غراره. فلو 
اللحن  بينها كما ي�ستميز  البلغاء لدلَّت على مكانها، وا�ستمازت من  �أقوال  من 

ا�س بين �ضروب الألحان، �أو الفاكهة الجديدة بين �ألوان الطعام. الح�سَّ

�أ�سلوب  النا�س على مجاراة  �أن عدم قدرة  يزعم  �شبهة من  الخام�سة(  )ال�شبهة 
�أ�سلوب كل قائل �صورة نف�سه ومزاجه،  القر�آن لي�س خ�صو�صية للقر�آن؛ لأن 

فلا ي�ستطيع غيره �أن يحل محله

بهذا  عنا  �أغلقتم  لقد  المو�ضع:  هذا  �إلى  معنا  انتهى  �إذا  ال�اسئل  �سيقول 
�ألم  باباً جديدًا.  منه  علينا  فتحتم  �أن  تلبثوا  ولكنكم لم  ال�شك،  من  باباً  البيان 
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تقولوا لنا �إن هذه ال�صناعة البيانية لي�ست في النا�س بدرجة واحدة، و�إن القوى 
تذهب فيه متفاوتة على مراتب �شتى فما نرى �إذًا علينا من حرج �أن نعدَّ الإعجاز 
الذي حدثتمونا عنه �أمرًا م�شاعًا يجري في �أ�اسليب النا�س كما يجري في القر�آن. 
بيانه قطعة من عقله ووجدانه على  ي�ضع في  �إنما  �أو كاتب  قائل  �أن كل  ترون  �ألا 
ال�صورة التي تهديه �إليها فطرته ومواهبه؟ و�أن اختلاف النا�س في هذه الو�اسئل 
�أن  لت�ستطيعون  �إنكم  �أغرا�ضهم؟  عن  التعبير  في  طرائقهم  اختلاف  �ألبتة  يتبعه 
ة الناطقين بها، بحيث لا تجدون كاتبًا  تح�صوا في اللغة العربية �صورًا كلامية بعدَّ

يكتب كما يكتب كاتبٌ �آخر على ال�سواء، ولا قائلًا كذلك. 

ا في الأداء: فلي�س  بل �أنتم لا محالة واجدون عند كل واحد منهاجًا خا�صًّ
المري�ض  ولا  كالحليم،  الطائ�ش  ولي�س  كالغبي.  الذكي  ولا  كالح�ضري،  البدوي 
كال�سليم. ولي�س الأدنى في هذا الباب ي�ستطيع ال�صعود �إلى الأعلى، ولا الأعلى 
ي�ستطيع النزول �إلى الأدنى، بل المت�شابهان فطرة ومزاجًا، المت�اسويان تربية وتعليمًا 
قد ي�شربان من ك�أ�س واحدة ثم لا يتناطقان بالكلام على �صورة واحدة. فكيف 
بع�ضهم بمثل  �أن يجيء  يقدرون  القر�آن وهم لا  �أن يجيئوكم بمثل  النا�س  ت�أمرون 
ون عجز  ون عجزهم عنه �آية على قد�سيته و�أنتم لا تعدُّ كلام بع�ض؟ وكيف تعدُّ
�إلهي  �صنع  الأ�سلوب  ذلك  �أن  على  �آيةً  غيره  ب�أ�سلوب  الإتيان  عن  امرئ  كل 
غ لنا �أن  مح�ض لا ك�سب فيه للذي جرى على ل�اسنه؟ �ألي�س هذا القيا�س ي�سوِّ
ا ك�اسئر كلام الب�شر، غير �أنه اخت�ص �أ�سلوبه ب�اصحبه  نفتر�ض القر�آن كلامًا ب�شريًّ

كما اخت�ص كل امرئ ب�أ�سلوب نف�سه؟
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وجوابنا لهذا القائل �أن نقول له: ل�سنا نماريك في �أن كلام المتكلم �إنما هو 
�صورة تمليها عليه فطرته ومواهبه، ولا في �أن هذه الفطر والمواهب لتفاوتها عند �أكثر 
النا�س لابدَّ �أن تترك �أثرها من التفاوت في �صور كلامهم، ولا في �أن تلك الفطر 
من  مت�شابهة  �صورًا  عليهم  ف�أمْلَتْ  النا�س  من  فريق  عند  ت�شابهت  �إن  والمواهب 

القول، ف�إنها لا تخرجها في عامة الأمر �صورة واحدة.

نا ولا يوهن �شيئًا من حجتنا. ذلك  كل هذا ن�سلمه ولا ننكره. ولكنه لا ي�ضرُّ
�أننا حين نتحدى النا�س بالقر�آن لا نطالبهم �أن يجيئونا بنف�س �صورته الكلامية. 
ا كان نمطُه  كلا، ذلك ما لا نطمع فيه، ولا ندعو المعار�ضين �إليه. و�إنما نطلب كلامًا �أيًّ
ا كانت فطرتُه ومزاجه، بحيث �إذا  �أيًّ ومنهاجُه، على النحو الذي يح�سنه المتكلم 
قي�س مع القر�آن بمقيا�س الف�ضيلة البيانية حاذاه �أو قاربه في ذلك المقيا�س، و�إن كان 
على غير �صورته الخا�صة. فالأمر الذي ندعوهم �إلى التماثل �أو المقاربة فيه هو هذا 
القدر الذي فيه يتناف�س البلغاء، وفيه يتماثلون �أو يتقاربون. وذلك غير المعَار�ض 

وال�صور المعينة التي لا بد من الاختلاف فيها بين متكلم ومتكلم.

ر عليك �أن تفهم كيف تجيء المماثلة مع هذا الاختلاف �ضربنا  ف�إن ع�ُس
�إلى غاية محدودة وقد اتخذوا لذلك مجلًاا وا�سعًا لا  يَ�سْتَبِقون  لك مثلًا: قومًا 
يزاحم بع�ضهم فيه بع�ضًا، ولا ي�ضع �أحدُهم قدمه على مو�ضع قدم �اصحبه، بل 
المبد�أ والوجهة. ثم  لقِرنه في  به موازيًا  جعل كل منهم يذهب في طريقه الخا�ص 
في  له  حظَّ  لا  من  منهم  ويكون  والتالي،  ي  والمقفِّ والم�صلِّي،  المجلِّي  منهم  يكون 



117117
البحث الثاني »في بيان م�صدر القر�آن و�إثبات �أنه من عند الله بلفظه ومعناه«

الرهان))). ويكون منهم المتكافئون المتعادلون. وهكذا تراهم وهم مختلفو المنازل 
يقع بينهم التماثل كما يقع بينهم التفا�ضل؛ بن�سبة ما قطعه كل منهم من طريقه 

�إلى الغاية الم�شتركة.

من  الغر�ض  �إلى  منهم  كل  يعمِد  البيان  حَلبة  في  المتناف�سون  فكذلك 
الطريق التي ير�اضها، وعلى الوجه الذي ي�ستمليه من نف�سه، ثم يقع بينهم التماثل 
�أو التفا�ضل على قدر ما يوفون من حاجات البيان �أو ينق�صون منها، و�إن اختلفت 

المذاهب التي انتحاها كل منهم. 

ين لمعار�ضة القر�آن فيهم الأكفاء والأنداد لنبيِّ القر�آن في  هب �إذًا  المدعوِّ
الفطرة وال�سليقة العربية، �أو مَن هم �أكمل منه فيها، �أو هبهم جميعًا دونه في تلك 
المنزلة. ف�أما الأعلون ف�سيجيئون على وفق �سليقتهم بقول �أح�سن من قوله. و�أما 
الأنداد ف�سيجيئون ب�شيء مثله. و�أما الآخرون فلن يكُرب عليهم �أن يقاربوا ويجيئوا 
رد  كافيًا في  لكان  تمَّ  لو  الثلاث)))  المراتب  و�شيءٌ من هذه  مثله))).  ب�شيء من 

الحجة و�إبطال التحدي.

ا، ف�أولها ال�اسبق، ثم الم�صلي، ثم المقفي،  ))) يقول الجاحظ: كانت العرب تعد ال�سوابق ثمانية، ولا تجعل لما جاوزها حظًّ
ثم التالي، ثم العاطف، ثم المذمر، ثم  البارع، ثم اللطيم. )م(.	

))) لا تن�س ما قررناه في الفرق بين هذه الطبقة والتي قبلها �ص81  وما بعدها.
))) غير �أن المرتبة الأولى م�سكوت عنها في القر�آن الكريم ا�ستق�اصرًا لهممهم واكتفاء بتعجيزهم عما بعدها.
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في  مراتبهم  اختلاف  على  العرب  �أن  وهو  الواقع،  �أختارُ  بل  �ستقول: 
البيان لم يرتفعوا �إلى طبقة البلاغة المحمدية، و�أزعم �أن هذا الق�صور الذاتي الذي 
قعد بهم عن مجاراته في عامة كلامه هو الذي قعد بهم عن معار�ضة قر�آنه. و�إذًا 
لا يكون هذا العجز حجة لكم على قد�سية الأ�سلوب القر�آني كما لم يكن حجة 

عندكم على قد�سية الأ�سلوب النبوي.

فنجيب: �أما �أن محمدًا �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم كان هو �أف�صح العرب 
وكان له في هذه الف�ضيلة البيانية المقامُ الأول بينهم غير مزاحم، فذلك ما لا نماري 
�أحد ممن يعرف العربية، غير �أننا ن�س�أل ما مبلغ هذا  نحن ولا  – فيه  – بل لا نمتري 
التفاوت الذي كان بينهم وبينه؟ �أكان مما يتفق مثله في مجاري العادات بين بع�ض 

ا خارقًا للعادة بالكلية؟ النا�س وبع�ض في حدود القوة الب�شرية، �أم كان �أمرًا �شاذًّ

ف�أما �إن كان كما نعهد �شبيهًا بما يكون في العادة بين البليغ والأبلغ، وبين 
الح�سن والأح�سن، فلا �شك �أن هذا النحو من العلوِّ �إن حال بينهم وبين المجيء 
بمثل كلامه كله لم يكن ليحول بينهم وبين قطعة واحدة منه، ولئن �أعجزهم هذا 
القدر الي�سير �أن يحتذوه على التمام لم يكن ليعجزهم �أن ينزلوا منه بمكان قريب. 
�ألا و�إننا قد �أرخينا لهم العِنان في معار�ضة القر�آن بهذا �أو ذاك، و�أغم�ضنا لهم فيما 
يجيئوننا �أن يكون كلاًّ �أو بع�ضًا، وكثيًرا �أو ي�سيًرا، ومماثلًا �أو قريبًا من المماثل، فكان 

عجزهم عن ذلك كله �سواء.
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و�أما �إن قيل �إنَّ التفاوت بينه  وبين �اسئر البلغاء كان �إلى حد انقطاع 
لا  �شاذة  بفطرة  النا�س  بين  ومن  العرب  بين  من  به جملة، لاخت�اص�صه  �صلتهم 
العجز،  �إلى  القدرة  تنت�سب  كما  �إلا  كثير  ولا  قليل  في  الفِطَر  �اسئر  �إلى  تنت�سب 
من  ب�أن  القول  �أخو  هو  بذلك  القول  �أن  �شك  فلا  الا�ستحالة،  �إلى  الإمكان  �أو 
ب�أن ما يجيء به هذا الإن�اسن لا يكون  �أو هو الت�سليم  ب�إن�اسن،  الإن�اسن ما لي�س 
من عمل الإن�اسن. ذلك �أن الطبيعة الإن�اسنية العامة واحدة. والطبائع ال�شخ�صية 
تقع فيها الأ�شباه والأمثال في ال�شيء بعد ال�شيء وفي الواحد بعد الواحد؛ �إن لم 
يكن ذلك في كل ع�صر ففي ع�صور متطاولة، و�إن لم يكن في كل فنون الكلام 
ففي بع�ض فنونه. وكائنْ ر�أينا من �أنا�س كثيرة تت�شابه قلوبهم وعقولهم و�أل�سنتهم 
�أن  �إليك  يخيل  لقد  �أحياناً، حتى  وتتقارب  وعباراتهم حينًا،  فتتوافق خواطرهم 
فَ�س هاهنا هو النف�س هناك. وكذلك  الروح ال�اسري في القولين روح واحد، و�أن النَّ
ومن  الحميد،  وعبد  ع  المقفَّ ابن  ب�أ�سلوب  يكتب  من  المت�أخرين  الأدباء  من  ر�أينا 

ا. يكتب ب�أ�سلوب الهمذاني والخوارزمي، وهلم جرًّ

فلو كان �أ�سلوب القر�آن من عمل �اصحبه الإن�اسن لكان خليقًا �أن يجيء 
و�سمتًا،  هديًا  �إليه  و�أقرب  مزاجًا؛  الإن�اسن  بهذا  �أ�شبه  كان  من  مثله  من  ب�شيء 
نزل  الذين  ب�أ�صحابه  �أو لكان جديرًا  �أخذًا وتعلمًا،  و�أكثر عنه  به رحمًا،  و�أل�صق 
فقر�أوه وا�ستظهروه، وتذوقوا معناه وتمثلوه، وتر�سموا خطواته  �أظهرهم  القر�آن بين 
واغترفوا من مناهله؛ �أن يُدْنوا �أ�سلوبهم �شيئًا من �أ�سلوبه على ما تق�ضي به غريزة 
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الت�أ�سي، و�شيمةُ نقلِ الطباع من الطباع. ولكن �شيئًا من ذلك كله لم يكن، و�إنما 
كان قُ�اصرى ف�ضل البليغ فيهم، كما هو جهد البليغ فينا، �أن يظفر ب�شيء يقتب�سه 

ا ونباهة �ش�أن. منه في ت�اضعيف مقالته ليزيدها به علوًّ

بل نقول لو كان الأ�سلوب القر�آني �صورة لتلك الفطرة المحمدية لوجب 
مات �أن ينطبع من هذه ال�صورة على �اسئر الكلام  لته من المقدِّ على قيا�س ما �أ�صَّ
تكون  لا  الواحدة  الفطرة  لأن  القر�آن،  �أ�سلوب  على  منها  انطبع  ما  دي  المحمَّ
ف�س الواحدة لا تكون نف�سين))) ونحن نرى الأ�سلوب القر�آني فنراه  فطرتين، والنَّ

))) هنا مو�ضع ��سؤال فك�أننا بقائل يقول لنا: �إنه لي�س بدعًا من الأمر �أن يكون للرجل البليغ �ضربان من الكلام؛ �أحدهما 
يجيئه على البديهة فير�سله �إر�لًااس غير معني بتهذيبه وتحبيره، والآخر يت�أتى له بالروية ويحتفل به احتفلًاا يجعل بينه 
وبين ال�ضرب الأول بعدًا �شا�سعًا  يخيل لل�اسمع �أنه قول �شخ�ص �آخر مع �صدور القولين عن قائل واحد. فهلا طبقتم 

هذا المثل على الكلام المحمدي فجعلتم حديثه من ال�ضرب الأول وقر�آنه من ال�ضرب الثاني؟
     والجواب �أن توزيع هذين ال�ضربين على الحديث والقر�آن توزيع لا يتفق والواقع في �شيء، فقد كان �أكثر الوحي القر�آني 
يجيء �إلى النبي في �ش�أن لم ي�سبق له عهد به ولم يتقدم منه تفكير فيه، بل كان يفاجئه من فوره على غير توقع 
وانتظار، جواباً ل��سؤال �اسئل، �أو فَتْيًا في حادثة نزلت، �أو ق�ص�صًا عن �أمة م�ضت، �أو ما �إلى ذلك. وقليلًا ما كان يجيئه 
�أ�سلوبه في كلتا الحالين  بعد ت�شوف وتلبث تمكن فيه الروية، كما في م�س�ألة الإفك وم�س�ألة تحويل القبلة. وقد ر�أينا 
ف�إذا ن�سقه هو ن�سقه، ونظامه هو نظامه. وكذلك نقول �إن كلامه النبوي كانت تختلف عليه هذه الظروف ويتحد فيها 
�أ�صحابه كما ر�أينا من حديثه في م�س�ألة الإفك  �أحياناً بعد تفكير طويل وروية وت�شاور مع  �أ�سلوبه. فقد كان يتكلم 
)�ص26( وكما نرى من حديثه بعد الت�شاور في �ش�ؤون الحرب وال�صلح ونحوها. و�أحياناً بعد تلبث ي�سير انتظارًا للوحي 
كما في ق�صة الرجل الذي جاء في الجعرانة �سنة ثمانٍ ف�س�أل عن العمرة وهو مت�ضمخ بالطيب وعليه جبة، فنظر �إليه 
ريَ عنه قال: �أين ال�اسئل عن العمرة؟ فجيء به، فقال : �أما  النبي �اسعة ثم �سكت حتى جاءه الوحي، فلما �ُس
الطيب الذي بك فاغ�سله ثلاث مرات، و�أما الجبة فانزعها وا�صنع في عمرتك ما ت�صنع في حجك. رواه ال�شيخان. 
و�أخرى كان يتكلم على البديهة فيما لا ي�شكل عليه �أمره مما �سبقت به ق�ضية العقل �أو الدين. وهو في كل ذلك 
يجري كما ترى على نمط واحد لا ت�ستطيع �أن تميز في �أ�سلوبه بين ما كان معناه مدبرًا بالر�أي وما كان معناه معلمًا= 
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�ضربًا وحده. ونرى الأ�سلوب النبويَّ فنراه �ضرباً وحده لا يجري مع القر�آن في 
ميدان �إلا كما تجري محلِّقاتُ الطير في جو ال�سماء لا ت�ستطيع �إليها �صعودًا. ثم 
نرى �أ�اسليب النا�س فنراها على اختلافها �ضرباً واحدًا لا تعلو عن �سطح الأر�ض 
فمنها ما يحبو حبوًا، ومنها ما ي�شتد عدوًا. ون�سبة �أقواها �إلى القر�آن كن�سبة هذه 

»ال�سيارات« الأر�ضية �إلى تلك »ال�سيارات« ال�سماوية!

=بالوحي، ولا بين ما ير�سله �إر�لًااس في حديثه مع �أهله و�أ�صحابه وما يحتفل به احتفلًاا في الجموع المح�شودة والأيام 
الم�شهودة. فتبين بطلان ما اعتمده ال�اسئل من تفرقة بين القر�آن والحديث على هذا النحو. بل �إننا لو ذهبنا �إلى �أبعد 
من ذلك وافتر�ضنا جدلًا �صحة هذا التق�سيم لما �صلح �أ�اس�سًا يقوم عليه بنيان ال�شبهة، لأن انق�اسم الكلام �إلى المر�سل 
على البديهة والمزور بالروية ما كان ليتفاوت به منهج الكلام عند العرب الخل�ص هذا التفاوت البعيد الذي يُظَن 
. و�إنما ظهر هذا التفاوت منذ انقر�ض �أهل ال�سليقة العربية، ونبتت نابتة المولدين الذين �أخذوا هذه  فيه �أنه قول قائلْني
اللغة عن غير �أمهاتهم فكانت لغتهم التي بها يتكلمون غير اللغة التي بها يكتبون؛ وهكذا �أمكن �أن يكون لكل 
�أمنهم �أ�سلوبان متباينان، ينزل ب�أحدهما �إلى العامية الطبيعية، وي�صعد بالآخر �إلى العربية المك�سوبة. �أما العربي القح 
ف�إنه في عامة �أمره ما كان يزيده التفكير والتقدير والروية �إلا ا�ستيعاباً لأطراف الحديث وا�ستكملًاا لمقا�صده، ولم يكن 
ذلك ليخرجه عن �أ�سلوبه وطريقته ولغته الخا�صة التي ي�ألفها طبعه وتفي�ض بها �سجيته، وهي اللغة التي يحتذيها �أهل 
الفن منا بعد محاولة ومعالجة. ولئن كان فيهم قليل ممن يريد القول على غير �سجيته ويتعمل له ما لي�س من عادته 
في كلامه، لقد كان هذا التكلف غير مخرج له عن حدود مذهبه جملة. بل كان يترك في غ�ضون حديثه ما ينم على 
روحه وم�شربه. على �أن الكلام بعد تلك المعاناة لم يكن ليزداد ف�اصحة وح�سنًا، بل كان ينزل في هذا الباب بقدر ما 
يح�سب الحا�سب �أنه ي�صعد فيه. ومن هنا كانت العرب تتمادح بالأمر يجيء طبعًا لا تكلفًا. ولم يكن النبي  في 
�شيء ما من المتكلفين، بل كان �أ�شد النا�س كراهية للتكلف في الكلام وغيره. وكان يقول: »هلك المتنطعون«. رواه 
م�سلم و�أبو داود. والتنطع في الكلام التعمق فيه والتفا�صح. وانظر ذمه للرجل الهذلي حين خا�صم في دية الجنين    
فقال: يا ر�سول الله كيف �أغرم دية من لا �شرب ولا �أكل، ولا نطق ولا ا�ستهل؟ فمثل ذلك يطل. �أي يهدر دمه. 
فقال ر�سول الله : �إنما هذا من �إخوان الكهان من �أجل �سجعه الذي �سجع. رواه ال�شيخان وغيرهما. وفي رواية: 
كان ك�سجع  ما  وهو  ال�سجع  من  النوع  هذا  فذم  وكهانتها؟  الجاهلية  �أ�سجع  �أخرى:  وفي  الأعراب؟  �أ�سجعٌ ك�سجع 

الكهان م�صنوعًا غير مطبوع. وكان المعنى فيه تابعًا للفظ ولي�س اللفظ تابعًا للمعنى.
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نعم لقد تقر�أ القطعة من الكلام النبوي فتطمع في اقتنا�صها ومجاراتها 
كما تطمع في اقتنا�ص الطائر �أو مجاراته؛ ولقد تقر�أ الكلمة من الحكمة في�شتبه 
عليك �أمرها: �أمن كلمات النبوة هي �أم من كلمات ال�صحابة �أو التابعين؟ ذلك 
على ما علمت من امتياز الأ�سلوب النبوي بمزيد الف�اصحة ونقاء الديباجة و�إحكام 
رد، ولكنه امتيازٌ قد يدقُّ على غير المنتهين في هذا الفن. وقد يق�صر الذوق  ال�سَّ
وحده عن �إدراكه، فيلج�أ �إلى النقل ي�ستعينه في تمييز بع�ض الحديث المرفوع من 

الحديث الموقوف �أو المقطوع))).

�أما الأ�سلوب القر�آني ف�إنه يحمل طابعًا لا يلتب�س معه بغيره، ولا يجعل 
ها ناكِ�سة  طامعًا يطمع �أن يحوم حول حماه؛ بل يدع الأعناق ت�شرئبُّ �إليه ثم يردُّ

الأذقان على ال�صدور.

كلُّ من يَرى بعينين �أو ي�سمع ب�أذنين �إذا و�ضع القر�آن ب�إزاء غير القر�آن في 
كفتي ميزان، ثم نظر ب�إحدى عينيه �أو ا�ستمع ب�إحدى �أذنيه �إلى �أ�سلوب القر�آن، 
ا  وبالأخرى �إلى �أ�سلوب الحديث النبوي و�أ�اسليب �اسئر النا�س، وكان قد رزق حظًّ
ف�إنه لا محالة �سي�ؤمن معنا بهذه الحقيقة  اللغوي  البيانية والذوق  ة  ما من الحا�سَّ
ة، وهي �أن �أ�سلوب القر�آن لا يدانيه �شيء من هذه الأ�اسليب كلها. ونح�سب  الجليَّ
�أنه بعد الإايمن بهذه الحقيقة لن ي�سعه �إلاَّ الإايمن بتاليتها.. ا�ستدلًالا ب�صنعة »لي�س 

))) �ألقاب ا�صطلح عليها علماء الرواية: يعنون من المرفوع ما ن�سب �إلى النبي، والموقوف ما ن�سب �إلى ال�صحابة، والمقطوع 
ما ن�سب �إلى التابعين.
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كمثلها �شيء« على �اصنع ثن  ٺ  ٿ  ٿٿ   ٿ     ٹ  ٹ  ثم  ]ال�شورى/11[.

الانتقال من جلاء ال�شبهة �إلى �شفاء الغلة، بك�شف جوانب من �أ�سرار الإعجاز

فْنا، وانتهى من بحثه �إلى حيث  ف�إنْ كان ال�اسئل من طلاب الحق كما و�صَ
بكلمته  �إلينا  يتقدم  ف�سوف  ووجَد،  وذاق  ووازن،  وقاي�سَ  و�سمع،  ف�أب�صر  �أ�شرنا، 
الأخيرة قائلًا: نعم لقد نثلتُ))) كنانة الكلام بين يديَّ وعجمتُ))) �سهامها فما 
قتُ طعومَها، فما  �أ�صلبَ عودًا، ولقد وردت مناهل القول وتذوَّ وجدتُ كالقر�آنِ 
وجدتُ كَالقر�آن �أعذب موردًا. والآن �آمنتُ �أنه كما و�صفتموه ن�سيج وحده، و�أنه 
الأ�سلوب  قوة  �أدركت من  وقد   - �أنني  ما تحته. غير  يحطم  و�أنه  يُعْلى،  وما  يعلو 
القر�آني وحلاوته ما �أدركت – لم يزل الذي �أح�سُّ به من ذلك معنى يتجمجم 
في ال�صدر لا �أح�سنُ تف�سيره ولا �أملك تعليله. وما زالت النف�س بعد هذا وذاك 
اعةً �إلى در�س تلك الخ�اصئ�ص والمزايا التي ا�ست�أثر القر�آن بها عن �اسئر الكلام،  نزَّ
وكان فيها �سر �إعجازه اللغوي. فهل من �سبيل �إلى عر�ض �شيء من ذلك علينا 

لتطمئن به قلوبنا، ونزداد �إايمناً �إلى �إايمننا؟

لمثله  بعيدًا  مرامًا  وكلَّفتنا  ج�سيمًا،  منا  طلبت  والله  فقد  الآن  �أما  نقول: 
ولم  �أقَلامهُم،  دونه  من  فحَفيتْ  ع�صرنا،  وفي  قبلنا  من  والأدباءُ  العلماءُ  انتُدِبَ 
يزيدوا �إلا �أن �ضربوا له الأمثال، واعترفوا ب�أن ما خفي عليهم منه �أكثر مما فَطنِوا له، 

))) نثلتُ: ا�ستخرجت. )م(.
))) عجمتُ: اختبرتُ وامتحنتُ. )م(.
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و�أن الذي و�صفوه مما �أدركوه �أقل مما �اضقت به عباراتهم، ولم تقف به �إ�شاراتهم.

ونحن وقد �أف�ضتْ �إلينا النوبةُ من بعدهم هل تح�سب �أننا �سن�سلك �سبيلًا 
غير �سبيلهم، فنزعم �أننا في هذه العُجالة �سنُبِرز لك �سرَّ الإعجاز جملة؟ كلا، ولا 
ه نحن من تلك  ا�ستقراء ما ك�شفه النا�س من جوانبه، كلا ولا ا�ستق�اصء ما نح�سُّ
ر لك بع�ض تلك الخ�اصئ�ص التي تُلاقينا من كتاب الله  الجوانب. و�إنما نريد �أن ن�صوِّ
كلما �سمعناه �أو تلوناه وتدبرناه. لعلك واجدٌ في القليل منها ما لا تجده في الكثير مما 
ه النا�س. ف�إن زادك النا�س من ذلك �أنواعًا رجونا �أن نزيدك من النوع الواحد  يعدُّ

�إقناعًا وانتفاعًا.
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نظرتان في الق�شرة ال�سطحية للفظ القر�آن 

ل ما يفج�ؤك .... �أوَّ

ت�أليفه  خا�صيةُ  الكريم  القر�آن  �أ�سلوب  من  انتباهك  وي�ستدعي  يلاقيك  ما  �أول 
ال�صوتي في �شكله وجوهره.

)1( الجمال التوقيعي في توزيع حركاته و�سكناته، ومداته وغناته

هوى  على  بنف�سه  نازلًا  ترتيله  يرتِّله حق  القر�آن  يقر�أ  د  المجوِّ القارئ  دع 
ا لا ت�سمعُ  القر�آن، ولي�س نازلًا بالقر�آن على هوى نف�سه. ثم انتبذْ منه مكاناً ق�صيًّ
اتها وغناتها، وات�لااصتها  فيه جرْ�س حروفه، ولكن ت�سمع حركاتها و�سكناتها، ومدَّ
دتْ تجريدًا و�أر�سلت  و�سكتاتها، ثم �ألق �سمعك �إلى هذه المجموعة ال�صوتية وقد جرِّ
�اسذجة في الهواء، ف�ستجد نف�سك منها ب�إزاء لحن غريب عجيب لا تجده في كلام 

د هذا التجويد. د هذا التجريد، وجوِّ �آخر لو جرِّ

المو�سيقى  ت�سترعيه  ما  �سمعك  من  ي�سترعي  وائتلافًا  ات�اسقًا  �ستجد 
�أنه لي�س ب�أنغام المو�سيقى ولا ب�أوزان ال�شعر. و�ستجد �شيئًا �آخر لا  وال�شعر، على 
تجده في المو�سيقى ولا في ال�شعر. ذلك �أنك ت�سمع الق�صيدة من ال�شعر ف�إذا هي 
تتحد الأوزان فيها بيتًا بيتًا، و�شطرًا �شطرًا، وت�سمع القطعة من المو�سيقى ف�إذا هي 
�أن  �أن يمجها، وطبعك  �أهوا�ؤها وتذهب مذهبًا متقارباً. فلا يلبث �سمعك  تت�شابه 
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يملَّها، �إذا �أعيدت وكررت عليك بتوقيع واحد. بينما �أنت من القر�آن �أبدًا في لحن 
مختلفة  �أو�اضع  على  وفوا�صل)))  و�أوتاد  �أ�سباب  بين  فيه  تنتقل  متجدد،  متنوع 
ي�أخذ منها كل وتر من �أوتار قلبك بن�صيب �سواء، فلا يعروك منه على كثرة ترداده 

ملالة ولا �س�أم، بل لا تفت�أ تطلب منه المزيد.

هذا الجمال التوقيعي في لغة القر�آن لا يخفى على �أحد ممن ي�سمع القر�آن، 
حتى الذين لا يعرفون لغة العرب. فكيف يخفى على العرب �أنف�سهم؟

وترى النا�س قد يت�اسءلون: لماذا كانت العرب �إذا اخت�صمت في القر�آن 
قارنت بينه وبين ال�شعر نفيًا و�إثباتًا، ولم تَعرِ�ض ل�اسئر كلامها من الخطابة وغيرها؟ 

له  فطنت  الذي  ال�سر  �إلى  وهديتَ  الجواب،  هاهنا  نتَ  تبيَّ فهل  و�أنت 
العرب، ولم يفطن له الم�ستعربون؟

ته تلك الأذُن العربية في نظم القر�آن هو ذلك النظام  ل �شيء �أح�سَّ �إن �أوَّ
عًا يجدد ن�شاط  مت فيه الحركة وال�سكون تق�سيمًا منوَّ ال�صوتي البديع الذي قُ�سِّ
ال�اسمع ل�سماعه، ووزعت في ت�اضعيفه حروف المدِّ والغُنة توزيعًا بالق�سط ي�اسعد 
على ترجيع ال�صوت به وتهادي النَف�س فيه �آناً بعد �آن، �إلى �أن ي�صل �إلى الفا�صلة 

))) هل �أنت بحاجة �إلى معرفة م�سميات هذه الألقاب؟ الحرف المتحرك يتلوه حرف �اسكن يقال لهما »�سبب خفيف«، 
والحرفان  ثقيل«،  »�سبب  �اسكن  يتلوهما  المتحركان لا  والحرفان  »وتد مجموع«،  �اسكن  يتلوهما  المتحركان  والحرفان 
�أحرف  و�أربعة  �صغيرة«،  »فا�صلة  �اسكن  يعقبها  متحركة  �أحرف  وثلاثة  مفروق«،  »وتد  �اسكن  يتو�سطهما  المتحركان 

متحركة يعقبها �اسكن »فا�صلة كبيرة«.
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الأخرى فيجد عندها راحته العظمى. وهذا النحو من التنظيم ال�صوتي �إن كانت 
العرب قد عمَدت �إلى �شيء منه في �أ�شعارها، فذهبت فيها �إلى حدِّ الإ�سراف في 
الا�ستهواء، ثم �إلى حدِّ الإملال في التكرير. ف�إنها ما كانت تعهده قط ولا كان يتهي�أ 
لها بتلك ال�سهولة في منثور كلامها �سواء منه المر�سل والم�سجوع؛ بل كان يقع لها 
في �أجود نثرها عيوبٌ تغ�ض من �سلا�سة تركيبه ولا يمكن معها �إجادة ترتيله �إلاَّ 

ب�إدخال �شيء عليه �أو حذف �شيء منه.

لا عجب �إذًا �أن يكون �أدنى الألقاب �إلى القر�آن في خيال العرب �أنه �شعر، 
لأنها وجدت في توقيعه هِزة لا تجد �شيئًا منها �إلاَّ في ال�شعر. ولا عجب �أن ترجع 
�إلى �أنف�سها، فتقول: ما هو ب�شعر؛ لأنه – كما قال الوليد))) – لي�س على �أعاري�ض 
ال�شعر في رجزه ولا في ق�صيده. ثم لا عجب �أن تجعل مَردَّ هذه الحيرة �أخيًرا �إلى �أنه 
�ضرب من ال�سحر؛ لأنه جمع بين طرفي الإطلاق والتقييد في حدٍّ و�سط: فكان له 

من النثر جلاله وروعته، ومن ال�شعر جماله ومتعته.

)2( الجمال التن�سيقي في ر�صف حروفه وت�أليفها من مجموعات م�ؤتلفة مختلفة

 ف�إذا ما اقتربتَ ب�أذنك قليلًا قليلًا، فطرقتْ �سمعكَ جواهرُ حروفه خارجة 
من مخارجها ال�صحيحة. فاج�أتك منه لذة �أخرى في نظم تلك الحروف ور�صفها 
�أو�اضعها فيما بينها: هذا ينقر وذاك ي�صفر، وثالث يهم�س ورابع يجهر،  وترتيب 

))) تقدمت كلمة الوليد في ذلك )�ص 113(.
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ا... فترى الجمال  و�آخر ينزلق عليه النَف�س. و�آخر يحتب�س عنده النف�س، وهلمَّ جرًّ
اللغوي ماثلًا �أمامك في مجموعة مختلفة م�ؤتلفة))) لا كركرة ولا ثرثرة، ولا رخاوة 
الفاتر، ولا  تنافر؛ وهكذا ترى كلامًا لي�س بالح�ضري  تناكر ولا  ولا معاظلة. ولا 
ة الحا�ضرة  بالبدويِّ الخ�شن، بل تراه وقد امتزجت فيه جزالة البادية وفخامتها برقَّ
مزيجٌ  ف�إذا  بع�ض.  على  بع�ضهما  يبغي  لا  تقديرًا  الأمران  فيه  وقُدرَ  و�سلا�ستها، 
منهما ك�أنما هو ع�اصرة اللغتين و�سلالتهما، �أو ك�أنما هو نقطة الات�اصل بين القبائل، 

عندها تلتقي �أذواقهم، وعليها ت�أتلف قلوبهم.

للجمال  ال�سطحية  الق�شرة  تت�ألف  قبلها  والتي  الخ�صو�صية  هذه  من 
القر�آني. ولي�س ال�ش�أن في هذا الغلاف �إلاَّ ك�ش�أن الأ�صداف مما تحويه من اللآلئ 
ى جلائل  النفي�سة، ف�إنه جلَّت قدرته قد �أجرى �سنته في نظام هذا العالم �أن يُغَ�شَّ
�أ�سراره ب�أ�ستار لا تخلو من متعة وجمال، ليكون ذلك من عوامل حفظها وبقائها 
ورابطة  الغذاء  باعثة  انظر كيف جعل  فيها وحر�صهم عليها.  المتناف�سين  بتناف�س 
ي�صون  �أن  كلمتُه  �سبقت  لمَّا  فكذلك  وجماعة.  فردًا  الإن�اسن  لبقاء  قِوَامًا  المحبة 
يختار  �أن  حكمته  ق�ضت  الكريم  الكتاب  هذا  �أودعها  التي  العلوم  نفائ�س  علينا 
بمنزلة  ويكون  بطلاوته،  عليها  ويُغريهم  بعذوبته،  النا�س  �إلى  يحببها  �صواناً)))  لها 

))) من وقف على �صفات الحروف ومخارجها ازداد بهذا المعنى علمًا. و�إن �شئت فارجع �إلى ما كتبه الأديب الرافعي عن 
هذه الناحية في كتابه المو�سوم )�إعجاز القر�آن(  فقد �أطال نف�سه فيها و�أجاد.

وان )بك�سر ال�اصد و�ضمه(ا: ما تُ�اصن فيه الكتب �أو الملاب�س، والمعنى هنا: وعاء. )م(. ُّ ))) ال�صِ
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ن عليها وعثاء ال�سفر في طلب  »الُحداء«))) ي�ستحث النفو�س على ال�سير �إليها. ويهوِّ
كمالها. لا جرم ا�صطفى لها من هذا الل�اسن العربي المبين ذلك القَالب العذب 
�أفواه النا�س و�آذانهم ما  �أبدًا في  الجميل. ومن �أجل ذلك �سيبقى �صوت القر�آن 
دامت فيهم حا�سةٌ تذوق وحا�سةٌ ت�سمع، و�إن لم يكن لأكثرهم قلوب يفقهون بها حقيقة 
ه، وينفذون بها �إلى بعيد غَوْره ثن ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱثم ]الحجر/9[. �سرِّ

وغرابة؟ وهل  ةً  عزَّ �إلى الجمال  الكريم يجمع  القر�آن  نظم  �أن  هل عرفت 
عرفت �أن هذا الجمال كان قوةً �إلهية حفظ بها القر�آن من الفقد وال�ضياع؟

فاعرف الآن �أن هذه الغرابة كانت قوة �أخرى قامت بها حجة القر�آن في 
لين، و�أن ذلك الجمال  التحدي والإعجاز، واعت�صم بها من �أيدي المعار�ضين والمبدِّ
به. ذلك  يغريهم  �أن  �أجدر  �أيديهم عنه، بل كان  ليكفي وحده في كفِّ  ما كان 
وتناف�سوا  اتَّبعوه،  �شيئًا  ا�ستح�سنوا  �إذا   :- الباقلاني)))  يقول  – كما  النا�س  �أن 
في محاكاته بباعث الِجبِلّة))). وكذلك ر�أينا �أ�صحاب هذه ال�صناعة يتبع بع�ضهم 
�أو  ال�اسبق  �أدرك اللاحق فيهم �ش�أو  بع�ضًا فيما ي�ستجيدونه من الأ�اسليب، وربما 
�أربَى عليه، كما �صنع ابن العميد ب�أ�سلوب الجاحظ، وكما ي�صنع الكتاب والخطباء 
طرائقها في  اختلاف  على  النا�س  �أ�اسليب  وما  ببع�ض.  بع�ضهم  اقتداء  اليوم في 

ا لها على ال�سير. )م(. ))) الُحداء: نوع من الغناء للإبل حثًّ
))) في كتابه »�إعجاز القر�آن«.

))) الِجبِلَّة: الِخلقة والطبيعة. )م(.
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النثر وال�شعر �إلاَّ مناهل مورودة، وم�اسلك معبَّدة، ت�ؤخذ بالتعلم، وتُرا�ُض الأل�سنة 
والأقلام عليها بالمرَانة، ك�اسئر ال�صناعات.

و�أقلامهم  لأل�سنتهم  القر�آن  �أ�سلوب  يخُ�ضعوا  �أن  النا�س  منع  الذي  فما 
وهم �شَرَعٌ في ا�ستح�اسن طريقته، و�أكثرهم الطالبون لإبطال حجته؟

�أيديهم عنه، ولا  تزال تكفُّ  ت ولا  مَنَعةً طبيعيةً كفَّ فيه  �أن  �إلاَّ  ما ذاك 
رناه لك من غريب ت�أليفه في بنيته،  ريب �أن �أول ما تلاقيك هذه المناعة فيما �صوَّ
وما اتخذه في ر�صف حروفه وكلماته، وجمله و�آياته، مِن نظام له �سمتٌ وحده، 
وطابعٌ خا�ص به، خرج فيه عن هيئة كل نظَْم تعاطَاه النا�س �أو يتعاطَونه. فلا جرم 
لم يجدوا له مثلًاا يحاذونه به، ولا �سبيلًا ي�سلكونه �إلى تذليل منهجه. و�آية ذلك 
�أن �أحدًا لو حاول �أن يُدخل عليه �شيئًا من كلام النا�س، من ال�اسبقين منهم �أو 
اللاحقين، من الحكماء �أو البلغاء �أو النبيين والمر�سلين، لأف�سد بذلك مزاجَه في 
فم كل قارئ، ولجعل نظامه ي�ضطرب في �أذن كل �اسمع؛ و�إذًا لنادى الداخل على 
نف�سه ب�أنه واغل دخيل، ولنفاه القر�آن عن نف�سه كما ينفي الكيُر))) خَبثَ الحديد 

ثن   ک  ک  ک .  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    ڱ   ڱڱ  ڱ     ں  ں  
ڻ  ثم  ]ف�صلت/41 وما بعدها[.

))) الكير: جهاز من جلد �أو نحوه ي�ستخدمه الحدّاد للنفخ في النار لإ�شعالها. )م(.
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نظرات في لب البيان القر�آني وخ�اصئ�صه التي امتاز بها
 عن �سائر الكلام، �سواء في الفقرة التي تتناول �ش�أنًا واحدًا، 

ا �شتى، �أو فيما بين �سورةو�سورة، �أو في ال�سورة التي تتناول �شئونًَ
 �أو في القر�آن جملة 

ف�إذا �أنت لم يُلهك جمال العطاء عما تحته من الكنز الدفين، ولم تحجبك 
ها، وك�شفت  بهجة الأ�ستار عما وراءها من ال�سرِّ الم�صون، بل فَليتَ الق�شرة عن لُبِّ
ها، فنفذتَ من هذا النظام اللفظي �إلى ذلك النظام المعنوي، تجلَّى  دَفة عن درِّ ال�صَّ

لك ما هو �أبهى و�أبهر، ولقيك منه ما هو �أروع و�أبدع.

لا نريد �أن نحدثك هاهنا عن معاني القر�آن وما حوته من العلوم الخارجة 
عن متناول الب�شر، ف�إن لهذا الحديث مو�ضعًا يجيء �إن �شاء الله تعالى في بحث 
و�إنما  »اللغوي«،  »العلمي«، وحديثنا كما ترى لا يزال في �ش�أن الإعجاز  الإعجاز 

اللغة �ألفاظ.

بيد �أن هذه الألفاظ ينظر فيها »تارة« من حيث هي �أبنيةٌ �صوتيةٌ مادتها 
الناحية  �إلى دلالتها. وهذه  نظر  الحروف و�صورتها الحركات وال�سكنات من غير 
ونقلها  المعاني  لت�صوير  �أداة  »وتارة« من حيث هي  �آنفًا  فيها  القول  لنا  قد م�ضى 
من نف�س المتكلم �إلى نف�س المخاطب بها، وهذه هي الناحية التي �سنعالجها الآن، 
ولا �شك �أنها هي �أعظم الناحيتين �أثرًا في الإعجاز اللغوي الذي نحن ب�صدده، 
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�إذ اللغات تتفا�ضل من حيث هي بيان، �أكَرث مِن تفا�ضلها من حيث هي �أجرا�س 
و�أنغام.

�أما النظر في المعاني القر�آنية من جهة ما فيها من العلوم العجيبة، فتلك 
�إنما  البيانية  الف�ضيلة  �إذ  اللغوي جملة،  البحث  عن  ونظرة خارجة  �أخرى  خطوة 
تعتمد دقة الت�صوير و�إجادة التعبير عن المعنى كما هو، �سواءٌ عندها �أن يكون ذلك 
المعنى من جن�س ما تتناوله عقول النا�س �أو لا يكون، بل �سواء عندها �أن يكون 
الف�ضيلة  عك�س  �ضلالًا)))،  �أو  هدى  يكون  و�أن  خيلًاا؛  �أو  حقيقة  المعنى  ذلك 
العلمية، ف�إنها عائدة �إلى المعنى في نف�سه على �أي �صورة �أخرجته، وب�أي لغة عبرت 

عنه.

نعم قد تتفاوت اللغات في الوفاء بحق المعنى فيكون التعبير الجيد مما يزيد 
. فلا تعجل  في قيمته العلمية، لكن النظر ههنا في قيمة البيان لا في قيمة المبَّني

علينا بتلك النظرة العلمية حتى نفرغ من هذه النظرة اللغوية.

والآن فلنبد�أ و�صفنا لبع�ض خ�اصئ�ص القر�آن البيانية. ولنرتبها على �أربعة 
مراتب:

�أنف�سهم  ))) ولذلك كانت حكايات القر�آن لأقوال المبطلين لا تق�صر في بلاغتها عن �اسئر كلامه، لأنها ت�صف ما في 
على �أتم وجه.
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1- القر�آن في قطعة قطعة))) منه

2- القر�آن في �سورة �سورة منه.
3- القر�آن فيما بين بع�ض ال�سور وبع�ض.

4- القر�آن في جملته.

ُ�ؤَدى عادة في ب�ضع �آيات. وقد ي�ؤدى في �آية طويلة، �أو �سورة ق�صيرة. وهو الحد  ا كالذي ي ))) نريد منها ما ي�ؤدي معنى تامًّ
الأدنى الذي تنزل �إليه التحدي �أخيًرا �إذ قال: ثن ئا  ئاثم ولم يقل ب�سورة من طواله �أو �أو�اسطه، بل �أطلق 
التحدي الأخير، حتى �سورة  �أن ينزل هذا  �أكثره بمكة قبل  نزل  المف�صل الذي كان قد  فتناول ذلك �سور  �إطلاقًا، 

الع�صر والكوثر.
      وبع�ض النا�س – كذا نقله الألو�سي في مقدمة كتابه روح المعاني عن قائل مجهول – يذهب �إلى �أن التحدي لم يقع 
بمطلق �سورة، بل ب�سورة »تبلغ مبلغًا يتبين  فيه رتب ذوي البلاغة« ك�أنه ر�أى �أن هذه الرتب لا تتبين في مقدار ثلاث 
�آيات مثلًا. وهذا و�إن لم يكن قادحًا في �إعجاز القر�آن، ولا مبطلًا لحجته »�إذ يكفي ثبوت �إعجازه ولو في قدر �سورة 
البقرة، �أو �سورة يون�س، �أو �سورة هود، �أو �سورة الإ�سراء، �أو �سورة الطور. وهي ال�سور التي ورد فيها ذكر التحدي« �إلا 
ا لم ي�ستيقنه، وا�ستبعد ا�ستبعاد �أن تكون هذه ال�سور  �أننا نح�سب �أن �اصحب هذا القول حين ذهب �إليه �إنما ظن ظنًّ
الق�اصر معجزة في بيانها، لأنه لم يدرك غرابة في نظمها فلم يفقه �سر هذا الإعجاز فيها. ولكن هلا جعل ذلك حجة 

على قلة ب�اضعته في هذه ال�صناعة، ولم يجعل جهله بقيمتها حجة على عدم �إعجازها

فالنجم ت�ست�صغر الأب�صار ر�ؤيته     والذنب للطرف لا للنجم في ال�صغر

     وهلا فكر �أن العرب الذين قامت الحجة بعجزهم قد ا�ستوت قدرهم �أمام طواله وق�اصره فلم يعار�ضوا هذه ولا تلك. 
لْ  فهذا وحده حا�سم ل�شبهتهه �إن كان يكفيه البرهان. ف�إن �أراد العيان قيل له: اعمد �إلى واحدة من تلك ال�سور فح�صِّ
معانيها في نف�سك، ثم جئْ لها بكلام من عندك، ف�سوف ترى �أنك بين �أمرين: �إما �ألا ت�ؤديها على وجهها في مثل 
�ألفاظها. لا ثالث. وحينذاك تتبين �أن �سر الإعجاز في الق�صير من  هذا القدر وبمثل هذا النظم. و�إما �أن تعيد عين 
�سور القر�آن مثله في الطويل، كما �أن �سر الإعجاز في خلق النملة مثله في خلق الفيل. عرف ذلك من عرفه، وجهله 
من جهله. قال ابن عطية رحمه الله: »ونحن تتبين لنا البراعة في �أكثره ويخفى علينا وجهها في موا�ضع، لق�صورنا 
عن رتبة العرب يومئذ في �سلامة الذوق وجودة القريحة. وقد قامت الحجة على العالم بالعرب، لانتهائهم �إلى غاية 
الف�اصحة الب�شرية« اهـ عن الإتقان – نقول: ومن �اسر على الدرب و�صل. ف�إن لم يدرك كل ما تمنى، دلَّه ما علم 

على ما جهل. والله الم�ستعان.
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)1( القر�آن في  فقرة فقرة منه

�أ�سلوب القر�آن هو ملتقى نهايات الف�ضيلة البيانية، على تباعد ما بين �أطرافها: 
ل�سنا ندري والله ماذا نقول لك في �أ�سلوب معجز في و�صفه، كما هو معجزٌ 
في نف�سه؟ غير �أننا نقول كلمة هي جملة القول فيه. وهي �أنه »تلتقي عنده نهايات 

الف�ضيلة كلُّها، على تباعد ما بين �أطرافها«.

الل�اسن.  به  ينطلق  ولا  ال�صدر  به  يمتلئ  طويلًا  تف�سيًرا  تحتاج  كلمة  هذه 
وكل ما �سنحاوله �أن نف�سر لك جانبًا منها بقدر الطاقة. غير �أننا قبل �أن نحدثك في 
هذا الجانب عن القر�آن، �سنحدثك عن كلام النا�س حديثًا يفهمه كل من عالج 
�صنعة البيان بنف�سه، لتعرف من وجوه النق�ص هاهنا وجوه الكمال هناك، ومن 

�أبواب العجز هاهنا �أ�سباب الإعجاز هناك:

)�أ ـ ب(

»الق�صد في اللفظ« و »الوفاء بحق المعنى«

�أن يجمع بينهما وقف منهما موقف الزوج بين  نهايتان كل  من حاول 
�ضرتين، لا ي�ستطيع �أن يعدل بينهما دون ميل ما �إلى �إحداهما:

فالذي يعمد �إلى ادخار لفظه وعدم الإنفاق منه �إلا على حدِّ ال�ضرورة لا 
ينفك من �أن يحيف على المعنى قليلًا �أو كثيًرا. ذلك �أنه �إما �أن ي�ؤدي لك مراده 
�أو  جملةً لا تف�صيلًا، فيكون �سبيله �سبيل من يقول في باب المحاجة: »�صدقوا، 
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كذبوا« وفي باب الو�صف »ح�سن، �أو قبيح« وفي باب الإخبار »كان �أو لم يكن« 
وفي باب الطلب »افعل، �أو لا تفعل«، لا زائد على ذلك. و�إما �أن يذهب فيه �إلى 
�شيء من التف�صيل، ولكنه �إذ ي�أخذه الحذر من الإكثار والإ�سراف يبذل جهده 
في �ضم �أطرافه وحذف ما ا�ستطاع من �أدوات التمهيد والت�شويق، وو�اسئل التقرير 
والتثبيت، وما �إلى ذلك مما تم�س �إليه حاجة النف�س في البيان، حتى يخرجه ثوباً 
متقل�صًا يق�صر عن غايته، �أو هيكلًا من العظم لا يك�سوه لحم ولا ع�صب. ورب 
حرف واحد ينق�ص من الكلام يذهب بمائه ورونقه، ويك�سف �شم�س ف�اصحته. 
ا و�إلغازًا. ي طريقه ويردُّ �إيجازه عِيًّ ا يُزهق روحه ويعمِّ ورب اخت�اصر يطوي الكلام طيًّ

والذي يعمد �إلى الوفاء بحق المعنى وتحليله �إلى عنا�صره، و�إبراز كل دقائقه 
ا من �أن يمدَّ في نف�سه  »بقدر ما يحيط به علمه وما ي�ؤديه �إليه �إلهامه« لا يجد له بُدًّ
ا، لأنه لا يجد في القليل من اللفظ ما ي�شفي �صدره، وي�ؤدي عن نف�سه ر�اسلتها  مَدًّ
كاملة. ف�إذا �أعطى نف�سه حظها من ذلك لا يلبث �أن يباعد ما بين �أطراف كلامه، 
ويبطئ بك في الو�صول �إلى غايته، فتح�سُّ بقوة ن�شاطك وباعثة �إقبالك �آخذتين في 

الت��اضؤل والا�ضمحلال.

ُ�ؤتون من هذا الجانب  دثين ي عامةُ من نعرفهم من الف�صحاء قُدامَى وُحم
غالبًا، �أعني جانب الإملال والإ�سراف، لا جانب الإخلال والإجحاف. و�أكثرهم 
تجمع بهم �شهوة البيان �إلى �أبعد من هذا الحد، »فمنهم« من يذهب �إلى التكلف 
ح با�ستعمال الغريب من المفردات والتراكيب، فيكلفك �أن تبدي وتعيد  والتف�صُّ
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�إلا  بالب�سط  يزداد كلامه  مراده. وهكذا لا  �إلى وجه  تهتدي  وتدبر حتى  وتقبل 
�ضيقًا عن الفهم. »ومنهم« من يُلقى حول المعنى رُكامًا من الح�شو والف�ضول ينوء 
بحمله، �أو يُلب�سه ثوباً فَ�ضفا�ضًا من المترادف والمتقارب يتعثر في �أذياله؛ يح�سب �أنه 
ده. ولعل �أمثل ه�ؤلاء طريقةً  يوِّيف لك المعنى ويحدده، وفي الحق �إنما ين�شره ويبدِّ

من لو حذفت �شطر كلامه، لأغناك عنه ثاني �شطريه.

بخيلهم  �أجلبوا  ومهما  رِكابهم،  من  �أَوجَفوا  مهما  البلغاء  �أن  على  ذلك 
كمال  �إلى  قلنا  كما  ي�صل  و�إنما  �أمله،  غاية  بعمله  منهم  الواحدُ  يبلغُ  لا  ورَجِلهم 
ن�سبي »بقدر ما يحيط به علمه، وما ي�ؤديه �إليه �إلهامه في الحال«. �أما الوفاء بالمعنى 
حق وفائه بحيث لا يخطئه عن�صرٌ منه ولا حِليةٌ من حِلاه، ولا ين�اضف �إليه عر�ض 
غريب عنه يعد رقعة في ثوبه، ولا ينقلب فيه و�ضعٌ من �أو�اضعه يَغُ�ضُّ من ح�سن 
تقويمه، وبحيث لا �سبيل فيه �إلى نق�ض �أو اقتراح جديد؛ فذلك �أمرٌ لا ي�ستطيع �أن 

ينتحله رجلٌ اكتوى بنار البيان، ف�ضلًا عن �أن ينحله لإن�اسن غيره.

و�آية ذلك �أنك تراه حين يتعقب كلام نف�سه في الفَينة بعد الفَينة يجد فيه 
زائدًا يمحوه، وناق�صًا يثبته، ويجد فيه ما يهذب ويبدل، وما يقدم �أو ي�ؤخر، حتى 
ا. ولعله لو رجع �إليه �سبعين))) مرة لكان له في كل  ي�سلك �سبيله �إلى النف�س �سويًّ
ا؛  ا، كان �أقل في ذلك قناعة و�أبعَد هَمًّ مرة نظرة. وكلما كان �أنفذ ب�صرًا و�أدق ح�سًّ

))) كما يروى عن زهير في تهذيب ق�اصئده التي كان ي�سميها »الحوليات«.
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�إذ يرى وراء جهده غايةً هي المثل الأعلى الذي يطمح �إليه ولا يطاوعه، والكمال 
البياني الذي يتعلق به خيالُه ولا يناله ثن  ڀ   ٺ  ٺ       ٺ   ٺ  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  

ٹثم  ]الرعد/14[.  

هذا حظ الكلام البليغ عند قائله. فما ظنك بناقديه ومناف�سيه؟ 

الغاية  �إلى  معها  عمد  لو  فكيف  واحدة.  غاية  �إلى  يعمد  �إنما  وهو  وهذا 
الأخرى، وحاول �أن ي�ضع هذه الثروة المعنوية في لفظ قا�صد؟ و�أنَّى يكون له ذلك 
�إلا  الطريق  �أحد طرفي  من  به  تقرب  التي لا  الإن�اسنية  الفطرة  هذه  �سجين  وهو 

بمقدار ما تبعد به عن الطرف الآخر؟

�أو  وُفِّق لتقريب تينك الغايتين �إلى حدٍّ ما في جملة  ب�أحد  ولئن ظفرت 
الكلال  يدركه  كيف  وانظر  ذلك.  بعد  �أمره  يكون  كيف  به  فترب�صْ  جملتين، 
ويذبل  وثيقًا،  كان  ما  كلامه  عقدة  من  فينحلُّ  الإن�اسني  الطبع  وفترة  والإعياء 
ا، ثم لا يعود �إلى قوته �إلا في ال�شيء بعد ال�شيء،  كما  ا طريًّ من زهرته ما كان غ�ضًّ
ت�اصدف في التراب قطعة من التِّبر هاهنا وقطعة هنالك. فتقول؛ هذا نفي�س جيد، 

وهذا �أنف�س و�أجود، وهذا هو وا�سطة العقد وبيت الق�صيد.

�سل العلماء بنقد ال�شعر والكلام: »هل ر�أيتم ق�صيدة �أو ر�اسلة كلها �أو 
�أن  �أجمعت كلمتهم على  – لقد  جلها معنى نا�صع، ولفظ جامع، ونظم رائع؟« 
�أبرع ال�شعراء لم يبلغوا مرتبة الإجادة �إلا في �أبيات محدودة، من ق�اصئد معدودة، 
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وكان لهم من وراء ذلك المتو�سطُ والرديء والغَث والم�ستكرَه. وكذلك قالوا في 
الكتاب والخطباء. والأمر فيهم �أبين.

ف�إن �سرك �أن ترى كيف تجتمع هاتان الغايتان على تمامهما بغير فترة ولا 
ر على حاجة النف�س  انقطاع، فانظر حيث �شئت من القر�آن الكريم، تجد بياناً قد قدِّ
�أح�سن تقدير، فلا تح�س فيه بتخمة الإ�سراف ولا بمخم�صة التقتير))). ي�ؤدي لك 
من كل معنى �صورة نقية وافية: »نقية« لا ي�شوبها �شيء مما هو غريب عنها، »وافية« 
في  ذلك  كل  الكمالية.  ولواحقها  الأ�صلية  عنا�صرها  من  �شيء  عنها  ي�شذ  لا 
�أوجز لفظ و�أنقاه. ففي كل جملة منه جهازٌ من �أجهزة المعنى، وفي كل كلمة منه 
ع�ضو من �أع�اضئه، وفي كل حرف منه جزء بقدره، وفي �أو�اضع كلماته من جمله، 
و�أو�اضع جمله من �آياته �سر الحياة الذي ينتظم المعنى ب�أداته، وبالجملة ترى كما 

ا«. يقول الباقلاني: »محا�سن متوالية)))، وبدائع تَْرت

�ضع يدك حيث �شئت من الم�صحف، وعد ما �أح�صتْه كفك من الكلمات 
ا، ثم �أح�ص عدتها من �أبلغ كلام تختاره خارجًا)))  عن الدفتين، وانظر ن�سبة ما  عَدًّ

))) بمخم�صة التقتير: ب�ضيق و�شدة البخل )م(.
))) �أ�صل الكلمة »تتوالى« هكذا في كتاب �إعجاز القر�آن للبلاقلاني، ولكننا نقلناها بالمعنى ولم ننقلها ق�صدًا لإ�صلاح 
خط�أ م�شهور بين المبتدئين، �إذ يظنون كلمة »تترا« فعلًا م�اضرعًا، و�إنما هي ا�سم من�صوب �أ�صله وترًا، �أي متتابعًا. ولا 
يخفى �أنَّ جعل القرينة الأولى فعلًا م�اضرعًا من �ش�أنه �أن يقرر هذا الوهم في نف�س الطالب، ف�آثرنا تعديلها على هذا 

الوجه مع التنبيه على ذلك.
))) وكلام النبي �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم و�إن كان – لما �أُ�شْرِبه من روح الوحي – �أوجز و�أف�صح كلام تكلم به 

النا�س، لا يبلغ في وجازته واكتنازه وامتلائه بتلك الثروة المعنوية مع�شار ما تجده من ذلك في القر�آن الكريم.
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حواه هذا الكلام من المعاني �إلى ذاك. ثم انظر: كم كلمةً ت�ستطيع �أن ت�سقطها �أو 
تبدلها من هذا الكلام دون �إخلال بغر�ض قائله؟ و�أي كلمة ت�ستطيع �أن ت�سقطها 
�أو تبدلها هناك؟ فكتاب الله تعالى كما يقول ابن عطية: »لو نُزعت منه لفظة ثم 
�أدير ل�اسن العرب على لفظة �أح�سن منها لم توجد)))«. بل هو كما و�صفه الله 

ثن گگ  ڳ           ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ   ڱ   ں  ثم ]هود/1[))).

)ج - د(

»خطاب العامة« و »خطاب الخا�صة«

 وهاتان غايتان �أخريان متباعدتان عند النا�س. فلو �أنك خاطبت الأذكياء 
بالوا�ضح المك�شوف الذي تخاطب به الأغبياء لنزلت بهم �إلى م�ستوى لا ير�ضونه 
التي تخاطب  باللمحة والإ�شارة  العامة  �أنك خاطبت  لأنف�سهم في الخطاب. ولو 
بها الأذكياء لجئتهم من ذلك بما لا تطيقه عقولهم. فلا غنى لك – �إن �أردت �أن 
تعطي كلتا الطائفتين حظها كاملًا من بيانك – �أن تخاطب كل واحدة منهما بغير 
ما تخاطب به الأخرى؛ كما تخاطب الأطفال بغير ما تخاطب به الرجال. ف�أما �أن 
�إلى العلماء والجهلاء، و�إلى الأذكياء والأغبياء، و�إلى ال�سوقة  جملة واحدة تلقَى 
رة على مقيا�س عقله وعلى وفق حاجته، فذلك ما لا  والملوك فيراها كل منهم مقدَّ

))) عن الإتقان.
)الإحكام(  بكلمتي  الف�صل  هذا  في  ب�سطناه  ما  كل  جمعت  قد  تجدها  الكريمة  الآية  هذه  في  النظر  ف�أنعم  و�أنت   (((
�إحكام من )حكيم( متقن لا خلل في �صناعته، وتف�صيل من )خبير( عالم  �إحكام وتف�صيل؟  و)التف�صيل( و�أي 

بدقائق الأمور وتفا�صيلها على ما هي عليه.
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تجده على �أتمه �إلا في القر�آن الكريم. فهو قر�آن واحد يراه البلغاء �أوفى كلام بلطائف 
التعبير، ويراه العامة �أح�سن كلام و�أقربه �إلى عقولهم لا يلتوي على �أفهامهم، ولا 
يحتاجون فيه �إلى ترجمان وراء و�ضع اللغة؛ فهو متعة العامة والخا�صة على ال�سواء، 
مي�سّر لكل من �أراد ثن ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ     ڻ  ۀثم  ]القمر/17[. 

)هـ - و(

»�إقناع العقل« و»�إمتاع الوجدان«

وفي النف�س الإن�اسنية قوتان: قوة تفكير، وقوة وجدان. وحاجة كل واحدة 
منهما غير حاجة �أختها. ف�أما �إحداهما فتنقب عن الحق لمعرفته، وعن الخير للعمل 
التام  والبيان  و�ألم.  لذة  الأ�شياء من  بما في  �إح�اس�سها  فت�سجل  الأخرى  و�أما  به، 
هو الذي يوّيف لك هاتين الحاجتين، ويطير �إلى نف�سك بهذين الجناحين، في�ؤتيها 

حظها من الفائدة العقلية والمتعة الوِجدانية معًا.

فهل ر�أيت هذا التمام في كلام النا�س؟

فما  وال�شعراء  الأدباء  كلام  وعرفنا  والحكماء،  العلماء  كلام  عرفنا  لقد 
ا في جانب، وق�صورًا في جانب. )ف�أم(ا الحكماء  وَجدنا من ه�ؤلاء ولا ه�ؤلاء �إلا غلوًّ
ا�ستهواء  �إلى  نفو�سهم  تتوجه  ولا  لعقلك،  غذاء  عقولهم  ثمار  �إليك  ي�ؤدون  ف�إنما 
نف�سك واختلاب عاطفتك. فتراهم حين يقدّمون �إليك حقائق العلوم لا ي�أبهون 
لما فيها من جفاف وعري ونبو عن الطباع. )و�أم(ا ال�شعراء ف�إنما ي�سعون �إلى ا�ستثارة 
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�أن  لك  روه  �صوَّ بما  يبالون  فلا  نف�سك،  من  ال�شعور  �أوتار  وتحريك  وجدانك، 
ا �أو ر�شدًا، و�أن يكون حقيقة �أو تخيلًا. فتراهم جادّين وهم هازلون.  يكون غيًّ

ثن ۇ   يَطربون  لا  كانوا  و�إن  ويُطربون  يبكون،  لا  كانوا  و�إن  ي�ستبكون 
ې   ې   ې   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ    ۉ.  ې   ۈ     . ۆ  ۆ  

ىثم     ]ال�شعراء/224 ومابعدها[.

وكل امرئ حين يفكر ف�إنما هو فيل�سوف �صغير. وكل امرئ حين يح�س 
وي�شعر ف�إنما هو �شاعر �صغير، ف�سلْ علماء النف�س: »هل ر�أيتم �أحدًا تتكاف�أ فيه قوة 
التفكير وقوة الوجدان و�اسئر القوى النف�سية على �سواء؟ ولو مالت هذه القوى 
النف�س دفعة  ترونها تعمل في  النا�س فهل  قليل من  التعادل عند  �إلى �شيء من 
�إلا مناوبةً في حال  وبن�سبة واحدة؟« يجيبوك بل�اسن واحد: »كلا، بل لا تعمل 
بعد حال، وكلما ت�سلطت واحدة منهن ا�ضمحلت الأخرى وكاد ينمحي �أثرها. 
فالذي ينهمك في التفكير تتناق�ص قوة وجدانه، والذي يقع تحت ت�أثير لذة �أو �ألم 
ق�صدًا  الغايتين  هاتين  �إلى  الإن�اسنية  النف�س  تق�صد  لا  وهكذا  تفكيره؛  ي�ضعف 

ثنڃ  ڃ  ڃ  ڃ      چ   الله:  و�صدق  معًا.  مدبرة  مقبلة  لكانت  و�إلا  واحدًا، 
چ  چ    چثم ]الأحزاب/4[.

فكيف تطمع من �إن�اسن في �أن يهب لك هاتين الطلبتين على �سواء، وهو 
لم يجمعهما في نف�سه على �سواء؟ وما كلام المتكلم �إلا �صورة الحال الغالبة عليه 

من بين تلك الأحوال.
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كان  القوتين  �أي  وقلم  ل�اسن  كل  في  به  تتبين  �أن  ت�ستطيع  مقيا�س  هذا 
خا�ضعًا لها حين قال �أو كتب: )ف�إذا( ر�أيته يتجه �إلى تقرير حقيقة نظرية �أو و�صف 
طريقة عملية، قلت: هذا ثمرة الفكرة. )و�إذا( ر�أيته يعمد �إلى تحري�ض النف�س �أو 
تنفيرها، وقب�ضها �أو ب�سطها، وا�ستثارة كوامن لذتها �أو �ألمها، قلت هذا ثمرة العاطفة. 
غ له بعد ما ق�ضى  )و�إذا( ر�أيته قد انتقل من �أحد هذين ال�ضربين �إلى الآخر فتفرَّ
وطره من �اسبقه، كما ينتقل من غر�ض �إلى غر�ض، عرفت بذلك تعاقب التفكير 

وال�شعور على نف�سه.

و�أما �أن �أ�سلوباً واحدًا يتجه اتجاهًا واحدًا ويجمع في يديك هذين الطرفين 
�أو كما  معًا،  و�أثمارًا  و�أزهارًا  �أوراقًا  ال�شجرة  الواحد من  الغ�صن  معًا، كما يحمل 
ي�سري الروح في الج�سد، والماء في العود الأخ�ضر؛ فذلك ما لا تظفر به في كلام 

ب�شر، ولا هو من �سنن الله في النف�س الإن�اسنية.

البرهانية  الحقيقة  من  يجيء  الذي  الواحد  الكلام  بهذا  �إذًا  لك  فمن 
ال�اصرمة بما يُر�ضي حتى �أولئك الفلا�سفة المتعمقين، ومن المتعة الوجدانية الطيبة 

بما يُر�ضي حتى ه�ؤلاء ال�شعراء المرَِحين؟

القادر  ذلك الله رب العالمين. فهو الذي لا ي�شغله �ش�أن عن �ش�أن. وهو 
على �أن يخاطب العقل والقلب معًا بل�اسن، و�أن يمزج الحق والجمال معًا يلتقيان 
ولا يبغيان، و�أن يخرج من بينهما �شراباً خال�صًا �اسئغًا لل�شاربين؛ وهذا هو ما تجده 
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في كتابه الكريم حيثما توجهت، �ألا تراه في ف�سحة ق�ص�صه و�أخباره))) لا ين�سى 
حق العقل من حكمة وعبرة؟

من  القلب  حظ  ين�سى  لا  و�أحكامه)))  براهينه)))  معمعة  في  تراه  لا  �أوَ 
ت�شويق وترقيق، وتحذير وتنفير، وتهويل وتعجيب، وتبكيت وت�أنيب؟ يبث ذلك 

في مطالع �آياته ومقاطعها وت�اضعيفها،  ثن ڦ  ڦ     ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  
ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  ثم ]الزمر/23[ ثن ژ    ڑ   ڑ  .  ک  ک    

ک    ثم ]الطارق/13 وما بعدها[.

. اقر�أ مثلًا �سورة الق�ص�ص و�سورة يو�سف (((
))) اقر�أ مثلًا قوله تعالى  ثن ۋ  ۅ     ۅ  ۉ  ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئەثم ]الأنبياء/ 22[. 
وانظر كيف اجتمع الا�ستدلال والتهويل والا�ستعظام في هذه الكلمات القليلة. بل الدليل نف�سه جامع بين عمق 
المقدمات اليقينية، وو�ضوح المقدمات الم�سلَّمة، ودقة الت�صوير لما يعقب التنازع من )الف�اسد( الرهيب. فهو برهاني 

خطابي �شعري معًا. هل تجد مثل هذا في كتاب من كتب الحكمة النظرية؟
ثن ڈ  ژ  ژ  ڑ    ڑ  ک  ک  کک  گ    گ  گ  گ  ڳ    تعالى   قوله  مثلًا  اقر�أ   (((
ہ   ہ   ہ   ۀ   ڻۀ   ڻ   ڻ    ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳڳ  
افتتاح  في  الطاعة  �إلى  الا�ستدراج  وانظر  ]البقرة/178[.  ۓثم  ۓ   ے   ے   ھ   ھ     ہھ  
الآية بقوله ثن ڈ  ژ  ژثم وترقيق العاطفة بين الواترين والموتورين في قوله )�أخيه( وقوله )بالمعروف( وقوله 
)ب�إح�اسن(، والامتنان في قوله ثن ہ  ہ  ہ  ہثم والتهديد في ختام الآية. ثم انظر في �أي �ش�أن يتكلم؟ 
هار.  �ألي�س في فري�ضة مف�صلة وفي م�س�ألة دموية؟ وتتبع هذا المعنى في �اسئر �آيات الأحكام حتى �أحكام الإيلاء والظِّ
ففي �أي كتاب من كتب الت�شريع تجد مثل هذا الروح؟ بل في �أي ل�اسن تجد هذا المزاج العجيب؟ تالله لو �أن �أحدًا 
�أجزاء نف�سه، لجاء بالأ�ضداد المتنافرة، ولخرج بثوب  �أن يجمع في بيانه بين هذين الطرفين، ففرق همه ووزع  حاول 

بيانه رقعًا ممزعة.
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)ز - ح(

»البيان« و»الإجمال«

وهذه عجيبة �أخرى تجدها في القر�آن ولا تجدها فيما �سواه. ذلك �أن النا�س 
�إذا عمدوا �إلى تحديد �أغرا�ضهم لم تت�سع لت�أويل. و�إذا �أجملوها ذهبوا �إلى الإبهام 
�أو الإلبا�س، �أو �إلى اللغو الذي لا يفيد. ولا يكاد يجتمع لهم هذان الطرفان في 

كلام واحد.

وتقر�أ القطعة من القر�آن فتجد في �ألفاظها من ال�شفوف، والملا�سة والإحكام 
والخلو من كل غريب عن الغر�ض ما يت�اسبق به مغزاها �إلى نف�سك دون كدّ خاطر 
ولا ا�ستعادة حديث. ك�أنك لا ت�سمع كلامًا ولغات بل ترى �صورًا وحقائق ماثلة؛ 
وهكذا يخيل �إليك �أنك قد �أحطت به خُبًرا ووقفت على معناه محدودًا، هذا ولو 
رجعت �إليه كرة �أخرى لر�أيْتَك منه ب�إزاء معنى جديد غير الذي �سبق �إلى فهمك 
وجوهًا  الواحدة)))  الكلمة  �أو  الواحدة  للجملة  ترى  حتى  وكذلك..  مرة،  �أول 

))) هذا مثل �صغير: اقر�أ قوله تعالى ثن ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ      چثم ]البقرة/212[. وانظر هل ترى كلامًا �أبين 
من هذا في عقول النا�س. ثم انظر كم في هذه الكلمة من مرونة. ف�إنك لو قلت في معناها: �إنه �سبحانه يرزق من ي�شاء 
بغير محا�سب يحا�سبه ولا �اسئل ي�س�أله لماذا يب�سط الرزق له�ؤلاء ويَقْدِره على ه�ؤلاء، �أ�صبت. ولو قلت: �إنه يرزق 
بغير تقتير ولا محا�سبة لنف�سه عند الإنفاق خوف النفاد، �أ�صبت. ولو قلت: �إنه يرزق من ي�شاء من حيث لا ينتظر ولا 
يحت�سب، �أ�صبت. ولو قلت �إنه يرزقه بغير معاتبة ومناق�شة له على عمله، �أ�صبت. ولو قلت: يرزقه رزقًا كثيًرا لا يدخل 
تحت ح�صر وح�اسب، �أ�صبت. فعلى الأول يكون الكلام تقريرًا لقاعدة الأرزاق في الدنيا، و�أن نظامها لا يجري على 
ح�سب ما عند المرزوق من ا�ستحقاق بعلمه �أو عمله، بل تجري وفقًا لم�شيئته وحكمته �سبحانه في الابتلاء، وفي ذلك ما 
فيه من الت�سلية لفقراء الم�ؤمنين، ومن اله�ضم لنفو�س المغرورين من المترفين. وعلى الثاني يكـون تنبيهًا على �ســـعة= 
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لع  ةً، كلها �صحيح �أو محتمل لل�صحة، ك�أنما هي ف�صّ من الما�س يعطيك كلّ �ضِ عِدَّ
مِنه �شعاعًا، ف�إذا نظرت �إلى �أ�ضلاعه جملةً بهرتْكَ ب�ألوان الطّيف كلها فلا تدري 
ماذا ت�أخذ عينُك وماذا تدَع. ولعلّك لو وكلت النظر فيها �إلى غيرك ر�أى منها �أكثر 
ر له؛ بلْ ترى  مما ر�أيت. وهكذا تجد كتاباً مفتوحًا مع الزمان ي�أخذ كلّ منه ما يُ�سِّ

محيطًا مترامي الأطراف لا تحدّه عقول الأفراد ولا الأجيال.

�ألم تر كيف وَ�سِع الفرق الإ�سلامية على اختلاف منازعها في الأ�صول 
والفروع؟ وكيف و�سع الآراء العلمية على اختلاف و�اسئلها في القديم والحديث؟ 
ل. يحتج به كل  لْبٌ متين، لا يتناق�ض ولا يتبدَّ وهو على لِينه للعقول والأفهام �ُص
عيه لنف�سه، وهو في �سموّه فوق الجميع يُطِلّ على معاركهم حوله،  فريق لر�أيه، ويدَّ

وك�أن ل�اسن حاله يقول له�ؤلاء وه�ؤلاء: ثن ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  ى    
ى  ئا  ئا   ئە  ثم  ]الإ�سراء/84[.

دقة التعبير القر�آني

التي لا  البيانية  العجائب  �أولاء قد عر�ضنا لك جانبًا من تلك  ها نحن 
تنال مثلها �أيدي النا�س. وها قد �أعطيناك في حا�شيةِ كلٍّ منها نموذجًا �صغيًرا يفتح 
�إلى احتذائه في �اسئر القر�آن. فهل ترى في هذا وفاءً بما وعدناك، وبما  لك الباب 

خزائنه وب�سطة يده جل �ش�أنه. وعلى الثالث يكون تلويحًا للم�ؤمنين بما �سيفتح الله لهم من �أبواب الن�صر والظفر حتى 
يبدل ع�سرهم ي�سرًا وفقرهم غنى من حيث لا يظنون. وعلى الرابع والخام�س يكون وعدًا لل�اصلحين �إما بدخولهم 
الجنة بغير ح�اسب، و�إما بم�اضعفة �أجورهم �أ�ضعافًا كثيرة لا يح�صرها العد. ومن وقف على علم الت�أويل واطلع على 

معترك �أفهام العلماء في �آية، ر�أى من ذلك العجب العاجب.

=
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دناك، من التقفية على �آثار التف�صيل ب�شيء من التطبيق والتمثيل؟ �أم لا تزال  عوَّ
بحاجة �إلى المزيد من هذه الأمثلة؟

ومتانة  القر�آني  التعبير  دقة  �إلى  خا�ص  بنوع  نظرك  و�سنوجّه  �سنزيدك. 
القا�صد  اللفظ  ، في  الثريَّ الوافر  المعنى  ي�ؤدي لك  ت�صرفه حتى  نظمه، وعجيب 
النقيّ؛ �إذ كانت هذه الخا�صة الأولى – من الخوا�ص التي ذكرناها – �أحوج �إلى 

التوقيف والإر�شاد.

وقع  التي  الكريمة  الآيات  بتلك  الأمثال  لك  �سن�ضرب  �أننا  تح�سبن  ولا 
اختيار النا�س عليها وتوا�صفوا الإعجاب بها، كقوله تعالى ثن ئا  ئا  ئە  
]البقرة/179[)))  ثم  ۇ  ڭ   ڭ   ڭ   ثن  وقوله  ]هود/44[)))  ثم  ئە 
و�أ�شباههما، بل نريد �أن نجيئك بمثال من عُر�ض القر�آن في معنى لا ي�أبه له النا�س، 

ولا يقع اختيارهم على مثله عادة، ليكون دليلًا على ما وراءه.

تطبيق على �آية كريمة

يقول الله تعالى في ذكر حجّاج اليهود: ثن ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  
ک  گ  گ  گ    گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  

))) اقر�أ �إن �شئت ما كتبه ال�سكاكي عن هذه الآية في كتابه )مفتاح العلوم( بعد تعريف البلاغة والف�اصحة في �آخر علم 
البيان.

))) اقر�أ ما كتبه عنها المف�سرون وما كتبه �اصحب )الإتقان( في بحث الإيجاز والإطناب.
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ںں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ               ہثم ]البقرة/91[.

التي  الأ�صلية  والعنا�صرُ  �إ�سرائيل.  بني  ق�صة  من  ف�صل  من  قطعة  هذه 
تبرزها لنا هذه الكلمات القليلة تتلخ�ص فيما يلي:

)1( مقالة ين�صح بها النا�صح لليهود، �إذ يدعوهم �إلى الإايمن بالقر�آن.

)2( �إجابتهم لهذا النا�صح بمقالة تنطوي على مق�صدين.

)3( الرد على هذا الجواب بركنيه؛ من عدة وجوه.

هذه  القر�آن في  بل�اسن  الخ�صومة  �إليه  وُكلت  بليغًا  �أن محاميًا  لو  و�أُق�سِمُ 
الق�ضية، ثم هُدِيَ �إلى ا�ستنباط هذه المعاني التي تختلج في نف�س الداعي والمدعو، 
بما  بعد ذلك لا يفي  ولعَله  الكلمات.  �أ�ضعاف هذه  �أ�ضعاف  �أدائها  لماَ و�سعه في 

حولها من �إ�شارات واحترا�است و�آداب و�أخلاق.

�آمنتم  �أل�ستم قد  بالتوراة،  �آمنتم  بالقر�آن كما  �آمنوا  لليهود:  النا�صح  قال 
بالتوراة التي جاء بها مو�سى لأنها �أنزلها الله؛ فالقر�آن الذي جاء به محمد �أنزله 

الله، ف�آمنوا به كما �آمنتم بها.

فانظر كيف جمع القر�آن هذا المعنى الكثير في هذا اللفظ الوجيز 
ثنک  ک  ک  کثم  ]البقرة/91[. و�سرّ ذلك �أنه عدل بالكلام عن �صريح 

ال�شيء بحجته،  �إلى  به دعاءً  الإايمن  �إلى  �إلى كنايته، فجعل دعاءهم  القر�آن  ا�سم 
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وبذلك �أخرج الدليل والدعوى في لفظ واحد.

�أنزل الله »على  بما  �آمِنوا  انظر كيف طوى ذكر المنزل عليه فلم يقل:  ثم 
محمد« مع �أن هذا جزء متمم لو�صف القر�آن المق�صود بالدعوة. �أتدري لم ذلك؟.. 
لأنه لو ذكر لكان في نظر الحكمة البيانية زائدًا، وفي نظر الحكمة الإر�شادية مف�سدًا. 
�أما الأول فلأن هذه الخ�صو�صية لا مدخل لها في الإلزام. ف�أدير الأمرُ على القدر 
الم�شترك وعلى الحد الأو�سط الذي هو عمود الدليل. و�أما الثاني فلأن �إلقاء هذا 
الا�سم على م�اسمع الأعداء من �ش�أنه �أن يُخرج �أ�ضغانهم ويثير �أحقادهم، في�ؤدي 

�إلى عك�س ما ق�صده الداعي من الت�أليف والإ�صلاح.

ذلك �إلى ما في هذا الحذف من الإ�شارة �إلى طابع الإ�سلام، وهو �أنه لي�س 
�إلى الإايمن  النا�س من الأديان، داعٍ  قه  دين تفريق وخ�صومة، بل هو جامع ما فرَّ
ويعقوب  و�إ�سحاق  و�إ�سماعيل  �إبراهيم  على  �أنزل  بما  �سواء:  على  كلها  بالكتب 
والأ�سباط، وما �أوتي مو�سى وعي�سى والنبيون من ربهم. لا نفرق بين �شيء من 

كتبه، كما لا نفرق بين �أحد من ر�سله.

كان جواب اليهود �أن قالوا: �إن الذي دعانا للإايمن بالتوراة لي�س هو كونها 
�أنزلها الله فح�سب، بل �إننا �آمنا بها لأن الله �أنزلها علينا، والقر�آن لم ينزله علينا، 

فلكم قر�آنكم ولنا توراتنا. ولكل �أمة �شِرْعةٌ ومنهاج))).

 ))) �شِرْعة: مذهب وطريق. )م(.
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گ   گ     گ   ثن  قوله  في  القر�آن  �أوجزه  الذي  المعنى  هو  هذا 
ڳثم  ]البقرة/91[ وهذا هو المق�صد الأول. وقد زاد في �إيجاز هذه العبارة 

�أن حذف منها فاعل الإنزال وهو لفظ الجلالة، لأنه تقدم ذكره في نظيرتها.

من البِّني �أن اقت�اصرهم على الإايمن بما �أنزِل عليهم يومئ �إلى كفرانهم بما �أنزل 
على غيرهم، وهذا هو المق�صد الثاني. ولكنهم تحا�شوا الت�صريح به لما فيه من �شناعة 
الت�سجيل على �أنف�سهم بالكفر، ف�أراد القر�آن �أن يبرزه. انظر كيف �أبرزه؟ �إنه لم يجعل 
لازِمَ مذهبهم مذهبًا لهم، ولم يدخل م�ضمون قولهم في جملة ما نقله من كلامهم؛ 

ثن ڳ  ڳ   فقال  مقالتهم،  على  والتعليق  ال�شرح  معر�ض  �أخرجه في  بل 
ڳثم   ]البقرة/91[ �ألي�س ذلك هو غاية الأمانة في النقل!

ثم انظر �إلى التعبير عن القر�آن بلفظ )ما وراءه( ف�إن لهذه الكلمة وجهًا 
�أنهم كما كفروا بالقر�آن  تعمّ به غير القر�آن، ووجهًا تخُ�ص به هذا العموم. ذلك 
المنزل على محمد كفروا بالإنجيل المنزل على عي�سى، وكلاهما وراء التوراة، �أي 
جاء بعدها. ولكنهم لم يكفروا بما قبل التوراة من �صحف �إبراهيم مثلًا؛ وهكذا 
د الجريمة تمام التحديد با�ستعمال هذا اللفظ الجامع المانع. وهذا هو غاية  تراه قد حدَّ

الإن�اصف وتحرّي ال�صدق في الاتهام.

جاء دور الردّ والمناق�شة فيما �أعلنوه وما �أ�سرّوه.
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فتراه لا يبد�أ بمحاورتهم في دعوى �إايمنهم بكتابهم، بل يتركها م�ؤقتًا ك�أنها 
م�سلّمة ليبني عليها وجوب الإايمن بغيره من الكتب، فيقول: كيف يكون �إايمنهم 
بكتابهم باعثًا على الكفر بما هو حق مثله؟ - لا، بل ثنۇٴ  ۋثم كله))) – وهل 

يعارِ�ُض الحقّ حتى يكونَ الإايمن ب�أحدهما موجبًا للكفر بالآخر؟!

الكتب  وبين  الجديد  الكتاب  هذا  بين  الأمر  ولي�س  فيقول:  يترقى  ثم 
ا  حقًّ وغيره  ا  حقًّ ال�شيء  يكون  فقد  وحق؛  حق  كل  بين  كالأمر  عليه  ال�اسبقة 
�أما هذا  فلا يتكاذبان، ولكنهما في �ش�أنين مختلفين فلا ي�شهد بع�ضهما لبع�ض. 
الكتاب ف�إنه جاء �شاهدًا و ثن   ڇثم لما بين يديه من الكتب. ف�أنّى يكذّب به 

من ي�ؤمن بها؟!

ثم ي�ستمر في �إكمال هذا الوجه قائلًا: ولو �أن التحريف �أو ال�ضياع الذي 
نال من هذه الكتب قد ذهب بمعالم الحق فيها جملة، لكان لهم بع�ض العذر في 
تكذيبهم بالقر�آن؛ �إذ يحق لهم �أن يقولوا »�إن البقية المحفوظة من هذه الكتب في 
ع�صرنا لي�س بينها وبين القر�آن هذا التطابق والت�اصدق، فلي�س الإايمن بها موجبًا 
للإايمن به«.. بل لو �أن هذه البقية لي�ست عندهم ولكنهم كانوا عن درا�ستها غافلين، 
لكان لهم مثل ذلك العذر. �أمّا وهذا القر�آن م�صدّق لما هو قائم من الكتاب في 
زمنهم وب�أيديهم ويدر�سونه بينهم، فبماذا يعتذرون؟ و�أنّى يذهبون؟! هذا المعنى 

اِمل معهم(. كله ي�ؤديه لنا القر�آن بكلمة )

))) ف�إن ما �سواه �إن خالفه كان �شاهدًا على نف�سه بالبطلان، و�إلا كان �صحيحًا �أو محتملًا لل�صحة. فهو �إذًا معيار الحق 
وميزانه.
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و�أخرى  رُفعت)))  كلمةٌ  هي  �إنما  البيان:  �صنعة  في  الإحكام  �إلى  فانظر 
�إليها، فكانت هذه الكلمة ح�سمًا لكل عذر،  وُ�ضعت)2( في مكانها عند الحاجة 
�أبواب الهرب؛ بل كانت هذه الكلمة وحدها بمثابة حركة  ا لكل باب من  و�سدًّ

تطويق للخ�صم �أتمت في خطوة واحدة، وفي غير ما جَلَبة ولا طنطنة.

م�اسق  �اسقه  الذي  المطوي  الجانب  هذا  من  النف�س  وطر  ق�ضى  ولما 
تبجحوا  الذي  الأ�صلي  المق�صد  على  الردّ  �إلى  ا�ستوى  والا�ستطراد،  الاعترا�ض 
ب�إعلانه والافتخار به، وهو دعواهم الإايمن بما �أنزل عليهم، ف�أو�سعهم �إكذاباً وتفنيدًا، 
القرون  �أ�شربوه في قلوبهم وم�ضت عليه  �أن داء الجحود فيهم داءٌ قديم، قد  وبّني 
حتى �أ�صبح مر�ضًا مزمنًا، و�أن الذي �أتوه اليوم من الكفر بما �أنزل على محمد ما 
هو �إلا حلقة مت�صلة ب�سل�سلة كفرهم بما �أنزل عليهم؛ و�اسق على ذلك ال�شواهد 
لحرمة  وانتهاكهم  بالله،  جهلهم  في  لإنكارها،  �سبيل  لا  التي  المفُظِعة  التاريخية 

ہ                ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ثن  �أوامره:  على  وتمرّدهم  �أنبيائه، 
ہثم ]البقرة/91[.

تْ له في �آخر المرحلة  �أن هذا الانتقال كانت النف�س قد ا�ستعدَّ )1( �ت�أمّل كيف 
ال�اسبقة، �إذ يفهم ال�اسمع من تكذيبهم بما ي�صدّق كتابهم �أنهم �اصروا مكذبين 

ى عن كتابهم ذلك اللقب  )))، )2( ذلك �أنه كان مقت�ضى ال�سياق �أن يقال: »م�صدقًا لما �أنزل عليهم« لكنه لأمر ما نحَّ
القديم، و�ألب�سه هذا العنوان الجديد، ولو بدلت �أحد اللقبين مكان الآخر لما �صلح �أحدهما في مو�ضع �اصحبه بل لو 
جئت بلقب �آخر، فقلت »م�صدقًا لما هو باق في زمنهم« �أو »م�صدقًا لما عندهم« لما تم الإلزام؛ وهذا من عجيب �ش�أن 

القر�آن: لا تبديل لكلماته.
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بكتابهم نف�سه؛ وهل الذي يكذّب مَن يُ�صدّقك يبقى م�صدّقًا لك؟!

غير �أن هذا المعنى �إنما �أخذ ا�ستنباطًا من �أقوالهم، و�إلزامًا لهم بم�آل مذهبهم، 
ولم ي�ؤخذ بطريق مبا�شرٍ مِن واقع �أحوالهم. فكانت هذه هي مهمة الرد الجديد.

وهكذا كانت كلمة ثنڇ  پ  پثم مِغلاقًا لما قبلها مفتاحًا لما بعدها، 
وكانت �آخرُ درجة في �سلّم الغَر�ض الأَول هي �أوّلَ درجة في �سلّم الغر�ض الثاني. 
فما �أوثق هذا الالتحام بين �أجزاء الكلام! وما �أر�شد هذه القيادة للنف�س بزمام 
تلك  وقت  وفي  قدر حاجتها  على  له  وتنزيلًا  مدارجها،  على  له  تدريجًا  البيان، 
الحاجة! فما هو �إلا �أن �آن�س تطلّع النف�س وا�ست�شراقها من تلك الكلمة �إلى غاية، 

�إذا هو قد ا�ستوى بها �إلى تلك الغاية، ووقفها عليها تامة كاملة.

)2( �وانظر كيف عدل بالإ�سناد عن و�ضعه الأ�صلي و�أعر�ض عن ذكر الكا�سب 
الحقيقي لتلك الجرائم، فلم يقل: »فلِم قتل �آب�اؤكم �أنبياء الله، واتخذوا العجل، 
وقالوا �سمعنا وع�صينا؟«؛ �إذ كان القول على هذا الو�ضع حجةً داح�ضةً في 
بادئ الر�أي. مثلها كمثل محاجة الذئب للحَمَل في الأ�سطورة الم�شهورة))) 
فكان يحق لهم في جوابها �أن يقولوا: »وما لنا ولآبائنا؟ تلك �أمة قد خلت، 

ولا تزر وازرةٌ وزر �أخرى«.

ر عليه ماء القناة وهو ي�شرب منذ عام  ))) التي تزعم �أن ذئبًا عدا على حمل �صغير بحجة �أن �أخاه �أو �أباه كان قد عكَّ
م�ضى. وهي تمثل عدوان القوي على ال�ضعيف ا�ستنادًا لأوهن الأ�سباب.
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هذا  لجاء  وقلوبهم«  قلوبكم  ت�شابهت  قد  مثلهم،  »و�أنتم  مثلًا:  زاد  ولو 
اخى حبل الكلام وفترت قوته. التدارك بعد فوات الوقت، ولَرت

فكان اخت�اصر الكلام على ما ترى – بوقفهم بادئ ذي بدء في موقف 
الاتهام – �إ�سراعًا بت�سديد))) �سهم الحجة �إلى هدفها، وتنبيهًا في الوقت نف�سه على 
�أنهم ذرية بع�ضها من بع�ض، و�أنهم �سوا�سية في الجرم فعلى �أيّهم و�ضعت يدك فقد 
و�ضعتها على الجاني الأثيم؛ لأنهم لا ينفكون عن الا�ستنان ب�سنة �أ�سلافهم، �أو 

الر�ضى عن �أفاعيلهم، �أو الانطواء على مثل مقا�صدهم.

)3( �وانظر كيف زاد هذا المعنى تر�شيحًا ب�إخراج الجريمة الأولى وهي جريمة القتل 
في �صيغة الفعل الم�اضرع ت�صويرًا لها ب�صورة الأمر الواقع الآن، ك�أنه بذلك 

يعر�ض علينا ه�ؤلاء القوم �أنف�سهم و�أيديهم ملوثة بتلك الدماء الزكية.

باباً من  يفتح  مما  بلفظ عام  الأنبياء  ال�صيغة مع ذكر  التعبير بهذه  )4( �ولقد كان 
ْح)))  الإيحا�ش))) لقلب النبي العربي الكريم، وباباً من الأطماع لأعدائه في ُجن
تدابيرهم ومحاولاتهم لقتله. فانظر كيف �أ�سعفنا بلااحترا�س عن ذلك كله 
�إذ  ثن ڀ  ڀثم فقطع بهذه الكلمة �أطماعهم وثبّت بها قلب حبيبه؛  بقوله 
كانت بمثابة وعده �إياه بع�صمته من النا�س. ذلك �إلى ما فيها من تنبيه على 

))) وهذا هو ما ي�سمى في المناظرة »بالتقريب« بين الدليل والمطلوب.
))) الإيحا�ش: جعله ي�شعر بالوحدة والوح�شة. )م(.

ْح: نجاح. )م(. ))) ُجن
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نع به من التجوز المذكور �آنفًا في الإ�سناد وفي  �أ�صل و�ضع الكلام وعلى ما �ُص
ال�صيغة.

)5( �وانظر كيف جيء بالأفعال في الجرائم التالية على �صيغة الما�ضي بعد �أن وطّ�أ 
لها بهذه الكلمة: ثن ڀ  ڀثم فا�ستقام التاريخ على و�ضعه الطبيعي حين 

لم تبق هناك حاجة �إلى مثل التعبير الأول.

)6(  �وانظر �إلى الآداب العالية في عَر�ض الجريمة الثانية وهي جريمة ال�شرك، ف�إنها لماّ 
كانت �أغلظ من �اسبقتها و�أ�شدَّ نُكرًا في العقول نبّه على ذلك �ألطف تنبيه 
المفعول  هذا  طوى  بل  �إلهًا  العجل  اتخذتم  يقل  فلم  ركنيها،  �أحد  بحذف 
الثاني ا�ستب�شاعًا للت�صريح به في �صحبة الأول، وبياناً لما بينهما من مفارقة.. 
بالحكم،  �أنطق  هو  �صمت  فربَّ  وتهويل!!  تعبير  من  الحذف  هذا  وكم في 

و�أنكى في الخ�صم.

)7(  �ثم انظر �إلى النواحي التي �أوثر فيها الإجمال على التف�صيل، �إعرا�ضًا عن 
ق  كل زيادة لا تم�س �إليها حاجة البيان في الحال، فقد قال �إن القر�آن م�صدِّ
لما معهم، ولم يبّني مدى هذا الت�صديق: �أفي �أ�صول الدين فح�سب، �أم في 
حد؟  �أي  و�إلى  الفروع؟  وبع�ض  الأ�صول  في  �أم  جميعًا،  والفروع  الأ�صول 
ذلك �أن هذا كلام الملوك لا يتنزّل �إلا بقدر معلوم. وماذا يَعني الداعي �إلى 
�أو لا يمتد؟ فليبحث  �إلى فروعها  �أن يمتد التطابق بين الأديان  �أ�صل الإايمن 

علماء الت�شريع!
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وقال �إنهم يقتلون �أنبياء الله. فمن هم �أولئك الأنبياء؟... ليبحث علماء التاريخ!

وقال �إن مو�سى جاءهم بالبينات. فكم هي؟ وما هي؟ 

وقال �إنه �أخذ عليهم ميثاقهم. فعلى �أي �شيء كان الميثاق؟

�إن حكمة البيان القر�آني لأَجَلُّ من �أن تعر�ض لهذه التفا�صيل في مثل 
يُ�س�أل: ِمل �ضربتَ عبدك؟  مثلها مثل من  لكان  هاهنا  ولو ذكرت  المو�ضع.  هذا 
وحِليته كذا وولد في عام  �أبيه كذا  وا�سم  ا�سمه كذا  فيقول: لأنه �ضرب غلامًا 

كذا. �ألا ترى �أن هذا زائد وكثير))).

)8(  �ولو ذهبنا نتتبع �اسئر ما في هذه القطعة من اللطائف لخرجنا عن حد التمثيل 
والتنبيه الذي ق�صدنا �إليه. فلنكتف بتوجيه نظرك فيها �إلى �سر دقيق لا تراه 
في كلام النا�س. ذلك �أن المرء �إذا �أهمه �أمرٌ من الدفاع �أو الإقناع �أو غيرهما 
بدت على كلامه م�سحة الانفعال ب�أغرا�ضه، وكان ت�أثيره بها في نف�سك على 
قدر ت�أثره هو، طبعًا �أو تطبعًا، فتكاد تح�س بما يخالجه من الم�سرة في ظفره ومن 
الامتعا�ض في �إخفاقه، بل تراه يكاد يهلك �أ�سفًا لو �أعر�ض النا�س عن هداه 
�إذا كان م�ؤمنًا بق�ضيته، مخل�صًا في دعوته، كما هو �ش�أن الأنبياء . �أما 

))) ��ومن هنا عيب على امرئ القي�س تف�صيله في غير مو�ضع التف�صيل، وذلك فيما هو معدود من �أجود �شعره، قوله:
قفـا نبـكِ من ذكـرى حبيـب ومنـزل      ب�سقط اللـوى بين الدخــول فحومــل
                             فتو�ضح فالمقراة  ....................     ........................................

لم يقنع في و�صف المنزل بقوله »ب�سقط اللوى« حتى حده بحدود �أربعة. قال الباقلاني »... ك�أنه يريد بيع المنزل، 
فيخ�شى �إن �أخل بحد منه �أن يكون بيعه فا�سدًا �أو �شرطه باطلًا!«.
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�أن تنفعل بهذه الأغرا�ض، قوة  �أعلى من  هنا ف�إنك تلمح وراء الكلام قوة 
ت�ؤثر ولا تت�أثر، ت�صف لك الحقائق خيرها و�شرها في عزةِ مَن لا ينفعه خير، 

واقتدار من لا ي�ضره �شر.

الأ�سلوب  هذا  خلال  من  ا  جليًّ تراه  والعظمة  الكبرياء  من  الطابع  هذا 
ا، المقت�صد في و�صفه مدحًا وقدحًا. المقت�صد في حجاجه �أخذًا وردًّ

القر�آن فلا يزيد في و�صفه على هذه الكلمة:  �إليه حين يجادل عن  انظر 
الإن�اسن تلك  �أيها  تُ�شبعك  النف�س، ولكن هل  �إنها كلمة تملأ  نعم  ثن ۇٴ  ۋثم. 

الكلمة �إذا �أردت �أن ت�صف حقيقة من الحقائق التي تقتنع بها وتحب �أن تُقنع بها 
النا�س؟

وانظر �إليه بعد �أن �سجّل على بني �إ�سرائيل �أفح�ش الفح�ش، وهو و�ضعهم 
ق�سوة  و�صف  �أن  وبعد  الأقد�س،  المعبود  مو�ضع  البلادة  مثلٌ في  هو  الذي  البقر 
قلوبهم في ت�أبّيهم على �أوامر الله مع حملهم عليها بالآيات الرهيبة؛ فتراه لا يزيد 
على �أن يقول في الأولى: �إن هذا »ظلم« وفي الثانية: »بئ�سما« �صنعتم. �أذلك كل 
فُهمتا  لو  الجريمة  بمقدار  وافيتان  كلمتان  �إنهما  نعم  ال�شناعات؟  هذه  به  تقابل  ما 
الإقذاع  �أين  بل  الانتقام؟  �أين الألم وحرارة الاندفاع في  على وجههما، ولكن 
والت�شنيع؟ و�أين الإ�سراف والفجور الذي تراه في كلام النا�س �إذا �أحُفظوا بالنّيل 

من مقامهم؟
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لله ما �أعفَّ هذه الخ�صومة، وما �أعزَّ هذا الجناب و�أغناه عن �شكر ال�شاكرين 
وكفر الكافرين، وتالله �إن هذا كلام لا ي�صدر عن نف�س ب�شر.

القر�آن �إيجاز كله، �سواء موا�ضع �إجماله وموا�ضع تف�صيله

قلنا �إنَّ القر�آن الكريم ي�ستثمر دائمًا برفقٍ �أقلَّ ما يمكن من اللفظ في توليد 
�أكثر ما يمكن من المعاني. �أجل؛ تلك ظاهرةٌ بارزةٌ فيه كله؛ ي�ستوي فيها موا�ضع 
�إجماله التي ي�سميها النا�س مقام الإيجاز، وموا�ضع تف�صيله التي ي�سمونها مقام 
الإطناب؛ ولذلك ن�سميه �إيجازًا كله)))؛ لأننا نراه في كلا المقامين لا يجاوز �سبيل 

ا من �إي�اضح �سبب المخالفة: ))) � لما كان هذا ا�صطلاحًا جديدًا تخالف به م�صطلح القوم، لم نر بدًّ
قدره،  بلفظ على  المعنى  �أداء  ب�أنها  الم�اسواة  وعرفوا  و»مطنب«.  و»موجز«  »م�اسو«  �إلى  الكلام  البلاغة  ق�سم علماء        
والإيجاز ب�أنه �أداء المعنى بلفظ ناق�ص عنه واف به، والإطناب ب�أنه �أداء المعنى بلفظ زائد عنه لفائدة. وجعلوا المقيا�س 
في  النا�س  �أو�اسط  به  يتكلم  الذي  المقدار  ال�سكاكي  فاعتبر  ا:  و�ضعيًّ �أو  ا  عرفيًّ �أمرًا  التق�سيم  هذا  به  ي�ضبط  الذي 
القدر الذي لا يحمد منهم ولا يذم في باب البلاغة. فما  الم�اسواة. وهو  محاوراتهم ومتعارف خطابهم، هو �اضبط 
نق�ص عنه مع الوفاء به فهو الإيجاز، وما زاد عنه مع الإفادة فهو الإطناب. والكلام البليغ �إنما يقع في هذين الطرفين. 
هذا مح�صول كلام ال�سكاكي. وقد وافقه الذين جاءوا من بعده على هذا التق�سيم، �إلا �أن بع�ضهم ر�أى �أن البناء 
�إلى الجهالة، فجعل حد الم�اسواة هو المقدار الذي ي�ؤدي المعاني الأولية بالو�ضع من غير رعاية  على العرف فيه رد 

للمنا�سبات الزائدة على �أ�صل المعنى.
     وقد فهمنا من و�ضعهم التق�سيم على هذا الأ�اس�س، واعتبارهم الم�اسواة ب�أحد هذين المقيا�سين المتحدين في الم�آل، �أنهم 
ظنوا �أن العبارة التي ت�ؤدى بها المعاني الأولية في ل�اسن العوام تقع دائمًا بين الإطالة والاخت�اصر. وهذا ما لا دليل 
عليه في العرف ولا في الو�ضع، �أما الأول ف�إن العوام يتكلمون في المعنى الواحد باللفظ المطول تارة وبالمخت�صر تارة 
�أخرى، و�إن لم يتحروا �إ�اصبة المحز في كل منها، و�أما الثاني فلأن اللفظ الذي و�ضع في اللغة لت�أدية المعنى الأول 
مختلف، فمنه ما ي�ؤديه بوجه مجمل، ومنه ما ي�ؤديه بلفظ مف�صل. وكل من الإجمال والتف�صيل يتفاوت في نف�سه= 
=تفاوتًا كثيًرا، فلا ين�ضبط منهما قدر يُرجع �إليه في معرفة الإيجاز والإطناب، �إذ ما من كلام وجيز �إلا ويمكن ت�أدية 
�أو بما ي�اسويه و�إن لم يغن غناءه ولم يوف وفاءه، حتى المثـل الذي عــدوه علمًا=  معناه الإجمالي ب�أقل من لفظه 
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=في الإيجاز وهو قوله تعالى  ثن  ڭ  ڭ  ۇ  ثم ]البقرة/179[ يمكن ت�أدية �أ�صل معناه بقولك »انتقم ت�سلم«، �أو 
»اقت�ص تحي«، �أو بلااكتفاء بكلمتين منه »الق�اص�ص حياة«، بل فاتحة الكتاب الكريم التي جمعت مقا�صد القر�آن كلها 
في �سبع �آيات يمكن �أداء معانيها الأ�صلية في خم�س كلمات: »نحمدك اللهم ونعبدك، ون�ستعينك ون�ستهديك«، و�إن 

�شئت ففي �أقل من ذلك.
فقوله  منه،  �أطول  لفظ  في  مف�صلًا  الو�ضعي  معناه  ت�أدية  ويمكن  �إلا  مطنب  كلام  من  ما  يقال:  وكذلك      

ۓ   ۓ   ے    ے   ثن  قوله:  في  ب�سطه  جاء  وقد  �إيجاز،  ]البقرة/194[  ڑثم  ژ   ثن   تعـالى 
ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ڭ  ۇ    ڭ  ڭ   ڭ  
ۋثم ]المائدة/45[ وهذا الكلام على طوله يعد موجزًا �إذا قي�س �إلى قولك في مثل معناه: »من قتل نف�سًا قتل 
ا ك�سرت �سنه...  بها، ومن فق�أ عينًا فقئت عينه، ومن جدع �أنفًا جدع �أنفه، ومن جدع �أذناً جدعت �أذنه، ومن ك�سر �سنًّ

ا«. وقوله تعالى ثنٹ    و�إن �شئت زدت: واليد باليد، والإ�صبع بالإ�صبع، والآمة بالآمة والمو�ضحة بالمو�ضحة وهلم جرًّ
ٹ  ٹ   ٹ    ثن  ٿ  ٿ   قوله  في  مب�سوطًا  معناه  جاء  ]المائدة/59[  ڤ     ڤ  ڤ  ڦ  ڦثم  ڤ   ٹ  ٹ  

ڃ    ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ    ڦ   ڤ   ڤ       ڤ   ڤ   ٹ  

ڃ  ڃثم  ]البقرة/136[ وهذا المعنى ي�ؤدى عادة بقولك: �آمنا بالله وبالقر�آن الذي �أنزله الله �إلينا، وبالتوراة التي 

�أنزلها الله على مو�سى، وبالإنجيل الذي �أنزله الله على عِي�سى، وبالزبور الذي �آتاه الله لداود، وبال�صحف التي �آتاها الله 
لإبراهيم... ولو �شئت عددت الأ�سباط �سبطًا �سبطًا، وذكرت �اسئر من ق�ص الله علينا من النبيين في غير هذا المو�ضع. 

بل لو �شاء الله لق�ص علينا من �أنباء �اسئر الر�سل ما لم يق�صه علينا.
     والقوم معترفون �ضمنًا بوجود هاتين المرتبتين في كلام العوام، �إذ قالوا �إن مرتبتي الاخت�اصر المخل والتطويل الممل 
لي�ستا من البلاغة في �شيء. ف�إذا لم تكونا من كلام البلغاء كانتا �ألبتة من كلام غير البلغاء. و�إلا فكلام من تكونان؟ 

و�إذًا فلا ت�صلح المعاني الأولية ولا العبارات العامية مقيا�سًا من�ضبطًا للو�سط المفرو�ض.
     هذا وقد ن�ش�أ من قيا�سهم التو�سط بالمقدار الذي ت�ؤدى به المعاني الأولية في ل�اسن العوام – بعد ت�سليم كونه و�سطًا 
– �أن جعلوا الف�ضيلة البيانية في هذا الباب مائلة �أبدًا �إلى طرف النق�ص �أو طرف الزيادة. وذلك عك�س ما بنيت عليه 
قاعدة الف�اضئل من تبوئها مكاناً و�سطًا بين الأطراف )ولقد تعجب �إذا ر�أيتهم يرجعون فيدخلون الم�اسواة في كلام 
الرجل البليغ �إذا دعاه �إليها داع، ك�أن يكون كلامه مع العامة. ثم تزداد عجبًا �إذا ر�أيتهم يدخلونها في القر�آن نف�سه 

وهو كما علمت خطاب للعامة وللخا�صة على ال�سواء، ويمثلونها بقوله تعالى  ثنۉ  ې  ې      ې   
ې  ىثم  ]فاطر/43[. على �أن في هذه الكلمة �إيجازًا بالحذف على ا�صطلاحهم نف�سه، �إذ المعنى: لا 

يحيق �ضرر المكر وعاقبته.
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الق�صد، ولا يميل �إلى الإ�سراف ميلًا ما، ونرى �أن مراميه في كلا المقامين لا يمكن 

     =تق�سيم جديد لمقايي�س الكلام
     لهذا كله ر�أينا �أن ن�ضع التق�سيم و�ضعًا �آخر نرد فيه الف�ضيلة �إلى ن�اصبها من الحد الو�سط، ونرجع فيه الذم �إلى الطرفين. 
وذلك بجعل المقيا�س هو المقدار الذي ي�ؤدى به المعنى ب�أكمله، ب�أ�صله وحليته على ح�سب ما يدعو �إليه المقام من 
�إجمال �أو تف�صيل، بغير �إجحاف ولا �إ�سراف. هذا القدر الذي من نق�ص عنه �أو زاد عده البلغاء حائدًا عن الجادة 
بقدر ما نق�ص �أو زاد هو الميزان ال�صحيح الذي لك �أن ت�سمي طرفيه بحق تق�صيًرا �أو تطويلًا، و�أن ت�سميه هو بالم�اسواة 
�أو الق�صد �أو التو�سط �أو التقدير �أو ما �شئت ف�سمه. ونحن قد �سميناه �أي�ضًا با�سم »الإيجاز« مطمئنين �إلى �صحة هذه 
الت�سمية، �إذ ر�أينا حد الإيجاز ينطبق عليه، فما الإيجاز �إلا ال�سرعة والتخفيف في بلوغ الحاجة بالقدر الممكن، فالذي 
، والذي يبطئ حيث تمكن ال�سرعة لا يكون �إلا م�سرفًا  ي�سرع فوق الطاقة لا يبلغك حاجتك فيكون مجحفًا مخلاًّ
. ور�أينا النا�س ما زالوا يتوا�صون بهذه الوجازة في البيان ويجعلون خير الكلام ما قل ودل، حتى روي عن �سيد  مملاًّ
البلغاء �صلوات الله و�سلامه عليه وعلى �آله �أنه قال لجرير بن عبد الله البجلي: »يا جرير �إذا قلت ف�أوجز، و�إذا بلغت 
حاجتك فلا تتكلف« هكذا �أحفظه ولا يح�ضرني الآن تخريجه وما �سمعنا �أحدًا يو�صي بهذا الإطناب الذي عده 
الم�ؤلفون ف�ضيلة ثانية تقابل الإيجاز، و�إنما هو �إحدى �شعبتيه: الاخت�اصر المفهِم �أو الإطناب المفخِم. ولو �سميناه ف�ضيلة 
ثانية تقابله لخ�شينا �أن تكون هذه المقابلة وحدها رخ�صة في التحلل من قيوده وت�اسمًحا في الإكثار الذي جاء ذمه بكل 
ل�اسن، حتى قال �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم: »... و�إن �أبغ�ضكم �إلي و�أبعدكم مني مجال�س يوم القيامة �أ�اسوئكم 
�إنما هي ف�ضيلة  �أبي ثعلبة. فلا وربك  �أخلاقًا الثرثارون المت�شدقون المتفيهقون« رواه �أحمد وابن حبان وغيرهما عن 
واحدة تطلب من المتكلم في كل مقام، وي�ؤخذ بها في �سعة التف�صيل كما ي�ؤخذ بها في �ضيق الإجمال، بل لعلها في 
مقام التف�صيل �أكدّ طلبًا و�أ�صعب منلًاا. فالكلام الطويل �إن حوى كل جزء منه فائدة تم�س �إليها الحاجة في المو�ضع 
ولاي�سهل �أداء تلك القاعدة ب�أقل منه كان هو عين الإيجاز المطلوب، و�إن �أمكن �أداء الأغرا�ض فيه كاملة بحذف �شيء 
منه �أو ب�إبداله بعبارة �أخ�صر منه كان هو ح�شوًا �أو تطويلًا معيبًا. والكلام الق�صير �إن وفى بالمقا�صد الأ�صلية والتكميلية 

المنا�سبة في الحال كان هو التو�سط المطلوب، و�إلا كان بتًرا �أو تق�صيًرا معيبًا.
مثل  منه  �أخرجوا  وحتى  بنوا،  ما  عليه  بنوا  حتى  زعموا  كما  الإجمال  جانب  على  قا�صرًا  الإيجاز       �ولي�س 
ثم  ڀ  ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن  تعالى:  قوله 
]البقرة/164[، وجعلوها من باب الإطناب بحجة �أنه يمكن �إيجازها بهذه العبارة: »�إن في ترجيح وقوع �أي ممكن كان 
ا قط بليغًا �أو غير بليغ تكلم بهذا التعبير  لا على وقوعه لآيات للعقلاء – مفتاح العلوم«. و�أنت فهل عهدت عربيًّ
الفل�سفي الجاف القلق الذي افتر�ضه ال�سكاكي مقيا�سًا للم�اسواة في معنى الآية؟! كلا، �إنك لو رجعت �إلى ما تكلم= 
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ت�أديتها كاملة العنا�صر والحلي ب�أقل من �ألفاظه ولا بما ي�اسويها. فلي�س فيه كلمة �إلا 
هي مفتاحٌ لفائدة جليلة، ولي�س فيه حرفٌ �إلا جاء لمعنى.

لي�س في القر�آن كلمة مقحمة، ولا حرف زائد زيادة معنوية 
دَعْ عنك قول الذي يقول في بع�ض الكلمات القر�آنية �إنها »مُقحمَة« وفي 
كلمة  ي�ستخف  الذي  قول  عنك  ودعْ  معنوية.  زيادة  »زائدة«  �إنها  حروفه  بع�ض 
»الت�أكيد« فيرمي بها في كل موطن يظن فيه الزيادة، لا يبالي �أن تكون تلك الزيادة 
�أن يكون بالمو�ضع  �أوْ لا تكون، ولا يبالي  لت�أكيده  فيها معنى المزيد عليه فت�صلحَ 

حاجةٌ �إلى هذا الت�أكيد �أوْ لا حاجة له به.

�أجلْ، دع عنك هذا وذاك، ف�إن الحكم في القر�آن بهذا ال�ضرب من الزيادة 
�أو �شبهها �إنما هو �ضربٌ من الجهل – م�ستورًا �أو مك�شوفًا – بدقة الميزان الذي 

و�ضع عليه �أ�سلوب القر�آن.

ا �صحيحًا �أطول من هذا �أو �أق�صر، ولر�أيت الآية  =به النا�س في �آيات الله الكونية تف�صيلًا �أو �إجملًاا لر�أيت كلامًا عربيًّ
الكريمة هي �أوجز كلام و�أحكم نظام في بابها من التف�صيل، كما �أن قوله تعالى: ثن ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ     

ڑ ثم  ]يون�س/101[ هو �أوجز كلام في بابه من الإجمال.
     قلنا �إن ف�ضيلة الإيجاز بمعناه ال�صحيح هي الو�سط المعتدل، وهي الف�ضيلة الوحيدة التي توا�صى بها البلغاء في كل 
مقام بح�سبه. غير �أنه لي�س للإن�اسن ما تمنى فالمثل الكامل و�إن تطاولت �إليه �أعناق النا�س وتفاوتوا في طلبه قرباً وبعدًا، 
لا ي�ستطيع �أحد منهم �أن ي�أتي على غايته. و�إنما �أتى عليها القر�آن الحكيم، فهو المثل الأعلى في ح�سن الإيجاز. كيف 

لا وهو حد الإعجاز.
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هذا  �ضوء  على  البيانية  �أ�سراره  طلب  في  بالغو�ص  �أنت  نف�سك  وخذ 
�أن تعجل  ف�إياك  �أو حرف  عُمّيَ عليك وجه الحكمة في كلمة منه  ف�إن  الم�صباح. 
كما يعجل ه�ؤلاء الظانون؛ ولكن قل قولًا �سديدًا هو �أدنى �إلى الأمانة والإن�اصف. 
قل: »الُله �أعلم ب�أ�سرار كلامه، ولا علم لنا �إلا بتعليمه«. ثم �إياك �أن تركن �إلى راحة 
الي�أ�س فتقعد عن ا�ستجلاء تلك الأ�سرار قائلًا: �أين �أنا من فلان وفلان؟.. كلا، 
فربَّ �صغير مف�ضول قد فطنَ �إلى ما لم يفطن له الكبير الفا�ضل. �ألا ترى �إلى ق�صة 
ابن عمر في الأحجيّة الم�شهورة)))؟ فجِدَّ في الطلب وقل: رَبّ زدني علمًا؛ فع�سى 
عُمّيَ على غيرك. والُله ولّي  باباً من الفهم تك�شف به �شيئًا مما  �أن يفتح لك  الُله 

الذين �آمنوا يخرجهم من الظلمات �إلى النور.

ولن�ضرب لك مثلًا،  قوله تعالى ثن  ٺ  ٿ ٿثم  ]ال�شورى/11[.

�سر زيادة الكاف في قوله تعالى:  ثن  ٺ  ٿ ٿثم

»�أكثر« �أهل العلم قد ترادفت كلمتهم على زيادة الكاف بل على وجوب 
على  بق�اؤها  �إليه  يُف�ضي  الذي  العقلي  المحال  من  فرارًا  الجملة،  هذه  زيادتها في 
معناها الأ�صلي من الت�شبيه؛ �إذ ر�أوا �أنها حينئذ تكون نافيةً ال�شبيه عن مثل الله، 

))) قر�أ النبي �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم قوله تعالى ثن ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې      ئى   ئى  
ما هي؟«   الم�سلم: فحدثوني  مثل  و�إنها  ورقها،  ي�سقط  �شجرة لا  ال�شجر  »�إن من  وقال:  ]�إبراهيم/24[.  ئىثم 
فخفي على القوم علمها وجعلوا يذكرون �أنواعًا من �شجر البادية. وفهم ابن عمر �أنها النخلة. وكان عا�شر ع�شرة هو 
ا، وفيهم �أبو بكر وعمر. فقال �صلى الله عليه وعلى �آله و�سلم: »هي النخلة« الحديث رواه ال�شيخان. وفي  �أحدثهم �سنًّ

القر�آن  ثن ہ  ہثم ]الأنبياء/79[. 
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فتكون ت�سليمًا بثبوت المثل له �سبحانه، �أو على الأقل محتملة لثبوته وانتفائه؛ لأن 
ال�اسلبة – كما يقول علماء المنطق – ت�صدق بعدم المو�ضوع. �أو))) لأن النفي – 
كما يقول علماء النحو – قد يوجّه �إلى المقيّد وقيده جميعًا. تقول: »لي�س لفلان 
ولد يعاونه« �إذا لم يكن له ولد قط �أو كان له ولد لا يعاونه. وتقول: »لي�س محمدٌ 

�أخًا لعلي« �إذا كان �أخًا لغير علي �أو لم يكن �أخًا لأحد.

»وقليل منهم« من ذهب �إلى �أنه لا ب�أ�س ببقائها على �أ�صلها، �إذ ر�أى �أنها 
ا ولا احتملًاا؛ لأن نفي مثل المثل يتبعه في العقل  لا ت�ؤدي �إلى ذلك المحال لا ن�صًّ

نفي المثل �أي�ضًا.

وذلك �أنه لو كان هناك مثلٌ لله لكان لهذا المثل مثلٌ قطعًا وهو الإله الحق 
نف�سه، ف�إن كل متماثلين يُعَدّ كلاهما مثلًا ل�اصحبه. و�إذًا لا يتم انتفاء مثل المثل 

�إلا بانتفاء المثل، وهو المطلوب.

وق�اصرى هذا التوجيه – لو ت�أملته – �أنه م�صحّح لا مرجّح، �أي �أنه ينفي 
�إليه؛  الحاجة  م�سي�س  يبين  ولا  فائدته  يثبت  لا  ولكنه  الحرف،  هذا  عن  ال�ضرر 
�أل�ست ترى �أن م�ؤدى الكلام معه كم�ؤداه بدونه �سواء، و�أنه �إن كان قد ازداد به 
�شيئًا ف�إنما ازداد �شيئًا من التكلف والدوران، و�ضرباً من التعمية والتعقيد. وهل 

))) هذا الترديد مبني على اعتبار م�ضمون الجملة �أو منطوقها. فعلى الأول يقع المثل مو�ضوعًا لأنها في قوة قولنا: »مثله 
لي�س له مثل«. وعلى الثاني يبقى في المحمول لأنه واقع في خبر لي�س.
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�أن يقول: »هذا فلان« فقال: »هذا ابنُ �أختِ خالةِ  �أراد  �إلاَّ �سبيل الذي  �سبيله 
الت�أكيد، ذلك الا�سم  با�سم  بالزيادة التي ي�سترونها  �إلى القول  �إذًا  فلان«؟ فم�آله 
الذي لا تعرف له م�سمى ها هنا، ف�إن ت�أكيد المماثلة لي�س مق�صودًا البتة، وت�أكيد 

النفي بحرف يدل على الت�شبيه هو من الإحالة بمكان.

ولو رجعت �إلى نف�سك قليلًا لر�أيت هذا الحرف في موقعه محتفظًا بقوة 
منها  �سقط  لو  و�أنه  جملته،  في  المق�صود  المعنى  من  جليل  بق�سط  قائمًا  دلالته، 
�أركانه. ونحن نبين لك هذا من  لتَهدم ركن من  �أو  ل�سقطت معه دعامة المعنى 

طريقين؛ �أحدهما �أدق م�سلكًا من الآخر:

)الطريق الأول( وهو �أدنى الطريقين �إلى فهم الجمهور، �أنه لو قيل »لي�س 
مثله �شيء« لكان ذلك نفيًا للمثل المكافئ، وهو المثل التامّ المماثلةِ فح�سب؛ �إذ �إن 
هذا المعنى هو الذي ين�اسق �إليه الفهم من لفظ المثل عند �إطلاقه، و�إذًا لدبَّ �إلى 
النف�س دبيب الو�اسو�س والأوهام: �أنْ لعلّ هنالك رتبة لا ت�اضرع رتبة الألوهية 
للكواكب  �أو  المنزلة للملائكة والأنبياء،  �أن تكون هذه  و�أنْ ع�سى  تليها،  ولكنها 
ما في  �شبهٌ  الحقّ  بالإله  لهم  فيكون  والكهان.  والأوثان  للجن  �أو  الطبيعة،  وقوى 
�أو �أمره.. فكان و�ضعُ هذا الحرف في الكلام  قدرته �أو علمه، و�شركٌ ما في خلقه 
�إق�اصءً للعالم كله عن المماثلة، وعما ي�شبه المماثلة وما يدنو منها، ك�أنه قيل: لي�س 
هناك �شيء ي�شبه �أن يكون مثلًا لله، ف�ضلًا عن �أن يكون مثلًا له على الحقيقة. 

ہ   ثنہ   تعالى:  قوله  حد  على  الأعلى،  على  بالأدنى  التنبيه  من  باب  وهذا 
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ہ   ھ  ھ  ھ  ثم  ]الإ�سراء/23[ نهيًا عن ي�سير الأذى �صريحًا، وعما فوق 
الي�سير بطريق الأحرى.

لي من هذه الجملة  )الطريق الثاني( وهو �أدقهما م�سلكًا، �أن المق�صود الأوَّ
وهو نفي ال�شبيه و�إن كان يكفي لأدائه �أن يقال: »لي�س كالله �شيء« �أو »لي�س مثلَه 
�شيء« لكن هذا القدر لي�س هو كلَّ ما ترمي �إليه الآية الكريمة، بل �إنها كما تريد 
�إلى وجه حجته وطريقِ  �أن تلفتك  نف�سه  الوقت  �أن تعطيك هذا الحكم تريد في 

برهانه العقلي.

�ألا ترى �أنك �إذا �أردت �أن تنفي عن امرئٍ نقي�صةً في خُلقه فقلت »فلان 
لا يكذب ولا يبخل« �أخرجت كلامك عنه مخرج الدعوى المجردة عن دليلها. 
بذلك  تكن  يبخل« لم  ولا  يكذب  لا  فلان  »مثل  فقلت:  كلمة  فيه  زدت  ف�إذا 
له هو  النقائ�ص، بل كان هذا تبرئة  تلك  ايمثله مبر�أ من  �آخر  �إلى �شخ�ص  م�شيًرا 
ببرهان كلي، وهو �أنَّ مَنْ يكون على مثل �صفاته و�شيَمه الكريمة لا يكون كذلك؛ 

لوجود التنافي بين طبيعة هذه ال�صفات وبين ذلك النق�ص الموهوم.

عت الآية الحكيمة قائلة: »مثله تعالى لا يكون  على هذا المنهج البليغ وُ�ضِ
له مِثل«. تعني �أن من كانت له تلك ال�صفات الح�سنى وذلك المثَل الأعلى، لا 
يمكن �أن يكون له �شبيه ولا يت�سع الوجود لاثنين من جن�سه. فلا جَرَم جيء فيها 
بلفظين كل واحد منهما ي�ؤدي معنى المماثلة، ليقوم �أحدهما ركنًا في الدعوى، 
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والآخر دعامةً لها وبرهاناً. فالت�شبيه المدلول عليه »بالكاف« لماّ ت�صوب �إليه النفي 
ى به �أ�صل التوحيد المطلوب، ولفظ »المثل« الم�صرح به في مقام لفظ الجلالة �أو  ت�أدَّ

�ضميره نبّه على برهان ذلك المطلوب.

واعلم �أن البرهان الذي تر�شد �إليه الآية على هذا الوجه برهانٌ طريف في 
�إثبات وحدة ال�اصنع لا نعلم �أحدًا من علماء الكلام حام حوله؛ فكل براهينهم 
في الوحدانية قائمة على �إبطال التعدد ب�إبطال لوازمه و�آثاره العملية. ح�سبما �أر�شد 

�إليه قوله تعالى: ثن ۋ  ۅ     ۅ       ۉ  ۉ    ې  ېثم))) ]الأنبياء/22[.

�إلى معنى وراء ذلك ينق�ض فر�ض  ناظرةٌ  ف�إنها  �آية ال�شورى المذكورة  �أما 
التعدد من �أ�اس�سه، ويقرّر ا�ستحالته الذاتية في نف�سه بقطع النظر عن تلك الآثار. 
فك�أننا بها تقول لنا: �إن حقيقة الإله لي�ست من تلك الحقائق التي تقبل التعدد 

�أ�اس�س المعنى الم�ستنبط من  �أنها كلها قائمة على  ))) ونحن نلخ�ص لك هنا وجوه ا�ستدلالهم في ن�سق واحد، لتتبين 
هذه الآية، وهو �أن تعدد الآلهة الم�ستجمعة ل�شرائط الإلهية يقت�ضي )�إم(ا عدم وجود �شيء من المخلوقات، وذلك هو 

ف�اسدها في �آن الإيجاد، )و�إم(ا وجودها على وجه التفاوت والاختلاف الم�ؤدي �إلى ف�اسدها غب الإيجاد.
    ذلك �أنه )لو( توجهت �إرادة الإلهين �إلى �شيء واحد لتعذر عليهما �إحداثه، لا�ستحالة �صدور �أثر واحد عن م�ؤثرين. 
والقول ب�صدوره عن قدرة �أحدهما مع ا�ستوائهما في القدرة وفي توجه الق�صد ترجيح بلا مرجح. و)لو( توجهت �إرادة 
دون  �أحدهما  و�إحداث  النقي�اضن.  و�إلا لاجتمع  �إحداثهما،  نقي�ضه لم يمكن  �إلى  الآخر  و�إرادة  �شيء  �إلى  �أحدهما 
الآخر يلزمه الرجحان المذكور. و)لو( توجهت �إرادة �أحدهما �إلى بع�ض الخلق والآخر �إلى بع�ضه �إذًا لذهب كل �إله 
بما خلق، ولكان هنا عالمان مختلفا النظام فلا يلبث �أن يطغى بع�ضهما على بع�ض حتى يتماحقا. وكل �أولئك باطل 
بالم�شاهدة، �إذ نرى العالم قد وجد غير فا�سد وا�ستمر غير فا�سد، ونراه بجميع �أجزائه وعلى اختلاف عنا�صره و�أو�اضعه 
ا ي�ؤدي وظيفة ج�سم واحد تتعاون �أع��اضؤه بوظائفها المختلفة على تح�صيل غر�ض واحد. وهذه  ا و�سفلًا وخيًرا و�شرًّ علوًّ

الوحدة في نظام الأفعال دليل على وحدة الفاعل المنظم لها جل �ش�أنه.
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الكمال  هو  �إنما  ذلك  يقبل  الذي  ف�إن  كلا،  مفهومها:  في  والتماثل  والا�شتراك 
ف�إن  الإلهية  معنى  قوام  هو  الذي  المطلق  التام  الكمال  �أما  الناق�ص،  الإ�اضفي 
حقيقته ت�أبى على العقل �أن يقبل فيها الم�شابهة والاثنيْنِيّة؛ لأنك مهما حققتَ 

معنى الإِلهية حققت تقدّمًا على كل �شيء و�إن�شاءً لكل �شيء: ثنڻ   ۀ  
ا فوق كل �شيء:   ۀثم ]الأنعام/14[، وحققتَ �سلطاناً على كل �شيء وعلوًّ
اثنين  تفتر�ض  ذهبت  فلو  ]الزمر/63[.  ڱثم  ڱ   ڱ    ڱ   ثن 
ي�شتركان في هذه ال�صفات لتناق�ضتَ؛ �إذ تجعل كل واحد منهما �اسبقًا م�سبوقًا، 
ومن�شِئًا مُن�شَ�أ، وم�ستعليًا م�ستعلًى عليه، �أوْ لأحلت الكمال المطلق �إلى كمال مقيد 
فيهما؛ �إذ تجعل كل واحد منهما بالإ�اضفة �إلى �اصحبه لي�س �اسبقًا ولا م�ستعلِيًا. 

ف�أنّى يكون كلٌ منهما �إلهًا وللإله المثَلُ الأعلى؟!

�أر�أيت كم �أفدنا من هذه »الكاف« وجوهًا من المعاني كلّها �شافٍ كاف؟

حرفًا  الحكيم  النظم  عليه  و�ضع  الذي  الميزان  دقة  به  وتعرَّف  المثال  هذا  فاحفظ 
حرفًا.

الإيجاز بالحذف مع الو�ضوح والطلاوة 

�إليه،  �أ�شرنا  الذي  القر�آن لا يقف عند الحدّ  الإيجاز في  �سرَّ  ف�إن  »وبعد« 
من اجتناب الح�شو والف�ضول بتةً)))، وانتقاء الألفاظ الجامعة المانعة التي هي – 

 ))) بتةً و�ألبتة معناهما: على الإطلاق. )م(.
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بطبيعتها اللغوية – �أتم تحديدًا للغر�ض، و�أعظم ات�اسعًا لمعانيه المنا�سبة. لا، بل �إنه 
كثيًرا ما ي�سلك في �إيجازه �سبيلًا �أعز و�أعجب.

فلقد تراه يعمد – بعد حذف ف�ضول الكلام وزوائده – �إلى حذف �شيء 
من �أ�صوله و�أركانه التي لا يتم الكلام في العادة بدونها، ولا ي�ستقيم المعنى �إلا 
بها. ولقد يتناول بهذا الحذف كلماتٍ وجملًا كثيرة متلاحقة ومتفرقة في القطعة 
الواحدة، ثم تراه في الوقت نف�سه ي�ستثمر تلك البقية الباقية من اللفظ في ت�أدية 
�سهولة  من  �إليك  يخيل  حتى  وعذوبة،  طلاوة  وفي  وو�ضوح،  بجلاء  كله  المعنى 

م�سلك))) المعنى في لفظة �أن لفظه �أو�سع منه قليلًا.

�أو الجمل  الكلمات  تلك  �أودع معنى  قد  ر�أيته  �سِرَّ ذلك  ما طلبتَ  ف�إذا 
عليها  و�أمَر  عجيبة  �إدارة  الأ�سلوب  �أدار  ثم  هناك،  وحرف  هنا  كلمة  في  المطوية 
روحه  فيه من  نفخ  ثم  اه،  و�سوَّ بها خلقه  ف�أحكم  نَاع)))،  �صَ بيد  البيان  جَنْدَرَة))) 
ٌ م�شرق، لا ت�شعر النف�س بما كان فيه من حذفٍ  ف�إذا هو م�صقولٌ �أمل�س، و�إذا هو نّري

، ولا بما �اصر �إليه من ا�ستغناء واكتفاء، �إلا بعد ت�أمل وفح�ص دقيق. وطَيٍّ

))) هذه كلمة تمثيلية �أردنا بها �أن ن�صور هذا الأثر البياني في مثال من ال�صناعات اليدوية. ذلك �أنك ترى الخياط الماهر 
ينتفع بالي�سير من البز فيجعل منه حلة ح�سناء، مقدرة على الج�سم تقديرًا، بل �إنها ل�سهولة م�سلك الأع�اضء فيها 
تح�سبها �اضفية. بينما غيره لا يح�سن الانتفاع بهذا القدر ولا ب�أكثر منه فيخرجه لبا�سًا �ضيقًا حرجًا. ذلك مثل �صناعة 

الإيجاز القر�آني بالقيا�س �إلى كلام النا�س.
))) الجندرة: �آلة خ�شبية ل�صقل الملاب�س وب�سطها. )م(.

))) �صناع: ماهرة في ال�صناعة. )م(.
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لا نُكران �أن العرب كانت تعرف �شيئًا من الحذف في كلامها، وترى ذلك 
من الف�ضيلة البيانية متى قامت الدلائل اللائحة على ذلك المحذوف، ولو كان 
من �أجزاء الجملة ومقوماتها. ف�إذا قيل للعربي: �أين �أخوك؟ قال: في الدار. و�إذا 
قيل له: من في الدار؟ قال: �أخي. ولو قال �أخي في الدار، لعدَّ ذلك منه �ضرباً من 
اللغو والح�شو. لكن ال�ش�أو الذي بلغه القر�آن في هذا الباب – كغيره من �أبواب 
البلاغة – لي�س في متناول الأل�سنة والأقلام، ولا في متناول الأمانّي والأحلام.

مثالان تطبيقيان 

ک      ڑ   ڑ   ژ   ثنژ   تعالى:  قوله  مثلًا  لذلك  خذ 
ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ      گ   گگ   گ   ک   ک   ک  

ڱ  ڱثم ]يون�س/11[.

وقةٌ في �ش�أن منكري البعث الذين قال لهم النبي: �إني ر�سول  الآية مَ�ُس
الله �إليكم، و�إني نذير لكم بين يدي عذاب �شديد. فقالوا: متهكمين: ثن  ۆ  
ۆ  ۈ   ۈ   ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  

و�أخّر عنهم  �إلى اقتراحهم  فلمّا لم يُجبهم الله  ]الأنفال/32[.  ى  ىثم  

العذاب �إلى �اسعته المحدودة، �أطغاهم طول الأمن والدعة والعافية الحا�ضرة حتى 
بالخير،  ا�ستعجالهم  بال�شر  ي�ستعجلون  فجعلوا  الله،  و�أمنوا مكر  الدهر  ريب  ن�سوا 

ويقولون: متى هو؟ وما يحب�سه لو كان �آتيًا؟
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�أراد القر�آن �أن يقول في جواب هذا الا�ستعجال: لو كانت �سنة الله قد 
م�ضت ب�أن يعجل للنا�س ال�شر �إذا ا�ستعجلوه، كتعجيله لهم الخير �إذا ا�ستعجلوه، 
وي�ؤخر  الظالمين،  ب�أن يمهل  تتبدل  التي لا  �سنته  له�ؤلاء. ولكنه قد جرت  لعَجّله 
ح�اسبهم �إلى �أجل م�سمى. وعلى وفق هذا النظام الم�سنون �سيترك ه�ؤلاء و�ش�أنهم 

حتى يجيء وقتهم.

هذا هو الو�ضع الذي يو�ضع عليه الكلام في �أل�سنة النا�س وفي طبيعة اللغة 
لت�أدية المعنى الإجمالي الذي ترمي �إليه الآية. فانظر ماذا جرى..؟

بمثابة  منها  اثنتان  ثلاث:  ق�اضيا  من  م�ؤلفًا  العادي  و�ضعه  في  الكلام  )1( �كان 
المقدمات. والثالثة بمنزلة النتيجة. فاقت�صر القر�آن على الأولى والأخيرة. �أما 
 – المنطق  – �أو الا�ستثنائية كما ي�سميها علماء  الو�سطى وهي الا�ستدراك 

ا. فقد طواها طيًّ

)2( �وكانت المقدمة الأولى في و�ضعها ال�اسذج تت�ألف من �أربعة �أطراف: تعجيل 
الكلام  ولكن  النا�س كذلك.  من  وا�ستعجال  ال�شر،  وفي  الخير  الله في  من 

هاهنا لي�س فيه �إلا تعجيل واحد من الله، وا�ستعجال واحد من النا�س.

)3(  �وكانت المقابلة في الت�شبيه بح�سب الظاهر �إنما هي بين تعجيل وتعجيل، �أو 
بين ا�ستعجال وا�ستعجال. ف�أدير الكلام في الآية على وجه غريب، وجُعلت 

الم�شابهة بين تعجيل وا�ستعجال.
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وبعد هذا الت�صرف كله هل ترى كلامًا مبتورًا �أو طريقًا ملتويًا يتعثر فيه 
الفهم؟ �أم ترى مغزى الآية لائحًا للعامة والخا�صة، كالبدر لي�س دونه �سحاب؟

فارجع �إلى طلب �شيء من �أ�سرار البيان، وقل: كيف جاء هذا الإ�شراق 
مع هذا الاخت�اصر البليغ؟

نقول:

)�أما الأول( ف�إنه لم يدَعْ تلك المقدمة المطوية �إلا بعد �أن رفع لها علَمَين من جانبيها 
يدلان على مكانها ويوحيان بها �إلى النف�س من وراء حجاب. فقد �أقام عن يمينها 
ر بها المقدمة الأولى، دلالةً على �أنه لا يكون منه  كلمة »لو« الامتناعية التي �صدَّ
ر به النتيجة في قوله، )فنَذَر(  هذا التعجيل. وعن ي�اسرها حرف التفريع الذي �صدَّ
يذر  �أن  �ش�أنه  ولكن  فيه:  يقال  من جن�سه  �أ�صلًا  الفرع  لهذا  �أن  على  ينم  لكي 

النا�س؛ فلذلك يذر ه�ؤلاء.

ا في المطلوب، لأنها كما تكون للتفريع  ولما كانت الفاء وحدها لي�ست ن�صًّ
قبلها،  ال�شرط  بها على جزاء  القارئ عاطفًا  ات�صل  – فربما  العطف  تكون لمجرد 
زها بقوتين  من قبل �أن يتبين له ف�اسد المعنى لو عطف – لم يكتف بالفاء، بل عزَّ
ل �صيغة النتيجة من الما�ضي �إلى الم�اضرع، ثم من الغيبة �إلى التكلم،  �أخريين؛ �إذ حوَّ
ليكون هذا الانقطاع اللفظي بينها وبين ما قبلها �إيذاناً بانقطاعها عنه معنى و�إذناً 
بالوقوف دونها، حتى لا تقع النف�س لحظةً ما في �أدنى ا�ضطراب �أو لب�س. ذلك �إلى 
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ما في هذا التحويل من الافتنان في الأ�سلوب تجديدًا لن�شاط ال�اسمع، ومن �إلقاء 
الرعب في القلوب ب�صدور نطق الوعيد والا�ستدراج على ل�اسن الجبروت الملكي 

نف�سه.

)�أما الثاني( ف�إنه لماّ حذف طرفين من الأطراف الأربعة لم يحذفهما من جن�س 
لينبه  �اصحبه،  من  حذفه  ما  نظير  هو  واحدًا  زوجين  كلّ  من  �أبقى  بل  واحد، 
بالمذكور على المحذوف؛ فكانت كلمة »التعجيل« منبهة على نظيرتها في الم�شبه 

به، وكلمة »الا�ستعجال« منبهة على مقابلتها في الم�شبه.

)و�أما الثالث( ف�إنه نبه به على معنى هو غاية في اللطف، وهو �سر الإمهال، وحكمة 
ت�شبه  ب�صورة  المفرو�ض  التعجيل  هذا  ر  �صوَّ ب�أنه  ذلك  الله.  من  التعجيل  عدم 
التي  الملُِحَة  و�سد حاجته  �شهوته  �إر�اضء  ال�شديد على  الطالب وحر�صه  التما�س 
تبعثه على ا�ستعجاله، ولا�سيما �إذا كان يطلب الخير لنف�سه. ك�أنه قيل: �إنه تعالى لو 
عجّل لهم ذلك لكان مثَله بهذا التعجيل كمَثل ه�ؤلاء الم�ستعجلين، في ا�ستفزاز 

البواعث �إياه. وحا�ش لله.

هذا �إلى ت�صرفات عجيبة �أخرى:

)منه(ا �أن كلمة »لو« بح�سب و�ضعها وطبيعة معناها تتطلب �أن يليها فعل 
ما�ضٍ. ولكن المطلوب هاهنا لي�س هو نفي الم�ضي فح�سب، بل بيان �أن هذا الفعل 
خلاف �سنة الله التي لن تجد لها تبديلًا. فلو �أدى المعنى على هذا الو�ضع لطال 
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الكلام، ولقيل: »لو كانت �سنة الله الم�ستمرة في خلقه �أن يعجل �إلخ«: فانظر كيف 
اخت�صر الكلام في لفظ واحد ب�إخراج الفعل في �صورة الم�اضرع الدال على التكرر 
والا�ستمرار، واكتفى بو�ضع »لو« قرينةً على �أن ما بعدها ما�ضٍ في معناه. وهكذا 

�أدى الغر�ضين جميعًا في رفق ولين.

)ومنه(ا �أنه كان مقت�ضى التطابق بين ال�شرط والجواب �أن يو�ضع الجواب 
عِدْلًا له فيقال: )لعجّله(، ولكنه عدل �إلى ما هو �أفخم و�أهول، �إذ بين �أنه لو عجل 
ا هم له �أهل، وهو العذاب الم�ست�أ�صل  للنا�س ال�شر لعجل له�ؤلاء منه نوعًا خا�صًّ

الذي تُق�ضى به �آجالهم.

»فنذرهم«  يقال:  �أن  النتيجة  تقرير  الظاهر في  مقت�ضى  كان  �أنه  )ومنه(ا 
لغر�ضين  تح�صيلًا  ڳثم   ثنگ  ڳ     ڳ  ڳ   قال:  ولكنه  ه�ؤلاء«  »فنذر  �أو 
�إايمنهم  عدم  هو  منهم  الا�ستعجال  هذا  من�ش�أ  �أن  على  التنبيه  �أحدهما  مهمين، 
بالبعث، والثاني التنبيه على �أن قاعدة الإمهال من الله قاعدة عامة لهم ولأمثالهم.

)ومنها غير ذلك...(

هذه  من  واحدة  بواحدة  الب�شر  كلام  في  ظفرت  لو  بربّك:  لنا  قل 
الت�صرفات، ففي �أي �أ�سلوب غير �أ�سلوب القر�آن تظفر بهذه المجموعة �أو بما يدانيها 

في هذا القدر �أو في �ضعفيه من الألفاظ؟
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و�إليك مثالًا �آخر في المعنى نف�سه:  ثن ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  
ې  ى  ى  ئا    ئا  .  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې       ئې     

ئېثم ]يون�س/ 50 وما بعدها[.

يقول الله تعالى: نبّئوني عن حالكم �إن جاءكم العذاب بغتةً في ليل �أو 
نهار ماذا �أنتم يومئذ �اصنعون؟ �إنكم هنالك بين �أمرين: ف�إما الإ�صرار على ما �أنتم 
عليه الآن من تكذيب وا�ستعجال، و�إما الإايمن. ف�أيّهما تختارون؟ »�أت�ستعجلون« 
بالعذاب يومئذ كما ت�ستعجلون به اليوم؟ كلا، ف�إنكم مجرمون، وكيف يت�شوق 
المجرم لر�ؤية العذاب الذي �إن جاء فهو لا محالة مُواقِعُه؟ ثم نبئوني �أيَّ نوع منه 
ت�ستعجلون؟ ف�إنه لي�س نوعًا واحدًا بل هو �ألوان وفنون. »�أم« �أنتم اليوم تكذبون 
ثم �إذا وقع بعد حيٍن �آمنتم به؟ �ألَا �إنه لن ينفعكم يومئذ �إايمنكم بعد �أن ماطلتم 
فتم حتى �ضيعتم الفر�صة وفاتكم وقت التدارك، بل هنالك يقال لكم تنديماً  و�سوَّ

وتح�سيًرا: �آلآن ت�ؤمنون وقد كنتم به تكذبون وت�ستعجلون!!

هذا هو المعنى في ثوبه الطبيعي.

فانظر كم من كلمة وكم من جملة طُويت في �صدور الكلام وفي �شِقّيه؟ 
م�صباحٌ  اللفظ  في  جعل  وقد  �إلا  منها  �شيء  يترك  لم  طويت  حين  �أنها  وكيف 
يك�شف عنه ومفتاحٌ يو�صل �إليه؟ فو�ضعُ ا�ستفهامين متقابلين في الكلام دل على 
و�أي  ت�صنعون؟  ماذا  فيه:  يقال  بينهما،  مردّدًا  لهما  جامعًا  ا�ستفهامًا  هنالك  �أن 
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الطريقين ت�سلكون؟ والا�ستفهام عن ال�صنف الم�ستعجَل به من العذاب دل على 
دلت  »المجرمون«  وكلمة  الا�ستعجال.  �أ�صل  قبله عن ح�صول  تمهيدي  ا�ستفهام 
على ا�ستحالة هذا ال�شق من الترديد. وكلمة »ثم« العاطفة دلت على المعطوف 
عليه المطوي بينها وبين الهمزة. ولفظ الظرف »�آلآن« دل على عامله المقدر. وق�س 
على ذلك �اسئر المحذوفات.. حتى �إن مَدة الا�ستفهام الداخلة على هذا الظرف 
قد دلت على طول مُدة الت�سويف الذي منع من قبول �إايمنهم؛ لأنهم عُمّروا ما 

يتذكر فيه مَن تذكّر.

فمن ذا الذي ي�ستطيع �أن يجري في هذا الم�ضمار �شَرَفًا �أو �شرفين))) ثم لا 
ه؟ ه، ولا تكبو به ركائبُ البيان و�أفرا�ُس ت�ضطرب �أنفا�ُس

ةً بعيدة و�سفرًا غير قا�صد. و�إن في دون ذلك  اللهم �إن من دون ذلك لَ�شُقَّ
ا للإعجاز. لحدًّ

 ))) �شرفًا �أو �شرفين: �شوطًا �أو �شوطين. )م(.
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)2( القر�آن في �سورة �سورة منه

»الوحدة في الكثرة«

هذا الذي حدثناك عنه من عظمة الثروة المعنوية في �أ�سلوب القر�آن على 
ق  وجازة لفظه، يُ�اضف �إليه �أمرٌ �آخر هو زينة تلك الثروة وجمالُها. ذلك هو تنا�ُس
لتنتظم  �إنها  حتى  بع�ض)))،  بحُجَزِ  بع�ضها  و�أخذُ  عنا�صرها،  وائتلاف  �أو�اضعها، 

منها وحدةٌ محكمةٌ لا انف�اصم لها.

و�أنت قد تعرف �أن الكلام في ال�ش�أن الواحد �إذا �اسء نظمُه انحلّت وحدةُ 
د  تتبدَّ مت�صلًا؛ كما  ما كان  وانف�صل  ما كان مجتمعًا،  �أجزائها  ق من  فتفرَّ معناه 
ال�صورةُ الواحدة على المر�آة �إذا لم يكن �سطحُها م�ستويًا. �ألي�س الكلام هو مر�آة 
المعنى؟ فلا بد �إذًا لإبراز تلك الوحدة الطبيعية »المعنوية« من �إحكام هذه الوحدة 
البيان والت�أليف بين عنا�صره  �أجزاء  الفنية »البيانية«، وذلك بتمام التقريب بين 

حتى تتما�سك وتتعانق �أ�شد التما�سك والتعانق.

هو  بل  ال�صناعة،  بهذه  الجاهل  يظنه  قد  كما  الهّني  بالأمر  ذلك  لي�س 
مطلب كبير »يحتاج« مهارة وحِذقًا ولطف ح�سٍ في اختيار �أح�سن المواقع لتلك 
�أو يختم  به  يُبد�أ  �أن  �أحق  �أو تكميلًا، و�أيها  �أ�صلًا  �أن يُجعَل  �أحق  �أيها  الأجزاء: 
الطرق لمزجها:  �أح�سن  اختيار  »ثم يحتاج« مثل ذلك في  و�سطًا؟  يتبو�أ مكاناً  �أو 

 ))) �أي مترابطة متكاملة ي�سهل ا�ستقبالها. )م(.
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بالإ�سناد، �أو بالتعليق، �أو بالعطف، �أو بغيرها؛ هذا كله بعد التلطف في اختيار تلك 
الأجزاء �أنف�سها، والاطمئنان على �صلة كل منها بروح المعنى و�أنها نقية من الح�شو، 
قليلة الا�ستطراد، و�أن �أطرافها و�أو�اسطها ت�ستوي في تراميها �إلى الغر�ض، وي�ستوي 
هو في ا�ستهدافه لها، كما ت�ستوي �أبعادُ نقط الدائرة بالقيا�س �إلى المركز وي�ستوي 

هو بالقيا�س �إلى كل منها.

ا. تلك حال المعنى الواحد الذي تت�صل �أجزا�ؤه فيما بينها ات�لًااص طبيعيًّ

�صنعة البيان في الانتقال من معنى �إلى معنى �أ�شق منها في التنقل بين �أجزاء المعنى 
الواحد 

فما ظنك بالمعاني المختلفة في جوهرها، المنف�صلة بطبيعتها؟ كم من المهارة 
الغريبة  �أمزجتها  بين  الت�أليف  يتطلبه  ال�سحريّ  الاقتدار  من  كم  بل  والحذق، 
القلم  بين  كالجمع  الحديث  بينها في  الجمعُ  يكونَ  لا  المت�شعبة؟ حتى  واتجاهاتها 
والحذاء والمن�شار والماء؛ بل حتى يكون لها مزاجٌ واحد واتجاه واحد، وحتى يكون 

عن وحداتها ال�صغرى وحدةٌ جامعة �أخرى.

�إنه من �أجل عزة هذا المطلب نرى البلغاء و�إن �أح�سنوا و�أجادوا �إلى حدٍّ ما 
 . في غر�ض غر�ض، كان منهم الخط�أ والإ�اسءة في نظم تلك الأغرا�ض كلاًّ �أو جلاًّ
»فال�شعراء« حينما يجيئون في الق�صيدة الواحدة بمعانٍ عدة، �أكثُر ما يجيئون بها 
من  التخل�ص  �إلى ح�سن  يهتدون  ما  وقليلًا  بع�ض.  على  بع�ضها  يُلوى  لا  �أ�شتاتًا 
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ربما  »والكتّاب«  المدح.  �إلى  الن�سيب  من  الانتقال  في  كما  الغر�ض،  �إلى  الغر�ض 
ا�ستعانوا على �سد تلك الثغرات با�ستعمال �أدوات التنبيه �أو الحديث عن النف�س، 

كقولهم: �ألا و�إن.. هذا ولكن.. بقي علينا.. ولننتقل.. نعود.. قلنا.. و�سنقول..

المجل�س  في  الواحد  الكلام  تناولها  �إذا  المختلفة  الأغرا�ض  �ش�أن  هذا 
تكون  �ألا  متطاولة؟  و�أزمان  ظروف مختلفة  بها في  قد جيء  لو  فكيف  الواحد، 

ال�صلة فيها �أ�شد انقطاعًا، والهوة بينها �أعظم ات�اسعًا؟

ف�إن كنت قد �أعجبك من القر�آن نظام ت�أليفه البياني في القطعة منه، حيث 
المو�ضوع واحد بطبيعته، فهلمَّ �إلى النظر في ال�سورة منه حيث المو�ضوعات �شتى 

والظروف متفاوتة، لترى من هذا النظام ما هو �أدخل في الإعجاب والإعجاز.

الإطالة  �سبيل  اجتناب  من  القر�آن  �أ�سلوب  به  امتاز  ما  �أن  تعلم  �أل�ست 
�أكثر  هو  جعله  – قد  اللغة  له جمال  يت�سع  ما  – بقدر  الإيجاز  جانب  والتزام 
الكلام افتناناً، نعني �أكثره تناولًا ل�ش�ؤون القول و�أ�سرَعه تنقلًا بينها))) من و�صف، 

))) والأعجب �أنه مع كونه �أكثر الكلام افتناناً وتنويعًا في المو�ضوعات، هو �أكثره افتناناً وتلوينًا في الأ�سلوب في المو�ضوع 
الواحد. فهو لا ي�ستمر طويلًا على نمط واحد من التعبير، كما �أنه لا ي�ستمر طويلًا على هدف واحد من المعاني؛ �ألا 
تراه كما يتنقل في ال�سورة الواحدة من معنى �إلى معنى يتنقل في المعنى الواحد بين �إن�شاء و�إخبار، و�إظهار و�إ�ضمار، 
نحو من  الأداء، على  �إلى غير ذلك من طرق  وغيبة وخطاب؛  وتكلُّم  وا�ستقبال  ي وح�ضور  ومُ�ضِ وفعلية،  وا�سمية 
ال�سرعة لا عهد لك بمثله ولا بما يقرب منه في كلام غيره قط. ومع هذه التحولات ال�سريعة الم�ستمرة التي هي مظنة 
الاختلاج والا�ضطراب، بل مظنة الكبوة والعثار، في داخل المو�ضوع �أو في الخروج منه، تراه لا ي�ضطرب ولا يتعثر، 
بل يحتفظ بتلك الطبقة العليا من متانة النظم وجودة ال�سبك، حتى ي�صوغ من هذه الأفانين الكثيرة منظرًا م�ؤتلفًا. 
�أ�سرار  ا من  �سرًّ الباهرة  القدرة  �أثر  فيه من  يرى  ثم لا  النظرة  القر�آن هذه  نظم  وينظر في  العربية  امرئ يح�سن  ف�أي 

التحدي والإعجاز؟=
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�إلى قَ�ص�ص، �إلى ت�شريع، �إلى جدل، �إلى �ضروب �شتى، بل جعل الفنَّ الواحد منه 
يت�شعب �إلى فنون، وال�ش�أن الواحد فيه تنطوي تحته �ش�ؤون و�ش�ؤون.

في  الملاب�سات،  المتنوعة  الأزمنة،  المتباعدة  المعاني،  المختلفة  الأحاديث  جمع 
حديث واحد م�ستر�سل، هو مظنة التفكك والاقت�ضاب، ومظنة المفارقة والتفاوت

المعاني  بهذه  ينزل  – ما كان  �أمره  – في جل  القر�آن  �أن  تعلم  �أوَل�ست 
الوقائع  ح�سب  على  مفرقة  �آحادًا  بها  يتنزل  كان  بل  واحدة،  جملة  المختلفة 
والدواعي المتجددة، و�أن هذا الانف�اصل الزماني بينها؛ والاختلاف الذاتي بين 
دواعيها، كان بطبيعته م�ستتبعًا لانف�اصل الحديث عنها على �ضرب من الا�ستقلال 

والا�ستئناف لا يدع بينها منزعًا للتوا�صل والترابط؟

    =و�أنت فقد ت�سمع بع�ض المبتدئين في تذوق جمال القر�آن والبحث عن منابع جماله يت�اسءلون: ما �سر تلك الحال 
النف�سية التي يجدها تالي القر�آن و�اسمعه من طراوة وتجدد في ن�شاطه مع كل مرحلة منه، حتى لا يعرف الملل مهما 
�أمعن ال�سير فيه؟ فنبئهم �أن تلك الظاهرة العجيبة لها في القر�آن منابع جمة قد �أ�شير قبل �إلى طرف منها )فيما تقدم 
لنا من الحديث عن خا�صة القر�آن ال�صوتية – �ص 126-127( وهذه الخا�صة التي ن�شير �إليها فيها منبع �آخر �أعمق 
و�أغرز، غير �أنه لا يقدرها حق قدرها �إلا من نظر في كلام البلغاء ووقف على مبلغ افتنانهم في �أ�اسليبهم، ومبلغ افتنانهم 
في �أغرا�ضهم، ثم جاء ليتدبر هاتين الناحيتين من نظم القر�آن. فهنالك يرى نف�سه �أمام نهاية لم يجاوز البلغاء بدايتها، 
�إذ يرى �أنه لا ينتقل فيه من خطوة �إلى خطوة �إلا ا�ستعر�ض في الخطوة التالية من مذاهب المعنى و�ألوان الأ�سلوب 
جديدًا �إثر جديد. فكيف يعرف الملل �سبيلًا �إلى قلبه مع دوام هذه النظرية والتجديد؟ كل امرئ ي�ستطيع �أن يجرب 
نف�سه حين يطول به الوقوف �أمام منظر واحد جميل، هل يجد لديه من هزة الا�ستح�اسن في هذا الا�ستمرار ما يجده 
لو اعتر�ض �سل�سلة من المناظر الرائعة قد �صنفت فيها �ضروب الفوائد والمتع، ثم جعلت تمر به منوعة في �أبدع تن�سيق 

و�أح�سن تقويم؟ اللهم، لا. فذلك كذلك.
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الكلام  تفكيك وحدة  متظاهرتين على  قوتين  ال�سببان  �ألم يكن هذان 
وتقطيع �أو�اصله �إذا �أريد نظم طائفة من تلك الأحاديث في �سلك واحد تحت ا�سم 

�سورة واحدة؟

خذ بيدك ب�ضعة متون كاملة من الحديث النبوي كان التحديث بها في 
�أوقات مختلفة، وتناولت �أغرا�ضًا متباينة، �أو خذ مِن كلام مَن �شئت من البلغاء 
واحدًا،  منها حديثًا  لتجعل  �سردًا  بها  �أن تجيء  �أحاديث كذلك. وحاول  ب�ضعة 
من غير �أن تزيد بينها �شيئًا �أو تنق�ص �شيئًا. ثم انظر: كيف تتناكر معانيها وتتنافر 
مبانيها في الأ�سماع والأفهام! وكيف يبدو عليها من الترقيع والتلفيق والمفارقة ما 

لا يبدو على القول الواحد الم�ستر�سل!

المع�ضلة الإن�سانية الكبرى في الاهتداء �إلى تحديد و�ضع كل جزء من �أجزاء المركب 
قبل تمام �أجزائه، بل قبل معرفة طبيعة تلك الأجزاء

تمزيقًا،  ووحدتها  تفكيكًا  ال�سورة  نظم  يزيد  �أن  �أجدر  كان  ثالث  و�سبب 
ذلك هو الطريقة التي اتُّبِعت في �ضم نجوم))) القر�آن بع�ضها �إلى بع�ض، وفي ت�أليف 
وحدات ال�سور من تلك النجوم. و�إنها لطريقة طريفة �سنريك فيها العجبية الثالثة 
الكبرى التي خرجت بهذا الت�أليف القر�آني عن طبيعة الت�أليف الإن�اسني، فتعال 

وانظر!

 ))) المق�صود: �أجزا�ؤه المختلفة باختلاف �أوقات نزولها. )م(.
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انظر �إلى الإن�اسن حين يزاول �صناعةً ما من �صناعاته التركيبية. �ألا تراه 
يبد�أ عمله دائمًا بتعرف �أجزاء المركب ومقوّماته، والوقوف على عنا�صره ومتمماته، 
قبل �أن يبت الحكم في تحديد موقع كل جزء منها؟ هاتان مرحلتان تتنزل الثانية 
منهما منزلة ال�صورة من مادتها. فلا جرم �أن عك�س الق�ضية فيهما لا يكون �إلا 
�سيًرا بالعقل الب�شري في غير �سبيله، و�إدلاجًا))) به في مزلّة لا قرار للإقدام عليها، 
ولا هدى لل�اسلك فيها.  وهل ر�أيت �أحدًا �سلك هذه ال�سبيل الم�ؤتفكة ثم ا�ستقام 

له الأمر عليها �إلى نهايته)))؟

بل انظر �إلى الإن�اسن حين ي�أخذ في ترتيب �أجزاء المركب بعد جمعها. �ألا 
تراه خا�ضعًا ل�سنة ال�سير الطبيعي التي يخ�ضع لها كل �اسئر �إلى غر�ضٍ ما ح�سيٍّ 
�أو عقليّ؟ فهو �إن قطع �سبيله خُطُوات لم ي�ستطع �أن يجتاز �أخراها قبل �أولاها، و�إن 

�صعد فيه درجات لم ي�ستطع �أن ي�ؤخر �أ�سفلها عن �أعلاها.

 ))) المق�صود: ال�سير على غير هدى، والإدلاج هو ال�سير ليلا. )م(.
))) نقول: هل ر�أيت عاقلًا تعجل بالق�اضء في تحديد الموقع لجزء جزء من �صنعته قبل �أن يحيط ب�اسئر �أجزائها علمًا؟ 
وهل تراه لو فعل يكون ق��اضؤه في هذا الترتيب ق�اضء مبرمًا؟ ثم هل تراه لو �أ�صر على هذا الترتيب يتم له ما ي�شتهي 
ل�صنعته من نظام محكم؟ - كلا �إن العاقل لو قام بهذه التجربة في بع�ض الأجزاء نزولًا على البديهة الحا�ضرة ف�إنما 
يتخذها تعلة وقتية، ريثما يبدو له عن�صر �آخر �أحق بهذه الرتبة �أو تلك؛ ثم لا يلبث �أن يعود �إلى الأول ليق�صيه عن 
مكانه قليلًا �أو كثيًرا، �أو ليف�صله عن هذه المجموعة �إلى مجموعة �أخرى، �أو ليجعله كلاًّ قائمًا بر�أ�سه... وهكذا لا يزال 
يقلب وجوه الر�أي في نظام تلك المواد، حتى �إذا ما فرغ منها جمعًا وتح�صيلًا، وانك�شفت له جملة وتف�صيلًا، فهنالك 
فقط ي�ستطيع �أن يقر كل جزء في م�ستقره الأخير، و�أن يعطي المركب �صيغته النهائية. وكل ترتيب ت�أخذه الآحاد قبل 
ذلك ف�إنه لا يجمعها �إلا تلفيقًا، ولا يعطيها �إلا �صورة �شوهاء. وكذلك كل نظام �أقيم على غير �أ�اس�س العلم المف�صل 

ب�أجزاء المنظوم، ف�أحرى به �أن يكون مثلًاا لل�ضعف والاختلال. و�إن بقي اليوم قائمًا لم يلبث �أن ينهار غدًا.
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تلك حدودٌ ر�سمتها قوانين الفطرة العامة، فلا ي�ستطيع �أحد �أن يتخطاها، �سواء 
في �صناعاته المادية �أو المعنوية؛ فالبنّاء والحائك والكاتب وال�شاعر في هذه الحدود �سواء.

�أمثلة في مختلف ال�صناعات 

ون�ضرب لك مثلًا:
قدّرْ في نف�سك �أن رجلًا نزل واديًا ف�سيحًا لي�س عليه بنيان قائم، ولي�س 
عا�صفة  �أو  �أر�ضية  برجفة  �أح�سَّ  �أن  لبث  فما  و�أنقا�ضه،  البناء  مواد  �شيء من  به 
�سماوية، و�إذا قمةُ الجبل تن�صدع قليلًا فتُلقِي بجانبه �صخرًا �أو ب�ضعة �صخور.. ثم 
تم�ضي فترة طويلة �أو ق�صيرة، و�إذا هزةٌ ثانية �أو ثالثة تُلقي �إليه �شظِيّات من الحديد 
�أحدًا من  �أن  �أو  الرجل  �أن هذا  �أترى  الف�ضة والذهب..  نُثارات من  �أو  والُحمَم، 
العقلاء ي�ستطيع منذ اللحظات الأولى �أن ي�ضع ت�صميمه على �إقامة مدينة جامعة 
من تلك المواد المتناثرة؟ ومما ع�اسه �أن يجيء من �أمثالها و�أن يبد�أ بالعمل في مهمة 
التخطيط والبنيان؟ فما يدريه لعل هذه الظواهر لا تتكرر �أمامه نزلةً �أخرى، ثم ما 
يدريه �أنها �إن عادت كم مرة تعود، وما نوع المادة التي تت�اسقط معها في كل مرة، 
وكم عِدة القطع في كل مادة من هذه المواد، وكم عدة الأبنية التي يمكن �إقامتها 
بناء: �سعةً وارتفاعًا ونق�شًا وزُخْرُفًا، وما  الهند�سي الخا�ص بكل  النظام  منها، وما 

ذرع الف�اضء الذي �ست�شغله هذه الأبنية جملة؟..
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في هذا الجو المملوء غمو�ضًا و�إبهامًا لا يجر�ؤ عاقل �أن يغامر بت�صميمه في 
�أن يهبَّ من فوره لإنقاذ عزمه  بناء كوخ حقير، ف�ضلًا عن بلد كبير، ف�ضلًا عن 

فيم�ضي في مهمة البناء منذ و�صلت �إليه تلك اللبنات الأولى.

�إن�اسناً غامر هذه المغامرة، و�أن المقادير �اسرعت في هواه،  ولئن افتر�ضت 
و�أ�سعفته بما �شاء من مواد البناء الذي تخيله وتمناه، �أتراه يعمد �إلى مخاطرة �أخرى؛ 
فيتخذ له في البناء �أ�سلوباً يُراغِم به قانون الطبيعة، ب�أن ي�ؤلي))) على نف�سه �ألا يدع 
– منزلها الخليق بها حيث  – في �اسعة و�صولها  �أنزلها  �إلا  �إلى يديه  لَبِنة ت�صل 
على  مرتبة  متجان�سة  �إليه  تت�اسقط  لم  اللبنات  تلك  �أن  حين  على  ذلك  كان؟ 
ترتيبها في و�ضعها المنتظر، بل جعلت تتناثر خفافًا وثقلًاا، مختلفًا �ألوانُها و�أحجامُها 
بع�ض  له  تقع  �أن  قبل  وال�شرفات،  الزخارف  له  وقعت  فربما  وطاقاتُها؛  وعنا�صرُها 
القواعد وال�اسفات)))، وربما وقعت له على التوالي �أجزاء ناق�صة لتو�ضع في �أماكن 
متفرقة، من �أبنية متنائية، �أفلا تراه �إن ذهب ي�ضع كل جزء �اسعة نزوله في مو�ضعه 
، لم يجد منا�صًا من �أن يبدد �أجزاء البناء هنا وهنا، على �أبعاد غير مت�اسوية  المعّني
ولا متنا�سبة، فيقارب بينها طورًا ويباعد طورًا، ويعلو بها تارة وينزل تارة �أخرى، 

حتى لقد يبني �أعلى البيت قبل �أ�سفله ويم�سك المحمول معلقًا بدون حامله.

 ))) �أي يلزم نف�سه. )م(.
 ))) ال�اسفات: هي �صفوف الحجارة في الحوائط. )م(.
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فكيف يطيق ب�شرٌ كائنًا من كان �أن ي�ضطلع بهذه المهمة؟ ثم كيف يم�ضي 
قُدُمًا في هذا الأمر �إلى نهايته، فلا يعود �إلى جزء ما ليزيله عن مو�ضعه الذي �أحَلّه 
ل مرة، �أو ليلتجئ فيه �إلى ك�سر �أو نحت �أو ح�شو �أو دعامة؟ ثم كيف تكون  فيه �أوَّ
عاقبة �أمره �أنه في الوقت الذي ي�ضع فيه �آخر لبنة على هذا المنهاج يرفع يده عن 
مدينة من�سقة لي�س فيها ق�صرٌ ولا غرفة ولا لبنة ولا جزءٌ �صغير ولا كبير �إلا وقد 
نزل منزله الر�صين الذي يرت�ضيه ذوق الفن، حتى لو تبدل واحدٌ منها مكان غيره 
�إن وقع يكون تحدّيًا للقدرة الب�شرية  �ألي�س ذلك  �أو �اسء النظام؟  لاختل البنيان 

جمعاء؟

�ألا فقد وقع م�صداق هذا المثل في م�س�ألتنا. و�إليك البيان:

)�أم(ا الرجل فهو هذا النبي الأمي �صلوات الله عليه.

بنائها منذ وقعت له لبناتها الأولى  )و�أم(ا المدينة الجامعة التي �شرع في 
فذلك الكتاب العزيز الذي �أخذ هو منذ و�صلت �إليه باكورة ر�اسئله يرتب �أجزاءه 

ترتيب الواثق المطمئن �إلى �أن �سيكون له منها ديوان تام جامع.

من  الديوان:  هذا  �أجزاء  فهي  واللبنات،  والغرفات،  الق�صور،  )و�أم(ا 
ال�سور، والنجوم، والآيات.

مختلف  من  تَ�ستنزل  جعلت  التي  الفجائية  العوامل  تلك  )و�أم(ا 
معادن الجبال ما ركبت منه هذه الق�صور الم�شيدة فتلك هي الأحداث الكونية 
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والاجتماعية، والم�شاكل الدينية والدنيوية التي كانت تعتر�ض النا�س �آناً بعد �آن 
الم�ؤمن منهم م�ستفتيًا وم�ستر�شدًا،  بها  يتقدم  العامة والخا�صة، فكان  في �ش�ؤونهم 
والمكذب م�ست�شكلًا ومجادلًا، وكان على وَفق ذلك يتنزل الكلام نجمًا فنجمًا، 
قلة وكثرة،  تتفاوت  وبمقادير  والبواعث،  المنا�سبات  تلك  باختلاف  بمعان تختلف 
وعلى طرق تتنوع لينًا و�شدة.. ومن هذه النجوم المختلفة المتفرقة �اصرت تت�ألف 
تلك المجاميع الم�سماة بال�سور؛ لا على �أ�اس�س التجان�س بين �أجزاء كل مجموعة 
منها، بل على �أن ي�أوي �إلى الحظيرة الواحدة ما �شئت من ف�اصئل الجن�س الواحد 

والأجنا�س المتخالفة.

�أجزائها  من  الأبنية  تلك  ت�أليف  في  اتبع  الذي  العَجب  الطريق  )و�أم(ا 
– وهو ال�سبب الثالث الذي رفع الم�س�ألة من حدّ الع�سر �إلى حد الإحالة – فهو 
�أن ذلك الذي نزل عليه الذكر لم يترب�ص بترتيب نجومه حتى كملت نزولًا، بل 
لم يتريث بت�أليف �سورة واحدة منه حتى تمت ف�صولًا؛ بل كان كلما �ألقيت �إليه 
�آية �أو �آيات �أمر بو�ضعها من فوره في مكان مرتب من �سورة معينة. على حين �أن 
هذه الآيات وال�سور لم تتخذ في ورودها التنزيلي �سبيلها الذي اتبعته في و�ضعها 
الترتيبي؛ فكم من �سورة نزلت جميعًا �أو �أ�شتاتًا في الفترات بين النجوم من �سورة 
�أخرى، وكم من �آية في ال�سورة الواحدة تقدمت فيها نزولًا وت�أخرت ترتيبًا، وكم 

من �آية على عك�س ذلك.
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مختلفتان،  ظاهرتان  وترتيبها  تنزيلها  في  القر�آنية  للنجوم  كان  لقد  نعم، 
و�سبيلان قلّما يلتقيان. ولقد خَلَ�ص لنا من بين اختلافهما �أكبر العبر في �أمر هذا 

النظم القر�آني:

اجتماع هذه الأ�سباب كلها في كل �سورة متفرقة النجوم، دون �أن تغ�ض من �إحكام 
وحدتها، ولا من ا�ستقامة نظمها، هو بالتحقيق معجزة المعجزات

فلو �أنك نظرت �إلى هذه النجوم عند تنزيلها، ونظرت �إلى ما مهّد لها من 
�أ�سبابها، فر�أيت كل نجم رهينًا بنزول حاجةٍ مُلِمّة، �أو حدوث �سبب عام �أو خا�ص، 
باعثته، لم  عند  مرتجلًا  وقولًا  لوقته،  دَثًا  ْ ذِكرًا ُحم منها  واحد  لر�أيت في كل  �إذًا 
يتقدم للنف�س �شعورٌ به قبل حدوث �سببه، ولر�أيت فيه كذلك كلاًّ قائمًا بنف�سه لا 

م نظامًا معينًا يجمعُه وغيره في ن�سق واحد. يتر�سَّ

ولو �أنك نظرت �إليها في الوقت نف�سه فر�أيتها وقد �أُعدَّ لكل نجم منها �اسعة 
نزوله �سياجٌ خا�ص ي�أوي �إليه �اسبقًا �أو لاحقًا، وحُدّد له مكان معين في داخل ذلك 
ال�سياج متقدمًا �أو مت�أخرًا))) �إذًا لر�أيت من خلال هذا التوزيع الفَوْرِي المحدود �أن 
هنالك خطة تف�صيلية �شاملة قد رُ�سمت فيها مواقع النجوم كلها من قبل نزولها، بل 
من قبل �أن تخلق �أ�سبابها، بل من قبل �أن تبد�أ الأطوار الممهدة لحدوث �أ�سبابها، 

))) فترى هذا النجم مثلًا ي�ؤمر به عند نزوله �أن يو�ضع في ختام �سورة كذا، والنجم الذي بعده ي�ؤمر به �أن يجعل في �أثناء 
تلك ال�سورة نف�سها على ر�أ�س عدد محدود من �آيها. وهذا يجعل �صدرًا ل�سورة ت�أتي بعد حين، والذي يليه ي�أخذ 

ا. جانبًا من �سورة م�ضت منذ حين.. وهلم جرًّ



186 186
النب�أ العظيم .. نظرات جديدة في القر�آن

و�أن هذه الخطة التي ر�سمت على �أدق الحدود والتفا�صيل قد �أبرمت ب�آكد العزم 
والت�صميم؛ فما من نجمٍ و�ضع في �سورة ما ثم جاوزها �إلى غيرها، وما من نجم جُعل 

لًا، ثم وجد عنه �أبد الدهر م�صرفًا ولا مُتَحَولًا. في مكان ما من ال�سورة �آخرًا �أو �أوَّ

وهنا تقف موقف الحيرة في �أمرك، وتكاد تنكر ما تحت �سمعك وب�صرك، 
ثم ترجع �إلى نف�سك ت�اسئلها عن وجه الجمع بين ما ر�أيت وما ترى: »�ألي�س هذا 
التنزيل قد �سمعتُه الآن جديدًا وليدَ يومه، ووحيدًا رهين �سببه؛ فمالي �أراه لي�س 
جديدًا ولا وحيدًا؟ لك�أني به وبالقر�آن كله كان ظاهرًا على قلب هذا الرجل قبل 
ظهوره على ل�اسنه، وكان على هذه ال�صورة م�ؤلفًا في �صدره قبل �أن ي�ؤلفه ببيانه. 
و�إلا فما باله ي�ؤلف هذا الت�أليف بين �آحاد لا تتداعى �إلى الاجتماع بطبائعها؟ لماذا 
لم يَذَرْها كما جاءت فرادى منثورة؟ وهلاَّ �إذ �أراد جمعها �أدخلها كلها في مجموعة 
واحدة؟ �أو هلاَّ قَ�سّمها �إلى مجاميع مت�اسوية �أو متجان�سة؟ ترى على �أيّ قاعدة بنى 
توزيعها وتحديد �أو�اضعها هكذا قبل تمامها �أو تمام طائفة منها؟ هل ع�سى �أن تكون 
هذه الأو�اضع كلها جارية على مح�ض الم�اصدفة والاتفاق؟ كلا، فقد ظهر في كل 
�أن تنتظم منها  �إليه بعينه، كما ظهر الق�صد في كل طائفة  �أنه مق�صود  و�ضع منها 
وحدة محدودة ذات ترتيب ومقدار بعينه.. �أم هل ع�سى �أن تكون هذه الأو�اضع 
�أثمرتها  اختبارية  تجربة  و�إنما هي  �اسبق،  تقدير  وليدة  – لي�ست  ق�صدت  – و�إن 
ف�إن وا�ضعها حين و�ضعها قد �ضربها �ضربة لازب ثم لم يكرّ  فكرة وقتية؟ كلا، 

عليها بتبديل ولا تحويل. فعلامَ �إذًا بُني ذلك الق�صد وهذا الت�صميم؟«.
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�إلى بديهة  �أ�اصخت)))  لو  ولن يكون الجواب الذي ت�سمعه من نف�سك 
العقل �إلا �أن تقول:

لة الم�صممة �إلا  »�إنه لا يجر�ؤ في قرارة الغيب على و�ضع هذه الخطة المف�صّ
�أحد اثنين: جاهل جاهل في ح�ضي�ض الجهل؛ �أو عالم عالم فوق �أطوار العقل. لا 
ثالث. )ف�أم(ا �إن كان فرغ من نظام ت�أليفها و�صورة تركيبها من قبل �أن ي�ستحكم 
الظن  على  �أمره  بنى  و�إنما  وعواقبه،  و�أدباره  ومقا�صده  ذلك  ب�أ�سباب  العلم  له 
�أن  نف�سه  الجر�أة على  به  بلغت  امر�ؤ  فذلك  والتمني،  التخيل  وعلى  والتح�س�س 
�أعلن مِلْك مَا لَا يملكه، وادعى علم ما �ستك�شف الأيام عن جهله. وما عليك �إلا 
�أن تترب�ص به قليلًا لترى بطلان �أمره وف�اسد �صنعته، فهيهات �أن يلد الجهل نظامًا 
لها على علم وب�صر، و�أعطى كل جزء  جاريًا، و�إحكامًا باقيًا. )و�أم(ا �إن كان  قد ف�صّ
�أن �سيكون نظامها مثال الإتقان و�آية الجمال،  منها موقعه بميزان وقدر، فلا ريب 
ولكن وا�ضعها �إذًا لا يمكن �أن يكون هو هذا الإن�اسن؛ �إلا �أن يكون قد ا�ستمدها 
من �أفق �أعلى من �أفق نف�سه، ومحيط �أو�سع من محيط علمه؛ �إذ �أنَّى للإن�اسن وهو 
له وهو في  يتهي�أ  �أم كيف  �أن يكون عليها متحكمًا؟  الدهر  بطبيعة  هذا المحكوم 
جهله العتيد بمقدمات عمله �أن يكون بنتائجها التف�صيلية عالماً؟ �أفيكون بال�شيء 

الواحد جاهلًا وعالماً معًا؟ �أم يكون من وجه واحد حاكمًا ومحكومًا معًا؟.

 ))) �أ�اصخت: ا�ستمعت  و�أ�صغت. )م(.
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»وهل ر�أيت �أو �سمعت �أن �أحدًا من الكتّاب �أو ال�شعراء ا�ستطاع في مفتتح 
حياته الأدبية �أن يح�صي كل ما �سيجيء على ل�اسنه من جيد ال�شعر �أو النثر في 
المنا�سبات المتنوعة �إلى �آخر عهده بالدنيا، و�أن ي�ضع من �أول يوم منهاجًا لديوانه 
�أبوابه وف�صوله حتى يقدر لكل باب  المنتظر، يف�صله تف�صيلًا لا يقنع فيه بتقدير 
عدةَ ما يحويه من خطاب �أو ق�صيد، ويحدّد لكل واحد من هذين مكاناً معلومًا 
لا ي�ستقدم عنه ولا ي�ست�أخر، حتى �إذا جاء عند داعيته ردّه �إلى مكانه غير متلبث 
ولا متوقف، ثم ينجح في هذه التجربة نجاحًا مطردًا تنفذ فيه �أحكامه وتتحقق به 
�أحلامه، في�ستقيم له الن�سق بين هذه المقطوعات كلها، من غير �أن يقدم فيها �شيئًا 

�أو ي�ؤخر �شيئًا، ومن غير �أن يزيد بينها �أو ينق�ص �شيئًا؟

»لَعَمْري لئن �صح هذا الفر�ض في �أحد من الب�شر ل�صح مثله في نبي القر�آن، 
ولكن الإن�اسن هو الإن�اسن. ومن لم يحط علمًا بما �سيعتر�ضه في دهره من بواعث 
القول وفنونه فهو عن الإحاطة بن�صو�ص هذا القول �أبعد، وهو عن الإحاطة بمراتب 
هذه الن�صو�ص �أ�شد بعدًا. بل الإن�اسن حين تحفزه باعثة القول وترد �إليه �اسنحته 
لا يعدو فيها �إحدى خطتين: فهو »�إما« �أن يدعها كما هي �اسنحة منعزلة. وكذلك 
يفعل في �أمثالها، حتى �إذا بلغ الغاية رجع �أدْراجَهُ ف�أخذ فيها جمعًا وتفريقًا، وتبويبًا 
الأول  ورودها  وفق  على  ولاءً  الن�صو�ص،  هذه  �ضم  ي�أخذ في  �أن  و»�إما«  وترتيبًا، 
فالأول. �أما الثالثة وهي �أن يجعلها هكذا عِزِين))). ولا يزال يظاهرها من قريب 

 ))) عزين: متفرقة. )م(.
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وبعيد، عن �أايمنها وعن �شمائلها وفي خلالها، بهذه الطريقة المحدّدة، وبهذه الطريقة 
الم�شتتة المعقدة، على �أن يجعل المكان الذي �أحلّ كل �اسنحة فيه مكاناً م�سجلًا 
لا تحول عنه ولا تزول. ثم يطمع �أن يخرج له بتلك ال�صنعة ديوان كامل التق�سيم 
والتبويب، جيد التن�سيق والترتيب، مترابط متما�سك في جملته وتف�صيله كلمة 

كلمة وحرفًا حرفًا، فتلك �أمنية لا يظفر المرء منها �إلا بعك�س ما تمنى«.

ال�سيا�سة الر�شيدة في درا�سة الن�سق القر�آني

ها �أنت ذا قد عرفت نهج الت�أليف الإن�اسني في �صنعة البيان وغير البيان. 
ور�أيت بُعدَ ما بينه وبين نهج الت�أليف في نجوم القر�آن، وعرفت ماذا كان يجب �أن 
يحدث في النظم القر�آني من جراء هذا النهج العجيب. في �أ�سباب ثلاثة))) من 

�ش�أنها �ألا ي�ستقيم بها للكلام طبع، ولا يلتئم له معها �شمل.

فانظر الآن هل ا�ستطاعت هذه الأ�سباب على ت�اضفرها �أن تنال �شيئًا من 
ا�ستقامة النظم في ال�سور الم�ؤلفة على هذا النهج؟

�أما العرب الذين تحدّاهم القر�آن ب�سورة منه فلقد علمت لو �أنهم وجدوا 
في نظم �سورة منها مطمعًا لطامع، بله مغمز لغامز، لكان لهم معه �ش�أن غير �ش�أنهم. 

وهم هم.

))) عنا�صر معنوية مختلفة. ظروف زمانية منف�صلة. �أو�اضع ت�أليفية عجلى وم�شتتة.
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جودة  في  الأمثال  ي�ضربون  ن�سمعهم  زلنا  فما  بعدهم  من  البلغاء  و�أما 
ال�سبك و�إحكام ال�سرد بهذا القر�آن حين ينتقل من فن �إلى فن.

و�أما �أنت ف�أقْبِلْ بنف�سك على تدبر هذا النظم الكريم لتعرف ب�أي يد و�ضع 
بنيانه؟ وعلى �أي عين �صنع نظامه؟ حتى كان كما و�صفه الله ثن ۉ  ې   ې  

ې  ې  ى  ى ثم ]الزمر/28[.

�أكثر من معنى واحد وما  اعمد �إلى �سورة من تلك ال�سور التي تتناول 
القر�آن، فهي جمهرته، وتنقل بفكرتك معها مرحلة مرحلة، ثم ارجع  �أكثرها في 
الب�صر كرتين: كيف بدئت؟ وكيف ختمت؟ وكيف تقابلت �أو�اضعها وتعادلت؟ 
وكيف تلاقت �أركانها وتعانقت؟ وكيف ازدوجت مقدماتها بنتائجها ووطّ�أ �أولاها 

لأُخْراها؟..

و�أنا لك زعيم ب�أنك لن تجد �ألبتة في نظام معانيها �أو مبانيها ما تعرف به 
�أكانت هذه ال�سورة قد نزلت في نجم واحد �أم في نجوم �شتى. ول�سوف تح�سب �أن 
وَل))) من �سور القر�آن قد نزلت كل واحدة منها دَفْعة، حتى يحدثك  ال�سّبْع الطُّ

))) و�إذا كانت هذه ال�سور على طولها وكثرة نجومها لا يبدو عليها انف�اصل النظم، فما ظنك بما دونها �إلى �سور المف�صل 
حيث جرى التنجيم حتى في بع�ض الق�اصر منها، كال�ضحى، واقر�أ، والماعون، التي نزلت كل واحدة منها مفرقة على 

نجمين؟!
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التاريخ �أنها كلها �أو جلها))) قد نزلت نجومًا. �أو لتقولن �إنها �إن كانت بعد تنزيلها قد 
جمعت عن تفريق فلقد كانت في تنزيلها مفرقة عن جمعٍ؛ كمثل بنيان كان قائمًا 
على قواعده فلما �أريد نقله ب�صورته �إلى غير مكانه قُدّرت �أبعاده ورقّمت لبناته، ثم 
فُرّق �أنقا�ضًا فلم تلبث كل لبنة منه �أن عرفت مكانها المرقوم، و�إذا البنيان قد عاد 

مر�صو�صًا ي�شدّ بع�ضه بع�ضًا كهيئته �أول مرة.

من  �أ�ضغاثًا  الجاهل  يح�سبها  المنجّمة  الطويلة  ال�سورة  لتقر�أ  �إنك  �أجل 
المعاني حُ�شيت ح�شوًا، و�أوزاعًا))) من المباني جُمعت عفوًا؛ ف�إذا هي لو تدبرتَ 
بنيةٌ متما�سكةٌ قد بنيت من المقا�صد الكلية على �أُ�س�س و�أ�صول، و�أقيم على كل 
�أ�صل منها �شُعبٌ وف�صول، وامتدَّ من كل �شعبة منها فروعٌ تق�صر �أو تطول: فلا 
تزال تنتقل بين �أجزائها كما تنتقل بين حُجُرات و�أفنية في بنيان واحد قد وُ�ضع 
والتن�سيق،  التق�سيم  الأو�اضع في  تناكر  من  ب�شيء  �سّ  ُحت لا  واحدة:  مرة  ر�سمه 
ولا ب�شيء من الانف�اصل في الخروج من طريق �إلى طريق، بل ترى بين الأجنا�س 
المختلفة تمام الألفة، كما ترى بين �آحاد الجن�س الواحد نهاية الت�اضمّ والالتحام. 
كل ذلك بغير تكلف ولا ا�ستعانة ب�أمر من خارج المعاني �أنف�سها، و�إنما هو ح�سن 

وقد روى  واحدة.  نزلت جملة  �أنها  الأنعام. ومذهب الجمهور  �سورة  المف�سرين في  �إلى اختلاف  ناظر  الترديد  ))) هذا 
الطبراني وغيره ذلك عن ابن عبا�س موقوفًا عليه، وروي عن �أبي بن كعب مرفوعًا ب�سند فيه �ضعف. على �أنه لو �صح 
ما ذهب �إليه الجمهور في هذه ال�سورة لكانت من جملة ال�شواهد على اتحاد طريقة النظم في المنجمات وغيرها. لأن 

نظام الانتقال بين المعاني في �سورة الأنعام مثله في ال�سور المتفق على تنجيمها، �سواء.
 ))) �أوزاعًا: �ضروباً متفرقةً. )م(.
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المنف�صل  يريك  و�أثنائه،  ومقطعه  غر�ض  كل  مطلع  في  التمهيد  ولطف  ال�سياقة 
مت�صلًا، والمختلف م�ؤتلفًا.

ولماذا نقول �إن هذه المعاني تنت�سق في ال�سورة كما تنت�سق الُحجُرات في 
�إنها لتلتحم فيها كما تلتحم الأع�اضء في ج�سم الإن�اسن: فبين  البنيان؟ لا، بل 
ل  كل قطعة وجارتها رباطٌ مو�ضعي من �أنف�سهما، كما يلتقي العظمان عند المفَ�صِ
ومن فوقهما تمتد �شبكة من الو�شائج تحيط بهما عن كثب، كما ي�شتبك الع�ضوان 
بال�شرايين والعروق والأع�اصب؛ ومن وراء ذلك كله ي�سري في جملة ال�سورة اتجاه 
ويتعاون  واحدًا،  قوامًا  الج�سم  ي�أخذ  كما  ا،  غر�ضًا خا�صًّ وت�ؤدي بمجموعها   ، معّني

بجملته على �أداء غر�ض واحد، مع اختلاف وظائفه الع�ضوية.

فيا ليت �شعري: �إذا كانت كافة الأجزاء والعنا�صر التي تت�ألف منها وحدة 
هذه  لتمام  بد  لا  وكان  متوقّعة،  ولا  واقعة  كلها  تكن  ب�أ�سباب لم  منوطةً  ال�سور 
الوحدة من وقوع تلك الأ�سباب كلها في ع�صر نزول القر�آن ليتناولها ببيانه، فما 
الذي �أخ�ضع دورة الفَلك لنظام هذه الوحدات وجعل هذه النوازل تتوارد ب�أ�سرها 
تخلفت عن عالم  �أن  منها  واحدة  يتفق في حادثة  لماذا لم  التنزيل؟  �إبان)))  في 
الوجود يومئذ لينخرم هذا النظام فتجيء �سورة من ال�سور مبتورة في مُفتتَحها �أو 
تتَمها �أو فيما بين ذلك، �ألي�ست مطاوعة تلك الأحداث الكونية، ومعاونتها  في ُخم
بدقةٍ دائمًا لنظام هذه الوحدات البيانية، �شاهدًا وا�ضحًا على �أن هذا القول وذاك 

))) �إبان: �أوان. )م(.
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الفعل كانا يجيئان من طريق واحدة، و�أن الذي �صدرت هذه الكلمات عن علمه، 
هو نف�سه الذي �صدرت تلك الكائنات عن م�شيئته)))؟

بل ليت �شعري لو �أن هذا الإن�اسن الغريب الذي جاء القر�آن على ل�اسنه 
الم�ستقبلة �صغيرة  الحوادث  مفاج�آت  الزمان من  يلده  �سوف  ما  �أح�صى  قد  كان 
وكبيرة في مدى دهره، ثم قدّر ما �سوف تتطلبه تلك النوازل من تعاليم الفرقان، 
فما علّمه بالنظام البياني الذي �ستو�ضع عليه �صيغة تلك التعاليم؟ ثم ما علّمه 
�أو ذاك؟ ليت�أهب لتلك القرائن قبل  �أيّ هذه التعاليم �سيكون قرينة لهذا الجزء 
ورودها فيودع في كل جزء �اسعة نزوله عروةً لائقة بقرينته المعينة، حتى �إذا قدمت 
ا�ستم�سكت بعروتها فازدوجت بقرينها ذلك الازدواج المحكم. ولماذا حين وردت 
كل قرينة وجدت من قرينها جارًا لا يجور ولا يجار عليه، ووجدت بجانبه المكان 
الذي ينتظرها، لا �ضيقًا فيزاحمها ويتبرم بها، ولا وا�سعًا فتنقطع ال�صلة بينهما، بل 
وجدته مقدّرًا بمقدارها، حتى لا حاجة �إلى الا�ستدراك على الما�ضي بمحو حرف، 
ولا بزيادة حرف، ولا بتبديل و�ضع، وحتى لا مجال هناك لقول »ليت...« ولا 

»لو �أنّ ..«.

بل كيف عرف كل جزء من هذه الأجزاء �أين مجموعته، و�أين م�ستقره 
بينها في ر�أ�س �أو �صدر �أو طَرف: من قبل �أن تتبين �اسئر الآحاد والف�اصئل.. حتى 
�إذا تم توزيع تلك الأجزاء المتفرقة، والأ�شلاء الممزقة، �إذا ال�ستار يرتفع في كل �سورةٍ 

))) قل كل من عند الله �سبحانه، لا معقب لحكمه، ولا مبدل لكلمته.
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عن دُمية ح�سناء كاملة الأع�اضء متنا�سقة الحلي؟

�أيّ تدبير محكم، و�أيّ تقدير مبرم، و�أي علم محيط لا ي�ضل ولا ين�سى، 
ولا يتردد ولا يتمكث؛ كان قد �أعدّ لهذه المواد المبعثرة نظامها، وهداها في �إبان 
ت�شتيتها �إلى ما قدّره لها، حتى �صيغ منها ذلك العقد النظيم، و�سرى بينها هذا 

المزاج العجيب؟

�سبحان الله! هل يمتري عاقل في �أنّ هذا العلم الب�شري، و�أن هذا الر�أي 
الأنف البدائي الذي يقول في ال�شيء: »لو ا�ستقبلت من �أمري ما ا�ستدبرت لقلت 
�أو فعلت، ولقدمت �أو �أخرت« لم يك �أهلًا لأن يتقدم الزمان وي�سبق الحوادث 
بعجيب هذا التدبير؟ �ألي�س ذلك وحده �آية بينة على �أن هذا النظم القر�آني لي�س 

من و�ضع ب�شر، و�إنما هو �صنع العليم الخبير؟ بلى؛ ثن  ڇ    ڇ      ڇ    ڍ  ڍ   ڌ  ڌ   
ڎ  ڎ  ڈثم   ]الن�اسء/82[.

لناه في هذا الف�صل من  �أما �إن طلبت �شاهدًا من العيان على �صحة ما �أ�صَّ
نظام الوحدات في ال�سور على كثرة �أ�سباب اختلافها، و�أما �إن �أحببت �أن نُريك 
نموذجًا من ال�سور المنجمعة كيف الت�أمت منها �سل�سلةٌ واحدة من الفكر تتلاحق 
تتعانق فيه الجمل والكلمات،  البيان  الف�صول والحلقات، ون�سقٌ واحد من  فيها 
�أطول �سور  نعر�ضها عليك هي  و�أ�صدق مثلًاا من �سورة  �أكبر �شهادةً  ف�أي �شيء 
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القر�آن كافة، وهي �أكثرها جمعًا للمعاني المختلفة، وهي �أكثرها في التنزيل نجومًا، 
وهي �أبعدها في هذا التنجيم تراخيًا.

وحَوَت  �آية،  ومائتي  وثمانين  ب�ضعًا  التي جَمعت  البقرة  �سورة  تلك هي 
فيما و�صل �إلينا من �أ�سباب نزولها نيفًا وثمانين نجمًا، وكانت الفترات بين نجومها 

ت�سع �سنين عددًا))).

واعلم �أنه لي�س من همنا الآن �أن نك�شف لك عن جملة الو�شائج اللفظية 
درا�سة  فتلك  ببع�ض،  بع�ضها  الكريمة  ال�سورة  هذه  �أجزاء  تربط  التي  والمعنوية 
تف�صيلية لها محلها من كتب التف�سير. ذلك ولو ن�شاء لأريناك في القطعة الواحدة 
َُمتتُّ بها �إلى الجار ذي القربى والجار  منها �أ�سباباً ممدودة، عن �أايمنها وعن �شمائلها؛ 
الجنب، في �شبكة من العلائق يحار الناظر �إلى خيوطها. مع �أيها يتجه؟ ولا يدري 

�أيها هو الذي ق�صد بالق�صد الأول.

و�إنما نريد �أن نعر�ض عليك ال�سورة عر�ضًا واحدًا نر�سم به خط �سيرها �إلى 
غايتها، ونبرز به وحدة نظامها المعنوي في جملتها، لكي ترى في �ضوء هذا البيان 

كيف وقعت كل حلقة موقعها من تلك ال�سل�سلة العظمى.

))) ففيها ذكر تحويل القبلة، وذكر �صيام رم�اضن، وذكر �أول قتال وقع في الإ�سلام فنزل ب�سببه قوله تعالى ثن ڦ  
ڦ  ڦ    ڦثم    الآية /217 وكل �أولئك كان نزولهن في �أوائل ال�سنة الثانية من الهجرة. وفيها تلك الآية 

ئى   ئې   ثن  ب�إطلاق   القر�آن  من  نزلت  �آية  �آخر  وهي  الهجرة،  من  العا�شرة  ال�سنة  �آخر  في  نزلت  التي  الخاتمة 
ئى  ئى  ی     ی  ثم   الآية/281 وفيها ما بين ذلك.
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�اسق  )كلمة(  نقول  �أن  نحب  �إليه  ق�صدنا  فيما  ن�أخذ  �أن  قبل  �أننا  بيد 
الحديث �إليها: وهي �أن ال�سيا�سة الر�شيدة في درا�سة الن�سق القر�آني تق�ضي ب�أن 
يكون هذا النحو من الدر�س هو الخطوة الأولى فيه، فلا يتقدم الناظر �إلى البحث 
في ال�صلات المو�ضعية بين جزء جزء منه – وهي تلك ال�صلات المبثوثة في مثاني 
الآيات ومطالعها ومقاطعها – �إلا بعد �أن يُحكم النظر في ال�سورة كلها ب�إح�اصء 
�أجزائها و�ضبط مقا�صدها على وجه يكون معواناً له على ال�سير في تلك التفا�صيل 
كلام  فهي  ق�اضياها  تعددت  مهما  ال�سورة  »�إن  الأئمة))):  قال  فقديماً  بينة؛  عن 
كما  واحد،  غر�ض  �إلى  بجملته  ويترامى  ب�آخره،  و�أوله  ب�أوله،  �آخره  يتعلق  واحد 
تتعلق الجمل بع�ضها ببع�ض في الق�ضية الواحدة. و�إنه لا غنى لمتفهم نظم ال�سورة 

عن ا�ستيفاء النظر في جميعها، كما لا غنى عن ذلك في �أجزاء الق�ضية«.

بين  المنا�سبات  في  الناظرون  له  يتعر�ض  الذي  الخط�أ  مبلغ  تعرف  وبهذا 
�إلى  قريب  بنظر  بينها  الجزئية  ال�صلات  تلك  بحث  على  يعكفون  حين  الآيات 
الذي  الكلي  النظام  �أب�اصرهم عن هذا  المتجاورة، غا�ضين  الق�اضيا  �أو  الق�ضيتين 
من  ل�اصحبه  القا�صر  النظر  هذا  يجلب  فكم  جملتها:  في  ال�سورة  عليه  و�ضعت 
جور عن الق�صد؟ وكم ين�أى به عن �أروع نواحي الجمال في النظم؛ وهل يكون 
ليت�أمل  الو�شي  دقيقة  مو�شية  حلة  عليه  عر�ضت  امرئ  كمَثل  �إلا  ذلك  مثَله في 

))) ك�أبي بكر الني�اسبوري، وفخر الدين الرازي، و�أبي بكر ابن العربي وبرهان الدين البقاعي، و�أبي �إ�سحاق ال�شاطبي؛ 
وغيرهم. �أما الن�ص المذكور هنا فم�ستنبط من كلمات لل�شاطبي في الموافقات، في الم�س�ألة الثالثة ع�شرة من الكلام 

ا. على الأدلة تف�صيلًا. وقد عر�ض فيها �سورة الم�ؤمنون عر�ضًا �إجماليًّ
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بب�صره مو�ضع كفه.  يجاوز  رقعة، لا  ورقعة  فيها خيطًا خيطًا  ينظر  نقو�شها فجعل 
فلما ر�آها يتجاور فيها الخيط الأبي�ض والخيط الأ�سود وخيوط �أخر مختلف �ألوانها 
اختلافًا قريبًا �أو بعيدًا، لم يجد فيها من ح�سن الجوار بين اللون واللون ما يروقه 
ويونقه. ولكنه لو مدَّ ب�صره �أبعد من ذلك �إلى طرائف من نقو�شها لر�أى من ح�سن 
الت�شاكل بين الجملة والجملة، ما لم يره بين الواحد والواحد، ولتبين له من موقع 
كل لون في مجموعته ب�إزاء كل لون في المجموعة الأخرى ما لم يتبين له من قبل. 
�أطرافها و�أو�اسطها بدا له من  �ألقى على الحلّة كلها نظرة جامعة تنتظم  �إذا  حتى 
تنا�سق �أ�شكالها ودقة �صنعتها ما هو �أبهى و�أبهر؛ فكذلك ينبغي �أن ي�صنع الناظر 

في تدبره لنظم ال�سورة من �سور القر�آن.

)وكلمة �أخرى( تم�س �إليها حاجة الباحث في الن�سق �إذا �أقبل على تلك 
المنا�سبات المو�ضعية بين �أجزاء ال�سورة: وهي �أن يعلم �أن ال�صلة بين الجزء والجزء 
�أو ما �إلى ذلك من ال�صلات الجن�سية  �أو تداخلهما  �أو تماثلهما  لا تعني اتحادهما 
في  يذهب  منهم  فريق  فجعل  المنا�سبات  في  الباحثين  بع�ض  ظنه  كما  ح�سب، 
محاولة هذا النوع من الات�اصل مذاهبَ من التكلف والتع�سف. وفريق �آخر متى 
�أ�سرع �إلى القول ب�أن في المو�ضع))) اقت�اضباً  لم يجد هذه ال�صلة من وجه قريب، 

))) بل زعم بع�ضهم �أن الاقت�اضب هو الأ�صل في القر�آن كله. نقل ال�سيوطي في الإتقان في بحث المنا�سبة بين الآيات 
وال�سور، عن �أبي العلاء محمد بن غانم �أن القر�آن �إنما وقع على الاقت�اضب الذي هو طريقة العرب من الانتقال �إلى غير 
ملائم. وكذلك نقل عن عز الدين بن عبد ال�سلام �أن النظر في منا�سبة الآي لا يح�سن �إلا في الق�ضية التي نزلت 
على �سبب واحد، �أما �إذا اختلفت الأ�سباب فالربط بينها �ضرب من التكلف، لأن القر�آن نزل في نيف وع�شرين �سنة  
موهما. في �أحكام مختلفة لأ�سباب مختلفة، وما كان كذلك لا يت�أتى ربط بع�ضه ببع�ض اهـ. وقد خالفهما الأئمة ووهَّ
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مح�ضًا، جريًا على عادة العرب في الاقت�اضب.

�ألا �إن هذا الر�أي ب�شعبتيه لأوْغَلُ في الخط�أ من �اسبقه)))، و�إن الأخذ به 
ته في القر�آن لغفلةٌ �شديدة عن م�ستوى البلاغة التي تميز بها القر�آن عن  على عِلاَّ

�اسئر الكلام.

فلو �أن ذاهبًا ذهب يمحو تلك الفوارق الطبيعية بين المعاني المختلفة التي 
ينتظمها القر�آن في �سورة منه �إذًا لجرده من �أولى خ�اصئ�صه، وهي �أنه لا ي�ستر�سل 
وهو  كيف  المملة.  الإطالة  �إلى  يرده  ا�ستر�لًااس  الواحد  الجن�س  عن  الحديث  في 

ل؟ الحديث الذي لا يُم

ولو �أنه – من �أجل المحافظة على ا�ستقلال هذه المعاني – ذهب يفرقها. 
ده من خا�صته  ويقطع �أرحامها، ويزيل التداعي المعنوي والنظمي من بينها، �إذًا لجرَّ
المفارقات  �إلى حد  يخرجه  ا  طفريًّ انتقلًاا  ينتقل في حديثه  لا  �أنه  وهي  الأخرى، 
ال�صبيانية التي تجمع �شتى الأحاديث على غير نظام، والتي لا تدع نف�س ال�اسمع 

ت�ست�شرف �إلى اختتام كلام وافتتاح كلام. كيف وهو القول الر�صين المحكم؟

))) وهو ت�ضييق دائرة البحث في المنا�سبات بالتما�سها بين المعاني المتجاورة خا�صة. ف�إذا �أ�ضيف �إلى ذلك التزام طريق 
معين في المنا�سبة، وهو �أن تكون من قبيل التجان�س المعنوي زادت الم�س�ألة �ضيقًا وحرجًا؛ ولذلك �أف�ضى هذا الر�أي 

ب�أ�صحابه �إلى �أحد الطرفين المذمومين: التكلف �أو الخروج.
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كلا، بل الحديث فيه كما علمت ذو �شجون. ولكنه حين يجمع الأجنا�س 
المختلفة لا يدعها حتى يبرزها في �صورة م�ؤتلفة، وحتى يجعل من اختلافها نف�سه 
قوامًا لائتلافها. وهذا الت�أليف بين المختلفات ما زال هو »العقدة« التي يطلب حلها 
البراعة  به مراتب  تقا�س  الذي  الدقيق  المقيا�س  في كل فن و�صنعة جميلة، وهو 
المزاج بين  وتعديل  الن�سق  تقويم  ف�إن  وال�صناعات،  الفنون  تلك  الذوق في  ودقة 
الألوان والعنا�صر الكثيرة �أ�صعب مرا�سًا و�أ�شد عناء منه في �أجزاء اللون الواحد 

والعن�صر الواحد.

وعلى هذه القاعدة ترى القر�آن يعمد تارة �إلى الأ�ضداد يجاور بينها فيخرج 
بذلك محا�سنها وم�اسويها في �أجلى مظاهرها، ويعمد تارة �أخرى �إلى الأمور المختلفة 
في �أنف�سها من غير ت�اضد فيجعلها تتعاون في �أحكامها ب�سوق بع�ضها �إلى بع�ض م�اسق 
التنظير �أو التفريع، �أو الا�ست�شهاد �أو الا�ستنباط، �أو التكميل �أو الاحترا�س، �إلى غير 
الو�ضع  في  �شيئين  تجاور  �أو  التاريخي،  الوقوع  في  معنيين  اقتران  جعل  وربما  ذلك. 
المكاني، دعامة لاقترانهما في النظم، فيح�سبه الجاهل ب�أ�سباب النزول وطبيعة المكان 
تلك  فيها  تتداعى  التي  النفو�س  لحاجات  �إجابة  هو  و�إنما  بخروج،  هو  وما  خروجًا 
الوجوه ونحوها،  ف�إن لم يكن بين المعنيين ن�سب ولا �صهر بوجه من هذه  المعاني. 
ر�أيته يتلطف في الانتقال من �أحدهما �إلى الآخر �إما بح�سن التخل�ص والتمهيد، و�إما 
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ب�إمالة ال�صيغ التركيبية على و�ضع))) يتلاقى فيه المتباعدان، ويت�اصفح به المتناكران.

وهذه كلها وجوه ح�سنة لو نظر �إليها بين �آحاد المعاني لأغنى بع�ضها عن 
بع�ض في �إقامة الن�سق.

على �أن روعة النظم القر�آني كما علمت لا تقوم دائمًا على ح�سن التجاور 
بين الآحاد، بل ربما تراه قد �أتم طائفة من المعاني ثم عاد �إلى طائفة �أخرى تقابلها، 
فيكون ح�سن الموقع في التجاور بين الطائفتين موجبًا لح�سن المقابلة بين الأوائل 

من كل منهما، �أو بين الأواخر كذلك، لا بين الأول من هذه والآخر من تلك.

))) ولقد يعر�ض في هذا الوجه اللغوي �أ�سرار دقيقة لو �سئل المرء البيان عن وجه الح�سن فيها لعجز عن و�صفه، بل لو 
�سئل �أين مو�ضع الو�صل منها ل�صعب عليه تحديده بقاعدة علمية. على �أنه لو تنا�سى تلك الألقاب الا�صطلاحية 
والأ�سئلة الف�ضولية وخلى نف�سه ووجدانها، ثم ات�صل بهذه الموا�ضع تلاوة �أو ا�ستماعًا لما �شعر بينها ب�شيء من الخروج 
�أو الانتقال ينبو عنه الذوق �أو يتعثر فيه ال�سمع، بل يح�س بينها بروح الات�اصل وحلاوة الانتقال من قبل �أن يهتدي 

لناحية محدودة �أو علة معينة. =
     =ومن طالت مزاولته لأ�اسليب الكلام وتذوقه لطعومه حتى ر�سخت فيه ملكة التمييز بين الجيد منه والرديء وجد 
من نف�سه �أهلية هذا الحكم، �إن لم يكن على نحو من الا�ستدلال المنطقي فعلى �ضرب من الا�ستح�اسن الفقهي، 
ولا�سيما �إن كان ممن بقيت في عروقهم قطرات من الدم العربي، وفي نفو�سهم �أثارة من الحا�سة العربية؛ فمن �أخط�أه 
وجدان هذا الح�س الإجمالي في مو�ضع ما من القر�آن فلا يلومن �إلا نف�سه ولا يعجلن بالحكم قبل �أن ي�أخذ �أهبته. 
�إنما يختبر ما في مزاجه اللغوي من  �أو توقف  �أ�سلوب القر�آن من ا�ستح�اسن  �أنه بمقيا�س ما يجده نحو  وليذكر دائمًا 
�صحة �أو اعتلال، وما في درا�سته اللغوية من نق�ص �أو كمال، و�أنه لي�س ب�أذواق القا�صرين من المولدين �أمثاله تختبر 
لغة القر�آن، كيف وقد درج �أهلها الذين �سجدوا لبلاغته وكان فيهم الحكم الذي تر�ضى حكومته. هذا ولكم وقف 
علم الت�شريح عن �إدراك �سر الخلق في بع�ض الأع�اضء الباطنة لعدم الاهتداء لوظيفتها. فهل و�سع �أحدًا من علماء 
الت�شريح �إلهيين �أو طبيعيين �أن يحكموا بخلوها عن الحكمة والفائدة؟ كلا ف�إنهم لما بهرتهم عجائب ال�صنعة في �اسئر 
�أجزاء البدن لم ي�سعهم في القليل الذي جهلوه �إلا �أن يعترفوا على الجملة ب�أن له �ألبتة حكمة لم يكت�شفها العلم، ثم 

لا يلبث �أن يك�شفها لمن �أعانته همة البحث و�أيده التوفيق.
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و�ضعت  الذي  المجموعي  النظام  �إلى  تنظر  �أن  ذلك  في  الأمر  وملاك 
عليه ال�سورة كلها كما و�صيناك به من قبل. ونحن ذاكرون لك الآن نموذجًا منه 
الدليل في  نعم  ال�سور، لكان ذلك  �اسئر  ن�صب عينيك واحتذيته في  لو و�ضعته 

درا�ستك. وبالله التوفيق.
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نموذج من هذه الدرا�سة في �أطول �سورة من القر�آن:
 نظام عقد المعاني في �سورة البقرة، �إجملًاا وتف�صيلًا

و�أربعة  مقدمة،  من:  وحدتها  تت�ألف  طولها  على  ال�سورة  هذه  �أن  اعلم 
مقا�صد، وخاتمة. على هذا الترتيب:

)المقدمة( في التعريف ب�ش�أن هذا القر�آن))) وبيان �أن ما فيه من الهداية قد 
ا من الو�ضوح لا يتردد فيه ذو قلب �سليم، و�إنما يعر�ض عنه من لا قلب له،  بلغ حدًّ

�أو من كان في قلبه مر�ض.

)المق�صد الأول( في دعوة النا�س كافة �إلى اعتناق الإ�سلام.

)المق�صد الثاني( في دعوة �أهل الكتاب دعوة خا�صة �إلى ترك باطلهم والدخول في 
هذا الدين الحق.

)المق�صد الثالث( في عر�ض �شرائع هذا الدين تف�صيلًا.

)المق�صد الرابع( ذكر الوازع والنازع الديني الذي يبعث على ملازمة تلك ال�شرائع 
ويع�صم عن مخالفتها.

))) عرفت في ر�أ�س البحث الأول �أن لفظ القر�آن يطلق على كله وعلى بع�ضه، فالإ�شارة هنا ي�صح �أن تتوجه �إلى القر�آن 
ٻ   الكريم:ثن  بالن�ص  اقتداء  الاحتمال  هذا  على  بقاءها  �أردنا  وقد  خا�صة.  البقرة  �سورة  �إلى  تتوجه  و�أن  جملة، 

ٻثم ؛ لأن الإ�شارة فيه على الاحتمال �أي�ضًا.
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)الخاتمة( في التعريف بالذين ا�ستجابوا لهذه الدعوة ال�شاملة لتلك المقا�صد، وبيان 
ما يرجى لهم في �آجلهم وعاجلهم.

»رغبتنا �إليك �أيها القارئ الكريم حين تدر�س معنا تفا�صيل هذا الن�سق �أن ت�ستظهر
 بالم�صحف بين يديـك لتكـون من الموقنين ب�صحة ما ن�شـير �إليه في كل خطـوة«.

المقدمة:  في ع�شرين �آية )1 - 20(

)1( �بدئت ال�سورة الكريمة بثلاثة �أحرف مقطعة لا عهد للعرب بت�صدير مثلها في 
الإن�شاء والإن�شاد؛ و�إنما عهدوها من القراء الكاتبين في بدء تعليمهم التهجي 

للنا�شئين. – ثن ٱثم   ]البقرة/1[.

ومهما يكن من �أمر المعنى الذي ق�صد �إليه بهذه الأحرف، وال�سر الذي 
و�ضعت هنا من �أجله، ف�إن تقديمها بين يدي الخطاب مع غرابة نظمها وموقعها، من 

�ش�أنه �أن يوقظ الأ�سماع ويوجه القلوب لما يلي هذا الأ�سلوب الغريب.

)2( و�ألحقت بهذه الأحرف الثلاثة جملٌ ثلاث:

�أما �أولاهن ف�إعلان لل�اسمع �أن ما �سيتلى عليه الآن هو خير كتاب �أخرج 
للنا�س، و�أنه لي�س في الوجود ما ي�صلح �أن ي�سمى كتاباً بالقيا�س �إليه –  ثن ٻ  

ٻثم ]البقرة/2[.
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تفا�ضل  �ألي�س  والبرهان.  بالحجة  الحكم  هذا  فيدعمان  الأخريان  و�أما 
الكتب �إنما هو بمقيا�س ما تحويه من حق لا ي�شوبه باطل؟ �أوَ لي�س كمال هذا الحق 
ًا لا يثير �شبهة؟ �أو لي�س �أكمل الكمال بعد هذا وذاك �أن يكون ذلك  �أن يكون نّري
ا�شتبهت  �إذا ما  الدليل  و�إقامة  ال�سبيل  �إنارة  النا�س في  �إليه حاجة  الحق مما تم�س 
عليهم ال�سبل وتفرقت الم�اسلك؟ فذلكم القر�آن هو جماع هذه الف�اضئل الثلاث: 
فهو الحق المح�ض الذي لا باطل فيه، بل هو الحق اللائح الذي لا �شبهة باطل فيه 

ثم هو بعد ذلك الهدى المبين الذي يخرج النا�س من الظلمات �إلى النور ثن  ٻ   
پپ  پپ  ڀ   ڀ ثم ]البقرة/2[.

موقعَ  الثلاثة  الأحرف  تلك  بعد  الثلاث  الجمل  هذه  موقع  كان  هكذا 
التنويه بالمق�صود بعد التنبيه �إليه.

وكذلك المربي ال�اصلح »يبد�أ« خطابه الجليل ال�ش�أن با�ستن�اصت النا�س 
بواعث  فيهم  تثير  التي  الم�شوقة  الو�اسئل  باتخاذ  »ويُثني«  �أ�سماعهم،  وا�سترعاء 

الإقبال على طلب الا�ستفادة.

)3( ��أول ما تت�شوف �إليه النف�س بعد �سماع هذا الو�صف البليغ للقر�آن وهدايته 
هو تعرف الأثر الذي �سيحدثه في النا�س ومقدار �إجابتهم لدعوته، فم�ست 
انق�اسم  وهي  العجيبة،  الحقيقة  هذه  لبيان  الحديث  ين�اسق  �أن  �إلى  الحاجة 
النا�س في �ش�أنه �إلى فئات ثلاث: فئة ت�ؤمن به، و�أخرى كافرة، وثالثة مترددة 

حائرة، لا �إلى ه�ؤلاء ولا �إلى ه�ؤلاء.
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النا�س؟  �إلى الحديث عن  تُرى ينتقل من الحديث عن الكتاب  فكيف 
�أيجعل الحديث عنهم حديثًا م�ؤتنفًا))) ائتنافًا بحتًا؟ .. �أم ي�سوقه م�اسق الا�ستدراك 

على ما قبله؟ ..

مزجًا  الحديثين  مزج  وقد  �إليه  انظر  ولكن  يكن.  لم  ذلك  من  �شيء 
عجيبًا يدع �أدق النا�س فطنة لت�صريف وجوه القول لا يفطن لما حدث بينهما من 
الانتقال. ذلك �أنه في �أول الأمر لم يَعرِ�ض لذكر الطائفتين الأخيرتين، بل �أعر�ض 
عنهما ك�أن القر�آن لم ينزل من �أجلهما، ثم عمد �إلى الطائفة الأولى فجعل الحديث 

عنها من تمام الحديث عن هداية القر�آن نف�سه قائلًا �إنه ثنڀ   ڀ  .  ڀ  
ٺثم . فكانت هذه »اللام الجارة«  هي المعبَرة ال�سرّية التي انزلق عليها 

الكلام وان�صب ان�صباباً واحدًا �إلى نهاية الحديث عن الم�ؤمنين.

)4( �ولقد كان ق�صر الانتفاع بهداية القر�آن على هذه الطائفة وحدها بعد و�صف 
ا في بادئ الر�أي �أن يعدَّ من  القر�آن ب�أنه الحق الوا�ضح الذي لا ريبة فيه، حريًّ
�إذ كيف تكون الحقائق  �أ�شد العجب،  المفارقات التي تثير في نف�س ال�اسمع 

القر�آنية بهذه المرتبة من الو�ضوح ثم لا تنفذ �إلى قلب كل من ي�سمعها؟!

ومن جهة �أخرى فقد كان موقف هذا النبي الرحيم في جِدّه البالغ في 
ب�صورة  يراه  له في عين من  م�صورًا  ال�شديد على هدايتهم،  �أمته، وحر�صه  دعوة 

 ))) م�ؤتنفًا: مُبتَد�أً به. )م(.
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�أن هذه الأمنية �ست�صبح في متناول يده  النا�س �أجمعين، الظان  �إايمن  الطامعِ في 
متى �أخذ في �أ�سبابها العادية، ك�أنه يرى �أن لي�س بينهم وبين هذه الهداية �إلا �أن 
ي�صل �صوت القر�آن �إلى �آذانهم ف�إذا هم م�سلمون. ذلك مع �أن القر�آن يكاد يحدد 
التحديد  المتقون. فكان هذا  �إنما هم  بهداه  �سينتفع  الذي  �إن  الآن مهمته ويقول 
مظنة لأن يبتهل الر�سول �إلى ربه قائلًا: �سبحانك اللهم، ولم لا يهتدي به النا�س 

�أجمعون!

مريحة  وتردد،  ب�صورة حا�سمة لكل طماعية  الحقيقة  تُقرر  �أن  �إذًا  وجب 
للنف�س من طلب ملا ا �سبيل �إليه، و�أن تبين مع ذلك الموانع الطبيعية من عموم 
�إلى  النق�ص  ويردّ  الق�صور،  �شائبة  عن  نف�سه  القر�آن  ينزه  ب�أ�سلوب  القر�آن،  هداية 
يُعر�ض  �أن  الطبيب  مهارة  من  يَغُ�ض  وهل  الفاعل.  فاعلية  �إلى  لا  القابل  قابلية 
المري�ُض عن تناول الدواء منه فيموت بجهله؟ وهل ي�ضير ال�شم�س �ألا ينتفع بنورها 

العُمي �أو المتعامون؟ - ثن ٱ     ٻ  ٻ    ٻ  ٻ  پ  پ  پ    پ      ڀ   
ڀ    ثم  ]البقرة/6[.

�إلى  الح�سنى،  لهم  �سبقت  الذين  الم�ؤمنين  عن  الحديث  انتقل  هكذا 
العذاب. لا على وجه اقتران الحديثين في  الذين حقّت عليهم كلمة  الكافرين 
�إذًا لعطف �أحدهما على الآخر، بل على وجه يبنى فيه  �أول الأمر،  الق�صد من 
بع�ض الكلام على بع�ض، �إجابة لهذا ال��سؤال الذي نطقت به الحال، و�إزالة لذلك 
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التعجب الذي �أثاره �اسبق المقال. وهذا هو ما ي�سميه علماء البلاغة بلاا�ستئناف 
البياني.

�إلى �شكله، وعطفت  ال�شكل  فان�ضم  نهايته،  �إلى  )5( �وجرى الحديث عن ه�ؤلاء 
الطائفة الثالثة على �أختها؛ لأنهم في التجافي عن الهدى م�شتركون، تت�شابه 

ثن ڤ  ڤ      ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   �أل�سنتهم:   و�إن اختلفت  قلوبهم 
ڄ     ڄ  ڄ  ڃ   ثم   ]البقرة/8[.

كيف  لترى  الثلاثة،  الطوائف  عن  الأحاديث  نظام  �إلى  قليلًا  الآن  )6(  �وارجع 
تقابلت �أو�اضعها �أتم التقابل؛ فقد ا�شتمل الحديث في كل طائفة على ثلاثة 
عنا�صر مرتبة على هذا النمط: و�صف الحقيقة الواقعة، فبيان ال�سبب فيها، 

فالإخبار عن نتيجتها المنتظرة.

لوا ف�ضيلة التقوى بركنيها العلمي  »فحقيقة« الطائفة الأولى �أنهم قوم ح�صَّ
ربهم.  من  بالتوفيق  و�إمدادهم  بالهدى  ا�ستم�اسكهم  ذلك«  و»�سبب  والعملي. 

و»م�آل �أمرهم« الفوز والفلاح.

الإايمن،  التقوى وهو  �أ�اس�س  �أنهم مجردون من  الثانية  الطائفة  »وحقيقة« 
و�أنهم م�صرون على ذلك �إ�صرارًا لا ينفع معه �إنذار. »وال�سبب« عدم انتفاعهم بما 
وهبهم الله من و�اسئل العلم، فلهم قلوب لا يفقهون بها، ولهم �أعين لا يب�صرون 

بها، ولهم �آذان لا ي�سمعون بها. »وعاقبة �أمرهم«  العذاب العظيم.
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فهم  �سوء.  وباطن  خير  ظاهر  من  مركبة  �صفة  الثالثة  الطائفة  »وحقيقة« 
من  ولكل  �شيء.  الإايمن  من  قلوبهم  ولي�س في  م�ؤمنون،  �إنهم  ب�أل�سنتهم  يقولون 
وجزاء  المخادعة،  ق�صد  ف�سببها  الإايمن  دعواهم  �أما  »وجزاء«  »�سبب«  الو�صفين 
الخداع عائد �إليهم. و�أما �إ�سرارهم الكفر ف�سببه مر�ض قلوبهم، وجزا�ؤه زيادة المر�ض 

والعذاب الأليم.

لا  مبلغًا  والغباوة  الإ�صرار  من  بلغت  �أنها  الثانية  الطائفة  في  بَّني  وكما 
يجدي معه الإنذار، بين في الطائفة الثالثة �أنها بلغت من الغرور والجهالة المركبة 
مبلغًا لا ينفع فيه ن�صح النا�صحين، فهم المف�سدون ويزعمون �أنهم الم�صلحون، وهم 

ال�سفهاء ويزعمون �أنهم الرا�شدون؛ ومن لك ب�شفاء �سقيم يعتقد �أنه �سليم؟

ثم كما ختم الكلام في �ش�أن الطائفة الأولى ب�أن �سجل لهم و�صف الهدى 
والفلاح، ختم الكلام في �ش�أن الطائفتين الأخريين  ب�أن �سجل عليهما))) و�صف 

م�شار  ]البقرة/16[  ئېثم   ئې      ئې   ئۈ   ثنئۈ   تعالى  قوله  �أن  على  المف�سرين  جمهور  م�ضى   (((
�أنه  عنهم  الله  ر�ضي  م�سعود  وابن  عبا�س  ابن  عن  المروي  ولكن  المنافقون،  وهم  الذكر،  الطائفتين في  �أقرب  �إلى  به 
المعنى فلأنه لا وا�سطة  �أما في  النظم.  المعنى وفي  �أقعد في  الكفار مطلقًا. وهذا هو الذي عولنا عليه لأنه  �إلى  راجع 
ناكبين، وفي  الهدى  و�إذا كانوا كلهم عن  ]يون�س/32[.  ثنی  ی  ی  ئج  ئحثم   الهدى وال�ضلالة  بين 
ال�ضلالة م�شتركين، فتخ�صي�ص الإ�شارة بالبع�ض مع �إمكان رجوعها �إلى الجميع �صريحًا تخ�صي�ص بغير موجب. و�أما 
في النظم فلأن تناولها للطائفتين يتم به ح�سن المقابلة بين الإ�شارتين في قوله  ثن ڄ  ڄ  ڄثم ]البقرة/5[ وقوله 
ثنئۈ  ئۈ  ئې  ئې     ئېثم  ]البقرة/16[. ثم به يتم جمال ال�صنعة في تفريق الأق�اسم ثم جمعها، 
ثم تفريقها ثم جمعها. فقد ر�أيته يفرق الطائفتين في �أو�اصفهما الخا�صة ثم يجمعهما في هذا الو�صف الم�شترك. و�ستراه يعود 

�إلى تفريقهما في �ضرب الأمثال، ثم يجمعهما مرة �أخرى مع �اسئر العالم في النداء الآتي: ثن ڱ  ڱ  ں  
ںثم  ]البقرة/21[.
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ال�ضلالة والخ�سران.

)7( �على �أن هذه الأو�اصف التحقيقية للطائفتين لم تكن وحدها لت�شفي النف�س 
من العجب في �أمرهم، فالعهد بالنا�س �أنهم �إنما يختلفون في الأمور الغام�ضة 
ا  لا في الحقائق البينة، فاختلاف ه�ؤلاء في �ش�أن القر�آن على و�ضوحه يعد �شاذًّ
عن العادات الجارية، محتاجًا �إلى و�صف تمثيلي يقربه من الم�شاهَد المحَُ�سّ، 

حتى يطمئن القلب �إلى �إمكانه.

لذلك �ضرب الله لكلتا))) الطائفتين مثلًا ينا�سبها.

))) لعلك ترى هنا �شيئًا من المخالفة لكلام المف�سرين، �إذ جعلوا المثلين كليهما راجعين �إلى المنافقين خا�صة، وجعلناهما 
موزعين على الطائفتين، ن�شرًا على ترتيب اللف. ولكنك �إذا رجعت بنف�سك �إلى �أجزاء المثلين �سترى معنا �أن المثل 
الأول ينطبق تمام الانطباق على الأو�اصف التي ذكرها الله للكافرين، و�أن الذي ينطبق على �صفات المنافقين �إنما هو 

المثل الثاني وحده. فه�ؤلاء القوم الذين ثن   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ.  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  
ٹ  ٹ  ثم  ]البقرة/17 وما بعدها[ �ألي�سوا هم �أولئك القوم الذين ثن ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ   
ٿ  ٹ    ثم ]البقرة/7[. وهذه الظلمات الثابتة الم�ستقرة التي لي�س فيها ب�صي�ص من نور ولي�س فيها تقلب 
ولا تذبذب هل ترى فيها ت�صويرًا لألوان النفاق ووجوهه المختلفة باختلاف الأحوال؟ �إنك لا تجد هذه ال�صورة �إلا في 
المثل الثاني حيث يتعاقب فيه الظلام والنور والوقوف والم�سير. وكذلك ترى في المثل الثاني قومًا لهم �أ�سماع و�أب�اصر 
لم يذهب الله بها ولو �شاء لذهب. وهذا منا�سب لقوله في المنافقين  ثنڍ  ڌ  ڌ  ثم ]البقرة/10[ فو�صفهم 

بالمر�ض ولم ي�صفهم بالختم الكلي على القلوب والحوا�س.
     �نعم يمكن تقرير كلام المف�سرين على وجه �صحيح �إذا �ضممنا �إليه �ضميمة، ذلك ب�أن نقول �إن المثل الأول ي�صور حال 
المنافقين في بواطنهم وهو الأمر الذي ي�شاركون فيه �اسئر الكفار. والمثل الثاني ي�صور حالهم في ظواهرهم، وهو الأمر 
الذي يتقلب عندهم بتقلب الدواعي لأن تقلبهم �إنما هو في الظاهر لا الباطن. غير �أن هذه الدعوى �أي�ضًا محل نظر، 
�إذ ما يدرينا لعل نوع الكفر الذي يبطنه المنافق نوع خا�ص يتقلب فيه قلبه بال�شك والتردد، و�أن هذا الا�ضطراب 
الذي ن�شاهده على حركاته الظاهرة في �أقواله و�أعماله �إنما هو �صورة الا�ضطراب النف�سي الذي يح�س به هو في دخيلته 

بخلاف النوع الأول وهو كفر المجاهرين، فهو طبيعة واحدة م�صممة، ح�سبما ت�شهد به وحدة �آثاره.
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ين المختوم على قلوبهم بقوم كانوا ي�سيرون في ظلام  رِّ ف�ضرب مثلًا للم�صِ
�أ�اضءت ما حوله  نارًا يهتدون ب�ضوئها، فلما  ا�ستوقد لهم  الليل فقام فيهم رجل 
لبوا نور �أب�اصرهم  لم يفتح بع�ض القوم �أعينهم لهذا ال�ضوء الباهر، بل لأمر ما �ُس
به  طلع  الذي  النور  مثل  فذلك  المفاجئة.  هذه  عند  حوا�سهم  �اسئر  وتعطلت 
محمد  )))في تلك الأمة الأمية على فترة من الر�سل، فتفتحت له الب�اصئر 

النطق بكلمة الإ�سلام  »للمنافق الذي تكلف  النار مثلًا  المف�سرون، فقد جعلوا م�ستوقد  �أي�ضًا غير ما ذكره  ))) وهذا 
خداعًا، فلم ينتفع بها �إلا ي�سيًرا في دنياه، ثم ق�ضى �أجله و�أف�ضى �إلى عمله ف�إذا هو في الظلمات والخ�سران المبين«. 
هكذا اعتبروا ال�ضمائر المجموعة في قوله )ذهب الله بنورهم ... �إلخ( عائدة �إلى »الذي ا�ستوقد« بمراعاة معناه، بعد �أن 

عادت �إليه ال�ضمائر المفردة بمراعاة لفظه.
      ونحن لا نزعم بطلان هذا الت�أويل، ولا ننكر �إ�اسغة اللغة له. ولكن الوجه الذي عر�ضناه هاهنا في �شرح المثل يجمع 
�أقرب لأ�سلوب القر�آن و�أليق  �أنه م�ستنبط من النظم القر�آني نف�سه، ونح�سبه مع ذلك  �إلى �صحته العقلية واللغوية 

بجزالته. ف�إن لم يكنه فليكن �أحد الوجوه التي يحتملها القر�آن.
     �أما كيف ا�ستنبطنا هذا المعنى من النظم ف�إليك بيانه:

     لقد نظرنا �إلى المثلين فر�أينا الأ�سلوب فيهما يتجه اتجاهًا متوازيًا، �إذ وجدنا في �صدر كل منهما حديثًا عن �شيء مفرد، 
وفي عجز كل منهما حديثًا عن جماعة. ثم نظرنا �إلى المثل الثاني فر�أينا ال�ضمير المجموع فيه لي�س راجعًا �إلى مرجع 
ال�ضمير المفرد، بل هو راجع باتفاق المف�سرين �إلى �أمر مفهوم من فحوى الكلام هو القوم الذين نزل عليهم ال�صيب 
اللفظية  بالمقابلة  فيها  يُعنى  لا  بالمجموع  المجموع  مقابلة  �إلى  فيها  ينظر  التي  المركبة  الت�شبيهات  هذه  �أن  )ومعلوم 
�أمرًا مطلوباً للبلغاء  الأحادية بين ما قبل الكاف وما يليها على الترتيب: بل ربما يكون الاختلاف بينهما كما هنا 
في وجيز الكلام يق�صدون به التنبيه من �أول الأمر على ما �سيحدثون في الت�شبيه من طي وتقديم وت�أخير، والتنبيـه 
على �أن الم�شبه به لي�س هو مدخول الكاف وحده، و�إنما هو ق�صة متعددة الف�صول، هذا المدخول �أحد ف�صولها. ذلك 
�إلى تمام الكلام الذي به يظهر له التطابق بين طرفي الت�شبيه، وبه يمكنه رد  ليبقى ال�اسمع محتفظًا بانتباهه وت�شوقه 

كل �شيء �إلى �شبهه – هذا ال�ضرب في �أ�سلوب القر�آن كثير، منه قوله تعالى ثن ٹ  ڤ  ڤ  ڤ       
ڤ  ڦ  ثم  ]البقرة/171[ وقوله ثن ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇثم   ]يون�س/10[ وقوله  ثن ڤ  ڤ     

ڤ  ڤثم ]البقرة/19[.=
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العي�ش في  �ألفوا  الذين  الم�ستكبرين  �أهواء  يوافق  لكنه لم  وهناك،  هنا  الم�ستنيرة 

�إليه تعادل  �أي�ضًا �اسئرًا على هذا النهج ح�سبما ير�شد  �أن يكون هو  �إلى المثل الأول فقلنا هل ع�سى      =حينئذ عدنا 
القوم  �إلى  بل  ]البقرة/17[  ثن   ٻ  ٻ  ٻثم  �إلى  عائدًا  لي�س  فيه  المجموع  ال�ضمير  فيكون  الأ�سلوبين؟.. 
الذين ا�ستوقدت النار من �أجلهم، �ألي�س ال�اسمع متى انتهى �إلى كلمة )ما حوله( يزداد �شعورًا ب�أن هنالك قومًا م�شبهًا 
بهم؟ �إذ �سرعان ما ينتقل الذهن من المكان �إلى ال�سكان.. هذه الخطوة الأولى لم تلبث �أن لحقتها الخطوات التالية: 
وهي �أن النور الذي ذهب الله به �إذا كان هو نور �أولئك القوم، ولم يكن هو �ضوء النار التي ا�ستوقدها الم�ستوقد؛ فتلك 
النار �إذًا لم تطف�أ ولم يذهب �ضو�ؤها فما يكون م�ضرب المثل بهذا ال�ضياء الذي بقي هو وذهب غيره؟ .. �ألا يكون 
هو �ضوء الهداية الحقيقية التي �أبى الله �إلا �أن يتمها ولو كره الكافرون. ثم من يكون م�ضرب المثل بم�ستوقد النار؟ .. 
�ألا يكون هو الهادي الأعظم �صلوات الله عليه.. فقد ا�ستوقد �شعلة الهداية الإ�سلامية، �أي عالج �إيقادها �أمام زوابع 
من الفتن و�أعا�صير من المقاومات العنيفة، فلما �أوقدها و�أ�اضءت ما حوله رغمت بها �أنوف �أعداء الحق، الذين �أكل 

الجهل والح�سد قلوبهم، فانطم�ست ب�اصئرهم، وكانوا كلما ازدادت هي ت�ألفًا و�إ�شراقًا، ازدادوا هم ظلمة وانتكا�سًا.
     عند هذا الحد تمت �أركان الت�شبيه، وا�ستقام هذا المعنى الجديد على �أنه احتمال يمكن فهم الآية عليه بح�سب اللغة 
�أي�ضًا في �ضربه النور وال�ضياء مثلًا للهدى والإايمن والظلمة والعمى مثلًا للجهل  والعقل، وبح�سب معهود القر�آن 
والكفران، بيد �أن اتفاق التفا�سير التي ب�أيدينا على جعل م�ستوقد النار مثلًا للمنافقين جعلنا نتهيب ت�أدباً �أن ن�ضربه 
مثلًا للر�سول الأمين، من غير �شاهد ي�ؤيد ذلك من الكتاب �أو ال�سنة.. وما برحت هذه المخالفة التي تحيك في ال�صدر 
وتبعد اطمئنان القلب �إلى هذا المعنى حتى ظفرنا ب�شاهده ال�صريح ال�صحيح في حديث النبي عن نف�سه، حيث 
يقول : »�إنما مثلي ومثل النا�س كمثل رجل ا�ستوقد نارًا فلما �أ�اضءت ما حوله جعل الفرا�ش وهذه الدواب التي 
تقع في النار تقع فيها فجعل ينزعهن ويغلبنه فيقتحمن فيها. ف�أنا �آخذ بحجزكم عن النار و�أنتم تقتحمون فيها« رواه 
ال�شيخان. نعم التمثيل به في الحديث من وجه غير الوجه الذي في الآية ولكن هذا لا ي�ضير، �إذ المثل الواحد ي�ضرب 
لمعان متعددة باعتبارات مختلفة، والذي يعنينا �إنما هو وقوع التمثيل به للنبي الكريم، وهو �صريح في �صدر الحديث 

كما نرى. فبذلك ازدادت النف�س ركوناً �إلى �صحته.
      وبعد فما بنا – علم الله – حب الخلاف ولا �شهوة الإغراب، ولكنها �أمانة العلم والن�صيحة لكتاب الله تعالى حملتنا 
على �أن نقول فيه �أح�سن ما نعلم، ثم �شجعتنا على �أن ن�سجل بالقلم هذا الذي قلناه بالفم، لنعر�ضه في الطر�س على 
�أنظار القارئين، كما عر�ضناه في الدر�س على �أ�سماع الطالبين، لعل ه�ؤلاء واجدون فيه من موا�ضع النقد والتمحي�ص 
ما لم يجده �أولئك. وهذا الباب من �أبواب البحث والا�ستنباط الذي لا يم�س �أ�صلًا من �أ�صول الدين ولا يحل حرامًا 
�أو يحرم حلالًا لن يزال مفتوحًا لكل م�سلم �أعطاه الله فهمًا في كتابه، على �شريطة الق�صد والأناة في �سير العقل، ومع 
الا�ست�اضءة في هذا ال�سير بم�صباحين من اللغة وال�شرع، على الحد الذي و�صفنا، والمنهج الذي ر�سمنا. وبالله التوفيق. 
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ظلام الجاهلية، فلم يرفعوا له ر�أ�سًا بل نُكِ�سوا على ر�ؤو�سهم، ولم يفتحوا له عينًا 
ا وعمياناً ثنۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى    بل خروا عليه �صمًّ
ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۇئۆ   ئۇ    ئو   ئو    ئە   ئە   ئا   ئا  

ئې  ثم  ]ف�صلت/44[.

ال�سماء بغيث منهمر  بقوم جادتهم  رب مثلًا للمترددين المخادعين  و�ضَ
في ليلة ذات رعود وبروق. ف�أما الغيث فلم يلقوا له بلًاا، ولم ينالوا منه نيلًا. فلا 
تلك  و�أما  زرعًا ولا �ضرعًا.  به  �سقوا  ثمرة، ولا  به  ا�ستنبتوا  قطرة، ولا  منه  �شربوا 
التقلبات الجوية من الظلمات والرعد والبرق فكانت هي مثار اهتمامهم، ومناط 
تفكيرهم، ولذلك جعلوا يتر�صدونها، ويدبرون �أمورهم على وفقها، لاب�سين لكل 

حالٍ لبُو�سها: �سيًرا تارة، ووقوفًا تارة، واختفاء تارة �أخرى.

ذلك مثل القر�آن الذي �أنزله الله غيثًا تحيا به القلوب، وتنبت به ثمرات 
الأخلاق الزكية والأعمال ال�اصلحة؛ ثم ابتلى فيه الم�ؤمنين بالجهاد وال�صبر وجعل 
بع�ض  فما كان حظ  والن�صر.  الغلب  ال�سلم والحرب، وبين  دُوَلًا بين  الأيام  لهم 
النا�س منه �إلا �أن لب�سوا �شعاره على جلودهم، دون �أن ي�شربوا حبه في قلوبهم �أو 
يتذوقوا ما فيه من غذاء الأرواح والعقول، بل �أهمتهم �أنف�سهم و�شغلتهم حظوظهم 
العاجلة، فح�صروا كل تفكيرهم فيما قد يحيط به من مغانم يم�شون �إليها، �أو مغارم 
يتقونها، �أو م�آزق تقفهم منه موقف الروية والانتظار؛ وهكذا �اسروا في التدين به 

ا على قاعدة الربح والخ�سر وال�سلامة الدنيوية: �سيًرا متعرجًا متقلبًا مبنيًّ
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فكانوا �إذا ر�أوا عَرَ�ضًا قريبًا و�سفرًا قا�صدًا وبرقت لهم )بروق( الأمل في 
الغنيمة، �اسروا مع الم�ؤمنين جبنًا �إلى جنب، و�إذا دارت رحا الحرب وانق�ضت 
)�صواعقه(ا منذرة بالموت والهزيمة �أخذوا حذرهم وفروا من وجه العدو قائلين 

ثن  ڤ   قائلين   الطريق  بع�ض  من  رجعوا  �أو  ]الأحزاب/13[  ثن  ۈ  ۇٴ  ۋ ثم 
ڤ  ڤ  ڤثم ]�آل عمران/167[. حتى �إذا كانت الثالثة فلم يلمحوا 
من الآمال بارقة ولم يتوقعوا من الآلام �اصعقة، بل ا�شتبهت عليهم الأمور وتلبد 
الجو بالغيوم؛ فهنالك يقفون مترب�صين لا يتقدمون ولا يت�أخرون، ولكن يلزمون 

ڀ   پ   پ   ثنٻ  ٻ   پ  پ   ال�شك  �سحابة  تنق�شع  ريثما  الحياد  �شقة 
ڀ     ڀ  ڀ  ٺ  ٺ    ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ   ٿ  ٹ  
ٹ  ٹثم  ]الن�اسء/144[ ثنڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ  ہ  
ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ    ۓ.ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۆ  ۆ               ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ   ې  

ېثم   ]الن�اسء/72 وما بعدها[.

ذلك �أبدًا د�أب المنافقين في كل �أمرهم: �إن توقعوا ربحًا عاجلًا التم�سوه 
في �أي �صف وجدوه، و�إن توقعوا �أذى كذلك تنكروا للفئة التي ينالهم في �سبيلها 
�شيء من المكروه. و�إذا �أظلم عليهم الأمر قاموا بعيدًا لا �إلى ه�ؤلاء ولا �إلى ه�ؤلاء، 
�أما الذي ي�ؤمن بالله واليوم الآخر ف�إن له قِبْلة واحدة يولي وجهه �شطرها، هي قِبْلة 

الحق لا يخ�شى فيها لومة لائم.
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ولي�س يبالي حين يُقْتَل م�سلمًا       على �أي جنبٍ كان في الله م�صرعُهْ

متبعيه  وو�صفت  �أهله،  هو  بما  القر�آن  و�صفت  �أن  بعد  المقدمة  تمت  هنا 
الطوائف جميعها راجع في  �أن و�صف هذه  بما ي�ستحقه. ولا مرية  ومخالفيه كُلاًّ 
الهدى  �أهل  هم  متبعوه  يكون  الذي  ال�شيء  ف�إن  القر�آن؛  على  الثناء  �إلى  الم�آل 
ا وا�ضحًا لا ريب  �إلا حقًّ �أهل ال�ضلالة والخ�سر لا يكون  والفلاح، ومخالفوه هم 

فيه.

فما هو ذلك الحق الذي لا يتبعه �إلا مهتد مفلح، ولا يعر�ض عنه �إلا �اضل 
والغيث  الباهر  بال�ضياء  الأمثال  له  الذي �ضربت  هو ذلك الحق  ما  بل  خا�سر؟ 

الكثير؟

لا�شك �أن هذا كله ت�شويق �أي ت�شويق ل�سماع الحقائق التي يدعو القر�آن 
النا�س �إليها. فانظر على �أيّ نحو �اسق بيانها.

لقد كان ظاهر ال�سياق يق�ضي ب�أن يقال: �إن هذه الحقائق هي �أن يعبدوا 
ربهم وحده وي�ؤمنوا بكتابه ونبيه )�إلخ( جريًا على �أ�سلوب الغيبة الذي جرى عليه 
ل مجرى الحديث من الأخبار  في و�صف الكتاب، وفي و�صف النا�س. ولكنه حوَّ
والغَيبة �إلى النداء والمخاطبة قائلًا: ثن ڱ  ڱ  ں  ں  ثم ]البقرة/21[.
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�أتعرف �شيئًا من �سر هذا التحويل؟

الثلاث  الطوائف  به  القر�آن  و�صف  الذي  الدقيق  الو�صف  ذلك  �إن 
فبعد  حال،  �إلى  حال  من  ال�اسمع  عند  نقلهم  قد  ومخادعين«  وكافرين  »متقين 
ال�شافي  الو�صف  ذلك  بعد  الآن  �أ�صبحوا  عنهم  الحديث  مبد�أ  غُيّبًا في  كانوا  �أن 
فا�ستحقوا  منه  ينادون  مكان  وفي  عين،  ر�أي  ك�أنهم  ال�اسمع  خيال  في  حا�ضرين 
�أن يوجه الحديث �إليهم كما يوجه �إلى الحا�ضرين في الح�س والم�شاهدة. هذا من 
الناحية العامة. و�أما من الناحية الأخرى ف�إن هذه الأمثال البليغة التي �ضربت في 
�ش�أن المعر�ضين خا�صة قد �أبرزتهم �أمام ال�اسمع في �صورة محزنة تبعث في نف�سه 
�أقوى البواعث لن�صحهم وتحذيرهم، حتى �أنه لا ي�شفي �صدره �إلا �أن يناديهم 
�أو ي�سمع من يناديهم: �أن افتحوا �أعينكم �أيها القوم وتعالوا �إلى طريق النجاة؛ 

ڱ   ڱ   ثن  النداء.  هذا  ل�سماع  ا�ستعداد  �أتم  النف�س  ا�ستعدت  وهكذا 
ں  ںثم      ]البقرة/21[ الآيات �إلى �آخر المق�صد الأول.

المق�صد الأول من مقا�صد ال�سورة: في خم�س �آيات )25-21(

بثلاثة  كله  العالم  �إلى  موجهًا  ا  قويًّ نداءً  ت�سمع  الخم�س  الآيات  هذه  في 
مطالب:

)1( �أن لا تعبدوا �إلا الله ولا ت�شركوا به �شيئًا.
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)2( �أن �آمنوا بكتابه الذي نزله على عبده.

)3( �أن اتقوا �أليم عذابه، وابتغوا جزيل ثوابه.

قد  تراها  الإ�سلامية  للعقيدة  الثلاثة  الأركان  هي  الثلاثة  المطالب  هذه 
الغاية. وترى  �إلى  الوا�سطة،  �إلى  المبد�أ،  الطبيعي: من  ترتيبها  ب�سطت مرتبة على 
كل واحد من الركنين الأولين قد �أقيم على �أ�اس�س من البرهان العقلي القاطع 
لكل �شبهة. �أما الركن الثالث فقد جيء به مجردًا عن هذا النوع من البرهان، 
ولكنه نفخ فيه من روح الإلهاب وتحريك الوجدان بالتحذير والتب�شير ما ي�سد في 

مو�ضعه م�سد البرهان.

برهان  عن  غنى  وجدته في  الركن  هذا  النظر في  �أنعمت  �إذا  �أنك  على 
جديد بعد تقرر �اسبقيه، �إذ هو منهما بمنزلة النتيجة المنطقية من مقدماتها.

�أر�أيت لو �أن مَلِكًا عظيم ال�سلطان نافذ الحكم وجّه �إليك �سفيًرا يحمل 
�أكان  بخاتمه،  المختوم  الملك  ال�سفير هو كتاب  بيد  الذي  �أن  و�أيقنت  منه،  ر�اسلة 
يعوزك برهان جديد لتحقيق ما يحويه الكتاب من عجيب الأنباء والنذر، بعدما 

وقر في نف�سك من العلم ب�أنه كلام مَن �إذا قال �صدق و�إذا وعد �أنجز؟

فكذلك ترى الحديث هنا عن ال�سمعيات جيء به مفرّعًا على ما تقرر 
والبراعة.ثن ئې  ئې   الح�سن  في  غاية  هو  التخل�ص  من  وب�ضرب  النبوات،  �أمر  في 

ئى.... ی   یثم ]البقرة/24[.
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عود على بدء: في �أربع ع�شرة �آية )39-26(

)1( �بد�أ الكلام في ال�سورة – كما علمت – بو�صف القر�آن بما فيه من الهدى 
�إجملًاا: فكان من الحق �أن يعود �إلى و�صف طريقة القر�آن في هذه الهداية، 
ليقول �إنها هداية كاملة بالبيان الوافي ال�شامل لكل �شيء، فانظر كيف مهّد 

لهذا الانتقال تمهيدًا يت�صل من �أول ال�سورة �إلى هذا المو�ضع:

للنا�س  �ضرب  �شافيًا  و�صفًا  الثلاث  الفرق  فيها  و�صف  فقد  المقدمة  �أما 
�أمثالهم، وحقق �أن الذين كفروا اتبعوا الباطل، و�أن الذين �آمنوا اتبعوا الحق من 

ربهم.

و�أما المق�صود فقد بين فيه �أن لله وحده المثل الأعلى الذي لا ي�شاركه فيه 
�شيء من الأنداد، ثم و�ضع فيه الفي�صل بين النبي والمتنبي بتلك المعجزة العالمية 
التي لا ي�ستطيع �أحد من دون الله �أن ي�أتي بمثلها، ثم ذكر مثل النار التي �أعدت 

للكافرين، ومثل الجنة التي وعد المتقون.

فتراه قد تناول في هذه الأمثال �ضروباً �شتى من الحقائق علوية و�سفلية، 
مادية ومعنوية... حتى كانت نهاية الحديث �أنْ عر�ض ما في الجنة من �أنواع المتع 
المرء من ذكرها،  التي قد ي�ستحيي  ال�شخ�صية والجن�سية؛ تلك المعاني  واللذائذ 
�أنه الحق  وقد يخالها الجاهل نابية عن �سنن الخطاب الإلهي الأعظم، غافلًا عن 
الذي لا ي�ستحيي من الحق، و�أنه الرحيم الذي يتنزل برحمته �إلى م�ستوى العقول 
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الب�شرية فيبين لهم كل ما يحتاجون �إلى بيانه مما يحبون �أو يكرهون، ومما يرجون �أو 
يحذرون.

ا�ستنباط  �إلى  المتفاوتة  النماذج  هذه  ذكر  من  الحديث  ان�اسق  وهكذا 
ي�ضرب  فهو  هدايته،  في  القر�آن  طريقة  هي  هذه  �أن  ببيان  منها،  الكلية  القاعدة 
الأمثال كلها ويبين الحقائق حلوها ومرها، وا�ضعًا كل �شيء في مو�ضعه، م�سميًا 

ثن  چ  چ  چ   راتها  قَّ َ �أو ُحم الأمور  بيانه جلائل  يتناول في  �أن  يبالي  با�سمه، لا  له 
چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌثم  ]البقرة/26[.

ا �إن �ش�أن هذا الكتاب في تف�صيل الحق والباطل وال�اضر والنافع �ش�أن  حقًّ
ولا  �صغيرة  يغادر  لا  وال�سيئات؛ كلاهما  الح�سنات  تف�صيل  الأعمال في  كتاب 

كبيرة �إلا �أح�اصها.

انق�اسم  ذكر  �إلى  هناك  جر  قد  �إجملًاا  بالهدى  القر�آن  و�صف  �أن  وكما 
النا�س في قبول هدايته، و�إلى النعي على من �أعر�ض عنه، كذلك و�صف طريقته 

في الهداية قد جرها هنا �إلى مثل هذا التق�سيم: ثن  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  
]البقرة/26[ و�إلى النعي على ال�اضلين بذكر م�اسوئهم وتف�صيل  ڱ  ںثم  

نقائ�صهم ثن ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀثم   ]البقرة/26[.
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وكما �أن بيان �أو�اصفهم هناك قد جلاهم �أمام ال�اسمع في �صورة تحرك 
داعيته))) ل�سماع ندائهم بالن�صح والتعليم، كذلك بيان �أو�اصفهم هنا قد ا�ستفز 

ۋ   ۇٴ   ثن  والإنكار.  بالتعجيب  مخاطبتهم  �سماع  �إلى  النفو�س 
ۋثم  ]البقرة/28[... الآيات.

)2( وكذلك عاد الكلام �إلى المق�صد الأول ب�أركانه الثلاثة، ولكن في ثوب جديد:

هنا  وت�سمعه  الله،  بعبادة  ي�أمر  هناك  �سمعته  فقد  الأول(  الركن  )�أما في 
ينهى عن الكفر بالله.

وهناك ذكرهم بنعمة �إيجادهم مجملة، وهنا يذكرهم بها مف�صلة متممة، 
وهناك عرفهم بنعمة ت�سخير الأر�ض وال�سماء لهم، وهنا يعرفهم بذلك في �شيء 

من التف�صيل.

)و�أما في الركن الثاني( فقد ذكر هناك نبوة هذا النبي الخاتم، وهنا يذكر 
�أمر  و�أن  الر�سل،  بدعًا من  نبينا لم يكن  �أن  لنعلم  �آدم،  الأول  النبي  نبوة ذلك 
بذكر  البيان  لهذا  مهد  وقد  الإن�اسن.  بن�ش�أة  يت�صل  قديم  �أمر  والنبوات  الت�شريع 
الملائكة، ذلك  �ش�أنها من الحديث مع  وما جرى في  العجيبة  الن�ش�أة  تلك  تاريخ 
الله  اختاره  �إذ  الب�شري؛  النوع  بهذا  الإلهية  العناية  مزيد  على  الدال  الحديث 
لخلافة الأر�ض و�آثره على �اسئر الخلق بف�ضيلة العلم، ليكون الامتنان بذلك جاريًا 

))) داعيته: دوافعه. )م(.
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مع الامتنان بالنعم المذكورة في الركن الأول على �أح�سن ن�سق، ثم ات�صل من هذا 
التف�ضيل �إلى �شرح ما ن�ش�أ عنه من ح�سد �إبلي�س وعداوته القديمة للإن�اسن الأول 
ومخادعته �إياه بو�اسو�سه، وما انتهى �إليه �أمر الخادع والمخدوع من ابتلائهما وابتلاء 
ذريتهما بالتكاليف. وهو – كما ترى – حديث يطلب بع�ضه بع�ضًا، وي�أخذ بع�ضه 

ب�أعناق بع�ض.

)و�أما الركن الثالث( فقد ر�أيته هناك ي�صف الجنة والنار بما لهما من و�صف 
رائع �أو مروع. وتراه هنا يكتفي عن و�صفهما بذكر ا�سمهما وتعيين �أهلهما ناظمًا 
و�ضع الأجزية مع و�ضع التكاليف في �سلك واحد، ومتخل�صًا �أح�سن تخل�ص من 
�أحدهما �إلى الآخر، بتقرير �أن اتباع التكاليف �أو عدم اتباعها هو مناط ال�سعادة �أو 

ال�شقاوة في العقبى))).

ولقد ختم الكلام هنا – كما ختمه في المقدمة – ب�ش�أن المخالفين تمهيدًا 
المق�صد  وهو  الإ�سلام،  �إلى  ودعوتهم  منهم  فريق  نداء  �إلى  �أخرى  مرة  للانتقال 

الثاني.

المق�صد الثاني من مقا�صد ال�سورة: في ثلاث وع�شرين ومائة �آية )162-40(

المدينة  و�أن  المدنية،  ال�سور  غرة  هي  ال�سورة  هذه  �أن  تعلم  �أن  بح�سبك 
كان ي�سكنها �أ�شد النا�س عداوة للذين �آمنوا، و�أكثُرهم جدالًا في دينهم بما �أوتوه 

))) العقبى: العاقبة. )م(.



221221
البحث الثاني »في بيان م�صدر القر�آن و�إثبات �أنه من عند الله بلفظه ومعناه«

الموفورة  العناية  تلك  �سر  لتعرف  وذاك  هذا  تعلم  �أن  بح�سبك  قبلهم.  العلم  من 
بهذا الجانب من الدعوة، نعني دعوة بني �إ�سرائيل خا�صة بعد دعوة النا�س عامة، 
ولتعلم حكمة ذلك التب�سط في الحديث معهم تارة، والحديث عنهم تارة �أخرى، 

ب�ألوان تختلف هجومًا، ودفاعًا، وا�ستمالة، وا�ستطالة، �إلى ما بعد ن�صف ال�سورة.

و�سترى حين تنتقل في هذه الأحاديث مرحلة مرحلة ما يملك قلبك من 
جمال نظامها ودقة تق�سيمها.

)بد�أ( الكلام معهم ب�آية فذة )40( هي على قلة كلماتها جامعة لأغرا�ض 
�أن�اسبهم ويذكّرهم ب�اسبق  �أ�سمائهم و�أ�شرف  ب�أحب  الحديث كله: ففيها يناديهم 
بهم  نعمة الله عليهم �إجملًاا، ويبني على ذلك دعوتهم �إلى الوفاء بعهدهم، ويرغِّ

بهم. ويرهِّ

)ثم( رجع �إلى هذه الأغرا�ض يف�صلها على تدرّج وبقدر معلوم، ف�شرح العهد 
الذي طلب منهم الوفاء به، في �ست �آيات )41-46(، وبََّني مقدار النعمة التي امتن 

فهم منها في �آية �أخرى )48(. بها عليهم في �آية )47(، ومقدار المخافة التي خوَّ

)ثم( ق�سم الحديث �إلى �أربعة �أق�سام:

)الق�سم الأول( يذكر فيه �اسلفة اليهود))) منذ بعث فيهم مو�سى عليه ال�سلام.

))) �اسلفة اليهود: ما�ضي اليهود. )م(.
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)الق�سم الثاني( يذكر فيه �أحوال المعا�صرين منهم للبعثة المحمدية.

. لية الم�سلمين منذ �إبراهيم )الق�سم الثالث( يذكر فيه �أوَّ

)الق�سم الرابع( يذكر فيه حا�ضر الم�سلمين في وقت البعثة.

1- ذكر �سالفة اليهود )74-49( 

�إ�سرائيل  بني  فيها  يعرّف  �آيات  بثماني  الق�سم  هذا  الخطاب في  ا�ستهل 
التاريخية  النعم  تلك  وهي  مرة،  بعد  مرة  عليهم  بها  امتن  التي  المنن  بتفا�صيل 
القديمة التي ات�صل �أثرها و�سرى نفعها من الأ�صول �إلى الفروع، فجعل يذكّرهم 
ب�أيام الله فيهم يوم �أنجاهم من �آل فرعون، ويوم �أنجاهم من اليم و�أغرق �أعداءهم فيه، 
ويوم واعدهم ب�إنزال الكتاب عليهم، ويوم حقق وعده ب�إنزاله، ويوم قبل توبتهم 
عن الردة وال�شرك بالله، ويوم قبل توبتهم عن التمرد على نبيهم واقتراح العظائم 
عليه، و�إنها لنعم جليلة »�اسبقة للذنب ولاحقة« تلِّني ذكراها القلوب وتحرك الهمم 

ل�شكر المنعم وامتثال �أمره.

وقبل �أن ينتقل من تذكيرهم بتلك النعم الجليلة المطُْمِعة لل�شاكرين في 
المزيد، �إلى تذكيرهم بجرائمهم وما حاق بهم من �ضروب النكال الموجبة للامتثال 
والاعتبار جعل بين الحديثين برزخًا مزج فيه ذكر بع�ض النعم بذكر ما قابلوها به، 
الإعرا�ض  رمز  فيها  ي�سيرة،  بالتفاتة  البرزخ  لل�سير على هذا  النف�س  �أعد  �أن  بعد 
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عليهم  ظلَّل  �إذ  ح�سنًا  متاعًا  كله  هذا  فوق  متعهم  تعالى  �أنه  فبين  الر�اض،  وعدم 
ومن  يحت�سبون،  لا  من حيث  هنيئًا  رزقًا  وال�شراب  الطعام  من  ورزقهم  الغمام، 
حيث لا كد ولا ن�صب، فظلموا �أنف�سهم وبطروا تلك النعمة وحرفوا كلمة ال�شكر 
والعناء،  الكدح  عي�شة  الناعم  الرزق  ذلك  بدل  واقترحوا  ولعبًا،  هزوًا  بتبديلها 

ف�ألزمهم الله ما التزموا و�ضرب عليهم الذلة والم�سكنة.

باءوا  �أنهم  فذكر  والعقوبات،  المخالفات  لذكر  الحديث)))  �ضَ  َ َحم وهنا 
�أنه ا�ستثنى الم�ؤمنين  ب�آيات الله وقتلوا النبيين )غير  بغ�ضب من الله لأنهم كفروا 
منهم من هذا الغ�ضب( وتمردوا على �أوامر التوراة جملة حتى �أرغموا عليها، ثم 
تولوا عنها بعد ذلك حتى �اصروا جديرين ب�أن ينزل بهم ما نزل ب�أهل ال�سبت لولا 
ف�ضل الله عليهم، و�أنهم تباط�ؤوا في تنفيذ �أمر نبيهم وبلغ بهم الجهل بمقام نبوته �أن 

ظنوا في بع�ض تبليغه عن ربه �أنه هازل فيه غير جاد..

حلقة الات�صال بين الق�سمين الأول والثاني )74(

و�أراد القر�آن �أن ي�صل حا�ضرهم بما�ضيهم فانظر كيف و�ضع بينهما حلقة 
الات�اصل في هذه الآية التي ختم بها الق�سم الأول. ثنڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   
ڱ  ں    ں  ڻ  ڻثم  ]البقرة/74[ فقوله ثنڱ  ڱ  ڱثم كلمة حددت 
الا�ستمرار  طابع  عليه  و�ضعت  بذلك  ك�أنها  نهايته،  الق�سوة ولم تحدد  تاريخ  مبد�أ 

ا. )م(. ))) مح�ض الحديث: جعله خال�صًا ومخت�صًّ
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قد  الحديث  �أن  يظن  حتى  ال�اسمع  خيال  في  والأجيال  الع�صور  يتخطى  وتركته 
�أ�شرف به على الع�صر الحا�ضر، ثم لم يلبث هذا الظن �أن ازداد قوة، ب�صيغة الجملة 

الا�سمية في قوله ثن  ڱ  ںثم دون �أن يقول: فكانت كالحجارة.

ثم انظر كيف كان انته�اؤه �إلى و�صف قلوبهم بهذا الو�صف توطئة لتغيير 
الأ�سلوب فيهم، ف�إن من يبلغ قلبه هذا الحد من الق�سوة التي لا لين فيها ي�صبح 
�إلى  نابيًا عن الحكمة، وي�صير جديرًا ب�صرف الخطاب عنه  ا�ستمرار الخطاب معه 
�ش�أن  في  معهم  الحديث  من  الكلام  �سينتقل  وهكذا  �سليم؛  قلب  له  ممن  غيره 

�سلفهم �إلى الحديث معنا في �ش�أنهم �أنف�سهم.

2- ذكر اليهود المعا�صرين للبعثة )121-75(

افتتح الكلام في هذا الق�سم بجملة طريفة لي�ست على �سنن ما قبلها وما 
بعدها من ال�سرد الإخباري، جملة ا�ستفهامية يكتنفها حرفان عجيبان »�أحدهما« 
يعيد �إلى الذاكرة كل ما م�ضى من وقائع الق�سم الأول، »والآخر« يفتح الباب لكل 
ما ي�أتي من حوادث هذا الق�سم. وتقع هي بين التاريخين القديم والحديث موقع 

العبرة الم�ستنبطة والنتيجة المقررة، بين �أ�سباب م�ضت و�أ�سباب ت�أتي ثن  ۉ  
ې  ې  ې  ې  ى    ى  ئاثم  ]البقرة/75[.

�إايمن ه�ؤلاء  ما ق�ص�صناه يطمع طامع في  �أبعد كل  لنا:  تقول  الفاء  فهذه 
القوم وهم الوارثون لذلك التاريخ الملوث؟ وهذه الواو تقول: »هذا. ولهم �أعمال 
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من دون ذلك هم لها عاملون..«.

ويعود ال�سرد الإخباري �إلى مجراه التف�صيلي، فيق�ص علينا من م�اسوئ 
�أو�اصف الحا�ضرين منهم ومنكرات �أفاعيلهم و�أقاويلهم زهاء ع�شرين �سببًا لا تُبْقي 
فيه  ي�شاركهم  كان  وما  بهم  ا  كان مخت�صًّ ما  منها  �سواء  �إايمنهم،  لطامع في  مطمعًا 
غيرهم من �أ�سلافهم �أو من الن�اصرى �أو الوثنيين، ثم لا يدع زعمًا من مزاعمهم 

ى عليه بما يليق به من الرد والتفنيد. �إلا قَفَّ

»وقد بد�أ هذا الو�صف« بتق�سيمهم �إلى فريقين: علماء يحرفون كلام الله 
ويتوا�صون بكتمان ما عندهم من العلم لئلا يكون حجة عليهم، وجهلاء �أميين 
هم �أ�اسرى الأماني والأوهام، و�ضحايا الت�ضليل والتلبي�س الذي ي�أتيه علم�اؤهم. 
فمن ذا الذي يطمع في �صلاح �أمة جاهلها م�ضلَّل مخدوع ي�أخذ با�سم الدين ما 
لي�س بدين، وعالمها م�ضلِّل خادع يكتب الكتاب بيده ويقول هذا من عند الله؟.

»وثنَّى« ببيان من�ش�أ اجترائهم على كل موبقة، �ألا وهو غرورهم بزعمهم 
�أن النار لن تم�سهم �إلا �أيامًا معدودة. ولقد �أمر النبي �أن يو�سع هذا الزعم دح�ضًا 
و�إبطلًاا، و�أن يتدرج معهم في هذه المجادلة على درجات المنطق ال�سليم والبحث 
الم�ستقيم، فيبد�أ بمطالبتهم البرهان على ما زعموا، ثم ينق�ضه ببيان مخالفته لقانون 
العدل الإلهي الذي لا يعرف �شيئًا من الظلم ولا المحاباة لأحد، بل الخلق �أمامه 
�سواء: كل امرئ رهين بعمله، ومن يعمل �سوءًا �أو ح�سنًا يجز به، ثم يعار�ضه بقلب 
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الق�ضية عليهم مبينًا لهم �أنهم من �أولئك الذين ك�سبوا ال�سيئات، و�أحاطت بهم 
خطيئاتهم: �ألم ي�ؤخذ عليكم الميثاق بتقوى الله والإح�اسن �إلى النا�س فتوليتم؟ 
�ألم ي�ؤخذ عليكم الميثاق بترك الإثم والعدوان فاعتديتم؟ ثم �آمنتم ببع�ض الكتاب 
وكفرتم ببع�ض، وحكمتم �أهواءكم في ال�شرائع فكلما جاءكم ر�سول بما لا تهوى 

�أنف�سكم ا�ستكبرتم.

الحق  �سماع  عن  ت�اصمّهم   -1- فذكر:  هناتهم«  �اسئر  ذلك  �أتبع  »ثم 
�أنزِل على غيرهم،  �أن قلوبهم مقفلة. -2- كفرهم بالكتاب الجديد لأنه  بدعوى 
ين�صرهم على  نبي  يد  ينتظرون ظهوره على  �إليه  م�شرئبة  �أعناقهم  �أن كانت  بعد 
مع  وكفى،  عليهم  �أنزل  بما  الإايمن  وهو  بواجبهم  القيام  دعواهم  الم�شركين. -3- 
�أنهم كافرون حتى بما �أنزل عليهم، وتلك �شِنْ�شِنتهم))) منذ عبدوا العجل و�أُ�شْرِبوا 
حبه في قلوبهم. -4- زعمهم �أن لهم الدار الآخرة خال�صة، ثم مناق�ضتهم �أنف�سهم 
في ذلك بكراهتهم الموت و�شدة حر�صهم على الحياة. -5- عداوتهم لجبريل لأنه 
�أنزل بعلم الله. -6- تكرر نبذهم للعهود.  �إنما  �أنه  �أنزل الكتاب على غيرهم، مع 
هم �أل�سنتهم  -7- ا�شتغالهم بكتب ال�سحر وترك كتب الله وراء ظهورهم. -8- ليَّ
و�إن  دينه  في  والطعن  به  الا�ستهزاء  على  تنطوي  بكلمة)))  الر�سول  خطاب  في 

))) �شن�شنتهم: عادتهم. )م(.
))) هي قول »راعنا« وهي كلمة ظاهرها الأدب، ولكنها في العربية لها معان �أخرى حمقاء. وفي العبرانية كلمة �شتم قريبة 
منها؛ ف�إن لفظ »رع« عند اليهود معناه �شقي �شرير. ولفظ »راع« معناه ال�شر وال�شقاوة ف�إذا �أ�ضيف �إلى �ضمير المتكلمين 
�اصر بل�اسنهم »راعينو«  ومعناه في الخطاب �أنت �ضرنا و�شقوتنا... ولعلهم والله �أعلم كانوا يلوون �أل�سنتهم في النطق= 
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كما  والمقترحات  الأ�سئلة  بكثرة  �إحراجه  منها  يراد  �أو  له،  التعظيم  ظاهرها  كان 
�سئل مو�سى من قبل »وقد �سيق هذا في قالب تحذير الم�ؤمنين من �أن يقولوا تلك 
الكلمة«. -9- حقدهم و�أثرتهم هم و�اسئر المخالفين من �أهل الكتاب والم�شركين 
وكراهيتهم �أن ينزل الوحي على غيرهم، مع �أن لله �أن يخت�ص بنبوته من ي�شاء، وله 
�أن ين�سخ �شريعة وي�أتي ب�شريعة �أخرى مثلها �أو خير منها. -10- رغبة كثير منهم 
في �أن يردوا الم�ؤمنين كفارًا. -11- زعم كل من اليهود والن�اصرى �أنه لن يدخل 
�أختها  الطائفتين في  برهان. -12- طعن كلتا  بغير  يتمنونها  �أماني  الجنة غيرهم، 
بقول اليهود: لي�ست الن�اصرى على �شيء، وقول الن�اصرى: لي�ست اليهود على 
�شيء، وطعن الم�شركين في كلتيهما. -13- ا�شتراك الطوائف الثلاث في ال�سعي 
لإخلاء الم�اسجد من ذكر الله. -14- ا�شتراكهم في الجهل بالله ون�سبتهم الولد 
بغير  الله  يكلمهم  بالر�سل حتى  الإايمن  عن  التوقف  ا�شتراكهم في   -15- �إليه. 

وا�سطة �أو ينزل عليهم �آية ملجئة.

»ثم ختم هذه الهنات« ب�أدعاها �إلى الي�أ�س من �إايمنهم، وهو �أنهم يطمعون 
�إلى  ا�ستتباعهم  �أهوائهم، فكيف يطمع هو في  اتباع  �إلى  نف�سه  الر�سول  في تحويل 

=بها ليقربوها من ال�صيغة العربية �ستًرا لنيتهم واكتفاء بالرمز المفهوم فيما بينهم. ف�أمر الله الم�ؤمنين �أن يخاطبوا الر�سول 
بقول »انظرنا« حتى لا يجد المنافقون �سبيلًا �إلى التلاعب بلفظ ذي وجهين. و�أي�ضًا ف�إن »راعنا« كلمة يقولها ال�اسئل 
الم�ستق�صي يطلب بها �إ�صغاء الم�سئول �إليه حتى يفرغ هو من �أ�سئلته. وتلك عادة اليهود عند �إكثارهم من ال��سؤال. 
ف�أمر الله الم�ؤمنين �أن يحافظوا على ح�سن الا�ستماع حتى لا يحتاجوا �إلى ال��سؤال، و�أن يقولوا »انظرنا« وهي كلمة 

يقولها المتعلم �إذا �أراد التثبت مما يقال له لا الزيادة عليه.
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هُداه؟ كلا ولكن ح�سبه �أن الرا�سخين في العلم منهم وهم الذين يتلون الكتاب 
حق تلاوته ي�ؤمنون بهذا الهدى الذي جاء به، والكافرون هم الخا�سرون.

3- ذكر قدامى الم�سلمين من لدن �إبراهيم )134-122(

�ش�أن الم�صلح الحكيم في دعوته �ش�أن الزارع، يبد�أ بالأر�ض فيقتلع �أ�شواكها 
�أو يغر�س فيها  البذور ال�اصلحة  �أن يلقي فيها  وينقيها من ح�شائ�شها ال�اضرة قبل 
الباطل  عن  فيلويها  بالنفو�س  يبد�أ  الحكيم  الداعي  وكذلك  النافعة،  الأ�شجار 
�أحدهما  في  يقوم  دوران  فهذان  والهدى.  الحق  طريق  �إلى  يوجهها  ثم  والف�اسد، 
في  الكلام  ر�أيت  قد  و�أنت  والتحلية،  بالتكميل  الثاني  وفي  والتخلية،  بالتطهير 
دعوة بني �إ�سرائيل قد م�ضى �إلى هذا الحدّ في بيان عوج الطريق الذي ي�سلكونه، 
ور�أيته قد �أو�سع البيان في ذلك حتى �أتى على نهاية الدور الأول: �ألي�س من الحق 

�إذًا �أن يبد�أ الدور الثاني فيبين الطريق ال�سوي الذي يجب �أن ي�سلكوه؟

ثم ر�أيت كيف اختتم البيان ال�اسبق بذكر هدى الله والعلم الذي علّمه 
يتلون  الذين  وهم  الكتاب،  �أهل  من  به  �إايمنهم  يرجى  الذي  الفريق  وذكر  لنبيه 
النف�س منه على  نف�سه مطلعًا ت�شرف  �ألي�س هذا الاختتام  الكتاب حق تلاوته، 

هذا الافتتاح؟

ثم ر�أيت الحديث في الدور الأول منق�سمًا �إلى ق�سمين: ق�سم يتحدث فيه 
عن ما�ضي اليهود وق�سم يتحدث فيه عن حا�ضرهم. �ألا يكون من ح�سن التقابل 
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�أن يق�سم الحديث الثاني �إلى الق�سمين: عن ما�ضي الم�سلمين وعن حا�ضرهم؟

ذلك هو ما تراه فيما يلي:

بل �سترى ما هو �أتم مقابلة وم�شاكلة، ف�سيجري الكلام في الق�سم الأول 
�سنن  الثاني على  الق�سم  والكلام في  �إ�سرائيل،  بني  مع  هنا على �سنن الخطاب 

التحدث عنهم، كما جرى هنالك في الق�سمين �سواء.

�أول  بهما  ر  �صدَّ اللتين  الكريمتين  الآيتين  ترى  �أنك  كله  هذا  من  و�أكبر 
ر بهما �أول الحديث هنا، ليدعوهم �إلى اعتناق الحق بمثل ما  الحديث هناك قد �صدَّ
دعاهم به �إلى اجتناب الباطل، وليتقرر في نف�س ال�اسمع من �أول الأمر �أن الحديث 
عدلٌ  هو  جديد  وبمعنى  الطريق،  ذلك  يقابل  طريق  في  ولكن  بد�أ،  كما  �سيعود 

لذلك المعنى القديم ثن ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ     ژ  ژ  ڑ  ڑ  
ک  ک.ک  گ    گ   گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   
ں  ڻ  ڻ  ڻ   . ۀ  ہ   ہ    ہ   ہ...  ثم  ]البقرة/122 وما بعدها[.

وهكذا �أن�ش�أ يدعو بني �إ�سرائيل �إلى طريق ال�سلف ال�اصلح، لا ب�أ�سلوب 
ق�ص�صي  ب�أ�سلوب  بل  فيهم،  ينجع  فلم  قبل  من  جرَّب  الذي  والتحري�ض  الأمر 
جذاب يعر�ض فيه ذلك التاريخ المجيد لإبراهيم  و�أبنائه و�أحفاده في الع�صور 
الذهبية التي لا يختلف �أحد من �أهل الكتاب ولا الم�شركين في تعظيمها ومحبتها 
التي  العذبة  الكلمة  تلك  جميعًا  ل�اسنهم  على  »مكررًا  �إليها  الانت�اسب  ومحبة 
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بنيه؛  بها  و�أحفاده يو�صي كل منهم  �أبن�اؤه  فتوارثها  باقية في عقبه  �إبراهيم  تركها 
كلمة: »الإ�سلام لله رب العالمين«.

�أن  ين�سى  للنا�س لا  و�إمامته    �إبراهيم  لتاريخ  �أثناء عر�ضه  وتراه في 
يحكي كلماته التي دعا به ربه �أن يجعل من ذريته �إمامًا للنا�س كما جعله هو.

المعظم  البيت  ببناء  �إ�سماعيل  وابنه  �إبراهيم  قيام  يروي  حين  تراه  ثم 
الذي جعله الله حرامًا �آمنًا ومثابةً))) للنا�س وقِبلةً ل�صلاتهم، لا ين�سى �أن يحكي 
ت�ضرعهما �إلى الله �أن يجعل من ذريتهما �أمة م�سلمة، و�أن يبعث فيهم ر�سولًا منهم 
يعلمهم ويزكيهم، ممهّدًا بهذا وذاك لتقرير تلك ال�صلة التاريخية المتينة التي تربط 
بل  الن�سبية فح�سب،  ة  البنوَّ �صلة  الجليلين، لا  النبيين  بذينك  و�أمته  النبي  هذا 
�صلة المبد�أ ورابطة الوحدة الدينية �أي�ضًا، فهم من ذريتهما، ووجودهم تحقيق لقبول 

هم مثابتهما. دعوتهما، ومِلَّتهم ملَّتهما؛ وقِبلَتهم قِبْلَتهما ومثابتهم في حِجِّ

ومقررًا في الوقت نف�سه انقطاع مثل هذه الن�سبة الم�شرفة عن اليهود الذين 
تِهما منحرفون ولو�صيتهما مخالفون.  ينت�سبون بالبنوّة لإبراهيم ويعقوب، وهم عن مِلَّ

فماذا يغني الن�سب عن الأدب؟ ومن بط�أ به عمله لم ي�سرع به ن�سبه ثن ئۈ  ئۈ  ئې  
ئېئې  ئى     ئى  ئى          ی  ی  یی  ئج  ئح  ئم  ئى          ئي  ثم  ]البقرة/134[.

))) مثابة: مرجعًا وملج�أً. )م(.
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4-  ذكر حا�ضر الم�سلمين وقت البعثة )162-135(

�إلى  التلويح  من  الكلام  وخرج  ال�سلف،  بذكر  الخلف  ذكر  وات�صل 
الت�صريح، ف�أقبل يقرر – في جلاء – �صلة هذه الأمة الم�سلمة بتلك الأمة ال�اصلحة 
تِها وفي �أهم فروعها، ويق�ص علينا ما يحاوله �سفهاء الأحلام من بني  في �أ�صول مِلَّ
�إ�سرائيل وغيرهم لحرمان الم�سلمين من تلك ال�صلة، وذلك بدعوتهم الم�سلمين �إلى 
اتباع ملتهم تارة، وبالطعن في قبلتهم تارة �أخرى، ويكر على كلتا المحاولتين بالهدم 

والا�ستئ�اصل.

وقد ر�أيت الحديث الآنف كيف امتزج فيه ذكر ملة �إبراهيم بذكر قبلته فانظر 
ا لما يبني عليه هنا من ذكر ملة الم�سلمين وذكر قبلتهم. كيف كان ذلك ت�أ�سي�سًا قويًّ

قال في �ش�أن الملّة: �إن �أهل الكتاب يدعونكم – بعد هذا البيان – �أن 
فوهم جلية  �إبراهيم حنيفًا وعرِّ نتبع ملة  �أو ن�اصرى. فقولوا لهم: بل  تكونوا هودًا 
النبيين لا  �أنزل على  ما  بكل  و�إايمن  بالله  �إايمن  و�أنها  الحنيفية  الملة  الأمر في هذه 
نفرق بين �أحد منهم؛ هذه عقيدتنا بي�اضء نا�صعة ف�أي ركنيها تنقمون منا؟ وفي 
�أيها تخا�صموننا؟ �أفي الله وهو ربنا وربكم؟ �أم في �إبراهيم وبنيه وهم كانوا هودًا �أو 

ن�اصرى؟ ثن ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى     ئى  ئى          ی  ی  یی  ئج  ئح  ئم  ئى          
ئي  ثم   ]البقرة/134[.
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وكان هذا الترديد وحده كافيًا لإفحامهم و�إغلاق الباب في وجوههم من 
هذه الناحية، �إذ تبين �أن �أ�صول هذه الملة �أمنع من �أن تقبل الجدال في �شيء منها.

»الكعبة  م�س�ألة  في  الأخرى  محاولتهم  �إبطال  �إلى  و�شيكًا  عنها  فانتقل 
و�أظهرها  �أعظم �شعائر الإ�سلام  ب�شعيرتين هما  العمل  التي عليها يدور  المعظمة« 
باتخاذ  الدين  في  الأ�صيل  الأ�صل  من  لها  ما  تقرر  قد  والتي  والحج«،  »ال�صلاة 
لإ�سكات  كافيًا  يكن  لم  هذا  ولكن  وم�صلى.  مثابة  �إياها  و�إ�سماعيل  �إبراهيم 
كانوا  التي  القِبلة  وتركهم  �إليها  الم�سلمين  تحول  من  اتخذوا  الذين   - المجادلين 
عليه ا- مطعنًا على النبوة فتنوا به بع�ض �ضعفاء الم�ؤمنين، فم�ست الحاجة �إلى مزيد 
ب�سط في �ش�أنها تتقرر به الحجة وتدح�ض به ال�شبهة؛ ولذلك تراه يوجه �إليها �أكبر 

ال�شطرين من عنايته:

في�أمر النبي بادئ ذي بدء �أن يجيب المت�اسئلين عن حكمة هذا التحويل 
جواب عزة و�إباء يرد الأمر فيه �إلى من لا ي�س�أل عما يفعل، قائلًا لهم: �إن الجهات 

كلها �سواء يوجهنا الله منها �إلى ما ي�شاء وهو الذي يهدي �إلى ال�صراط الم�ستقيم.

في  �أخرى،  تارة  معًا  وي�أمرهما  تارة  والم�ؤمنين  تارة،  النبي  ي�أمر  �أخذ  ثم 
�أ�سلوب م�ؤكد مف�صل �أن يثبتوا على هذه القبلة، حيث هم وفي كل مكان يقيمون 

فيه ح�ضرًا، وفي كل مكان يخرجون منه �سفرًا.
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وطفق ينثر في ت�اضعيف هذه الأوامر الم�ؤكدة ما �شاء من تعريف ب�أ�سرار 
الت�شريع القديم والجديد، فيقول �إن ت�شريع تلك القبلة الوقتية ما كان �إلا اختبارًا 
ت�شريع  و�أما  عقبيه،  على  ينقلب  ممن  الر�سول  يتبع  من  ليتبين  المهاجرين  لإايمن 
هذه القبلة الباقية ف�إنه ينطوي على الحكم البالغة والمقا�صد الجليلة، فهي القبلة 
�أيها  يا  تر�اضها  التي  القبلة  الو�سطى، وهي  الأمة  �أيتها  بكم  تليق  التي  الو�سطى 
النبي، والتي طالما قلبت وجهك في ال�سماء م�ست�شرفًا �إلى الوحي بها، وهي القبلة 
التي يعلم �أهل الكتاب �أنها الحق من ربهم و�إن كانوا يكتمون ذلك ح�سدًا وعنادًا، 
وهي القبلة التي ي�شهد الله ب�أنها الحق من عنده، و�أخيًرا هي القبلة التي لا يبقى 
�أما الظالمون فلن ينقطع جدالهم في �ش�أنها ما  لأحد من المن�صفين حجة عليكم. 
�أنف�سكم على الت�ضحية في  نوا  بقيت عدواتهم لكم: ولكن لا تخ�شوهم، بل وَطِّ
�سبيل الله، وا�صبروا ولا تحزنوا على من �سيقتل منكم في هذه ال�سبيل، ف�إن الموت 

فيها هو الحياة الباقية.

التي في  ال�شعائر  ا عن  لي�س �صدًّ القبلة  �أن الجدال في هذه  �إلى  �أوم�أ  ثم 
داخل الم�سجد الحرام فح�سب، بل هو كذلك �صد عما حوله من ال�شعائر ثنڌ   

ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژثم  ]البقرة/158[.

ثم �أكد �أمر هاتين ال�شعيرتين على نحو ما �أكد �أمر القبلة بالتعري�ض ب�أهل 
�أنزله الله  الكتاب الذين يعلمون �أ�صلهما في تاريخ �إبراهيم؛ ولكنهم يكتمون ما 

من البينات وهم يعلمون.
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�إ�سرائيل  بني  دعوة  القر�آن في  �سلكها  التي  الأربع  المراحل  هذه  �أر�أيت 
كيف رتبها مرحلة مرحلة وكيف �اسر في كل مرحلة منها خطوة خطوة.

كيف  لتنظر  منها،  الأخيرة  المرحلة  هذه  �إلى  �أخرى  كرة  الب�صر  فارجع 
بين  ات�اصل  حلقة  وجعلها  مختلفين،  غر�ضين  لتحقيق  هذا  موقعها  ا�ستخدم 
والم�ؤمنين في خا�صة  للنبي  الله  من  مناجاة  فهي في جملتها  متنائيين.  مق�صدين 
نَ كل  �ش�أنهم وفيما يعنيهم من �أمر دينهم، ولكنه جعل هذه النجوى طرفين، لوَّ
طرف منها بلون المق�صد الذي يت�صل به، فالتقى المق�صدان فيها على �أمر قد قُدِر.

�ألم تر كيف بد�أها ب�أن ق�ص على الم�ؤمنين مقالة �أعدائهم في بع�ض حقائق 
الإ�سلام، وعمد �إلى هذه الحقائق التي تماروا فيها فجعل يم�سح غبار ال�شبهة عن 
وجهها حتى جلاها بي�اضء للناظرين؟ فكانت هذه البداية كما ترى نهاية لتلك 

المعارك الطويلة التي حورب فيها الباطل في كل ميدان.

تلك  على  الم�ؤمنين  �أقدام  يثبت  فجعل  الحديث  �اسق  كيف  ر�أيت  ثم 
�آية.. �أفلا  الحقائق النظرية والعملية، ويحر�ضهم على الا�ستم�اسك بها في غير ما 
تعاليم  �إلى  الم�ؤمنين  هداية  به  يراد  بعدها  لمق�صد جديد  بداية  النهاية  هذه  تكون 

الإ�سلام مف�صلة؟

بلى .. �إن ذلك هو ما توحي به �سياقة هذه النجوى المتوا�صلة، التي مدت 
ا، وحولت مجرى الحديث معهم رويدًا رويدًا، حتى �اصر  في خطاب الم�ؤمنين مدًّ
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ا: �أن قد فرغنا اليوم من  ا، ي�سمع في طيها نداء خفيًّ كل من �ألقى �سمعه �إليها مليًّ
الأعداء جهادًا، و�أقبلنا على الأولياء تعليمًا و�إر�شادًا، و�أن قد طوينا كتاب الفجار، 
وجئنا نفتتح كتاب الأبرار، و�أن هذه ال�صفحة الأخيرة من دعوة بني �إ�سرائيل لم 
تكن �إلا طليعة من كتائب الحق، تنبئ �أن �سيتلوها جي�شه الجرار، �أو �شعاعة من 
فجر الهدى �سيتحول الزمان بها من �سواد الليل �إلى بيا�ض النهار؛ �ألا ترى الميدان 
قد �أ�صبح خاليًا من تلك الأ�شباح الإ�سرائيلية التي كانت تتراءى لك في ظلام 

الباطل تهاجمها وتهاجمك؟ هل تح�س منهم من �أحد �أو ت�سمع لهم ركزًا؟

�أو لا ترى هذه الأ�شعة الأولى من �شم�س ال�شريعة الإ�سلامية قد انبعثت 
الكبرى  فروعها  من  طائفة  تتبعها  نظرية،  جامعة  �أ�صول  بع�ضًا.  بع�ضها  ي�سوق 
العملية.. �ألم ي�أْنِ ل�اسئر الفروع �أن تجيء من خلفها حتى تبلغ ال�شم�س �ضحاها؟

�أقبلت  �أنها  فلو  مف�صلة.  الإ�سلام  �شرائع  ل�سماع  الآذان  تفتحت  هكذا 
ا و�سردًا ما ح�سبنا الحديث عنها حديثًا مقت�ضبًا. علينا الآن عدًّ

بحاجات  و�أرفقها  البيانية  الموازين  �أدق  على  و�ضع  وقد  القر�آن،  لكن 
النفو�س، لم ي�ش�أ �أن يهجم على المق�صود مكتفيًا بهذا التمهيد، بل �أراد �أن يقدم 
بين يديه �شقة ت�ستجم النف�س فيها من ذلك ال�سفر البعيد، وت�أخذ �أهبتها لرحلة 

�أخرى �إلى ذلك المق�صد الجديد، فانظر فيما يلي:
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المدخل �إلى المق�صد الثالث: في خم�س ع�شرة �آية )177-163(

والدار  الباب  بين  الدهليز  بمثابة  هي  الكريمة،  الآيات  من  وع�شر  نيف 
المعبود.  تقرير وحدة الخالق  الأولى«  ال�اسئر في خطوات ثلاث: »الخطوة  يقطعها 
»الخطوة الثانية« تقرير وحدة الآمر المطاع. »الخطوة الثالثة« فهر�س �إجمالي للأوامر 

والطاعات المطلوبة.

»الخطوة الأولى« تقرير وحدة الخالق المعبود

لقد جاءت هذه الخطوة في �أ�شد �أوقات الحاجة �إليها بين �اسبقها ولاحقها، 
ف�إن ما م�ضى من تعظيم �أمر الكعبة والمقام وال�صفا والمروة كان من �ش�أنه �أن يلقي في 
روع الحديث العهد بالإ�سلام معنى من معاني الوثنية الأولى في تعظيم الأحجار 
والمواد، ولا�سيما وهذه الأماكن المقد�سة كانت يومئذ مباءة))) للأ�صنام والأن�اصب 
و�ألا  وتقييد،  تحديد  دون  التعظيم  هذا  يترك  �ألا  فوجب  فوقها،  ومن  حولها  من 
قيام  �أن  في  �شك  يبقى  لا  و�إبعاد، حتى  دفع  دون  النف�سية  الخلجات  هذه  نترك 
الم�صلين عند مقام �إبراهيم وتوجيه وجوههم نحو الكعبة، وتم�سح الطائفين ب�أركانها، 
وطواف الحجاج والمعتمرين بين ال�صفا والمروة، كل �أولئك لا يق�صد به الإ�سلام 
توجيه القلوب �إلى هذه الأحجار والآثار تزلفًا بعبادتها �أو رجاء لرحمتها �أو طلبًا 
ل�شفاعتها، و�إنما يق�صد تعظيم الإله الحق وامتثال �أمره بعبادته في مواطن رحمته 
ومظان بركته، التي تنزلت فيها على عباده ال�اصلحين من قبل، ثم تجديد ذكرى 

 ))) مباءة: منزلا. )م(.
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�أولئك ال�اصلحين في النفو�س، وتمكين محبتهم في القلوب، باقتفاء �آثارهم، والت�أ�سي 
بحركاتهم و�سكناتهم، حتى يت�صل حا�ضر الأمة بما�ضيها، وحتى تنتظم منها �أمة 
واحدة تدور حول محور واحد، وتتجه �إلى مق�صد واحد هو �أعلى المقا�صد و�أ�سماها 
ثن ی  ی           ی ئح      ئم       ئى     ئيثم  ]البقرة/163[ �أتدرون من هو..؟ �إنه لي�س 
»الرحمن  ولكنه  �إبراهيم،  مقام  ولا  �إبراهيم  لي�س  والمروة،  ال�صفا  ولي�س  الكعبة 

الرحيم« الذي و�سع كل �شيء رحمة ونعمة ثنٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ...  
كله: لا  والب�أ�س  كلها  القوة  بيده  والذي  ]البقرة/164[  ڃ  چ  چثم  

يُعَذب عذابه �أحد ولا يوثق وثاقه �أحد ثنک  ک  ک  گ  گ  گ   گ  
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱثم  ]البقرة/165[.

هذا من جانب المق�صد الذي وقع الفراغ منه.

�أ�اس�سًا  �أقبلنا عليه ف�إن هذه الخطوة كانت  و�أما من جانب المق�صد الذي 
وتقدمة لابد منها قبل ال�شروع في تف�صيل الأحكام العملية، لتكون توجيهًا للأنظار 
�إلى الناحية التي ينبغي �أن يتلقى منها الخطاب في �ش�أن تلك الأحكام. ذلك �أن 
المرء �إذا عرف له �سيدًا واحدًا و�أ�سلم وجهه �إليه وجب �ألا ي�صدر �إلا عن �أمره ولا 
ي�أخذ الت�شريع �إلا من يده. ومن كانت له �أرباب متفرقون، وتنازعت فيه �شركاء 
مت�شاك�سون تقا�اضه كل واحد منهم ن�صيبه من طاعته، وكثرت عليه م�اصدر الأمر 
و�أمر  والم�ستحدثة،  الموروثة  والعوائد  للعرف  و�أمر  والع�شيرة،  للآباء  ف�أمر  المطاع؛ 

لل�اسدة والكبراء، و�أمر لل�شياطين والأهواء.. ولذلك عززها بالخطوة الثانية.
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)الخطوة الثانية( تقرير وحدة الآمر المطاع

وهي ركن من عقيدة التوحيد في الإ�سلام، فكما �أن من �أ�صل التوحيد 
وال�ضر  والرزق  الخلق  بيده  الذي  الرحمن  دون  من  �إلهًا  عبادتك  في  تتخذ  �ألاَّ 
والنفع، كذلك من �أ�صل التوحيد �ألا تجعل لغيره حكمًا في �اسئر ت�صرفاتك، بل 
�أحله الله،  �إلا له، و�أن بيده وحده الأمر والنهي، والحلال ما  �أن لا حكم  تعتقد 
مه الله، ومن ا�ستحل حرامه �أو حرم حلاله فقد كفر. وكما �أنه لا  والحرام ما حرَّ
يليق �أن يكون هو الخالق ويعبد غيره، والرازق وي�شكر غيره، لا يليق �أن يكون هو 

ثن ې  ى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ    الحاكم ويطاع غيره: 
ئۇ  ئۆثم ]البقرة/168[.

ولقد �سلك في تقرير هذه الوحدة الت�شريعية نحوًا من م�سلكه في تقرير 
وحدة الإلهية.

في  الكاملة  ورحمته  ال�شاملة  الله  بنعمة  النا�س  �إلى  تعرف  ب�أن  »فبد�أها« 
�إنه في �سعة الاختيار لم يحرم عليهم من  �إذ  �سهولة ال�شريعة وملاءمتها للفطرة، 
الطعام �إلا �أربعة �أ�شياء كلها رج�س خبيث، و�أحلَّ لهم ما وراء ذلك �أن ينتفعوا 
ب�اسئر ما في الأر�ض من الحلال الطيب، وفي �ضيق الا�ضطرار جعل المحظورات 

ثنڳ  ڱ      ڱ       ڱ  ڱ    ں  ں   الحرج  مرفوعًا عنها  مباحات  تنقلب  كلها 
تليينًا  الأ�سلوب  بهذا  وناهيك  ]البقرة/173[،  ڻ     ڻڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہثم  
يحل  �أفمن  بعباده.  الرءوف  الرب  هذا  لأمر  الخ�ضوع  على  لها  وحملًا  للقلوب 
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لكم الطيبات ويحرم عليكم الخبائث �أحق �أن يطاع، �أم من ثن ئى  ئى    ئى  
ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم      ئى     ثم  ]البقرة/169[؟ �أفمن يهدي �إلى 
الحق �أحق �أن يتبع، �أم من ثنٿ  ٿ  ٿ  ٹ     ٹثم  ]البقرة/170[؟

»ثم ختمها« بتعريفهم مبلغ غ�ضبه وانتقامه ممن يكتم �أمره ونهيه ويبدلهما 
ۆ   ۇ    ۇ   ثنڭ   وال�سحت  الر�شا  ذلك  على  وي�أخذ  ونهى،  �أمر  ما  بغير 
ې   ۉ   ۉ   ۅ    ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ  

ې  ېثم  ]البقرة/174[.

المطاعم  اختيار حديث  وجه  ت�أمل في  �إذا  التقرير  هذا  منهج  والناظر في 
والمكا�سب من بين �ضروب الحلال والحرام يرى من لطائف موقعه هنا ما يعرف 
به �أنه هو العروة الوثقى التي �شد بها وثاق البيان، و�سدت بها الفروج بين خطواته 

ال�اسبقة واللاحقة.

�إليها الحديث  الفروع التي �سينتقل  �أحد تلك  فهو من الوجهة العملية 
عما قريب فذكره هاهنا يعد �إ�شعارًا بقرب ال�شروع في المق�صد الجديد، ثم هو من 
ا وثيقًا بعقيدة التوحيد التي هو ب�صددها،  الجهة الاعتقادية يت�صل ات�لًااص تاريخيًّ
ف�أزلهم  ال�شيطان  اتبعوا خطوات  لما  وكتابيين  وثنيين  من  الجاهلية  �أهل  �أن  ذلك 
عن توحيد المعبود حتى اتخذوا من دون الله �أندادًا يحبونهم كحب الله لم يطل 
عليهم الأمد حتى فتح لهم باب الت�شريك في الت�شريع بعد الت�شريك في العبادة؛ 
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عند  جعلوا  بل  حرامها،  ويحلون  حلالها  والأنعام  الحرث  من  يحرمون  فجعلوا 
ذبح �أنعامهم يهلون بها لغير الله – يهتفون ب�أ�سماء �آلهتهم – وي�ستحلون طعمتها 

بذلك، فجمعوا فيها بين مفا�سد ثلاث، المع�صية والبدعة وال�شرك الأكبر.

وك�أن باب التحريم والتحليل في المطاعم والمكا�سب كان هو �أول باب فتح 
في الجاهلية للت�شريع بغير �إذن الله، ولذلك كان هو �أول باب �سده القر�آن بعد باب 
ال�شرك الأكبر. فترى النهي عنه والن�ص عليه وبيان الحق فيه تاليًا لذكر العقائد 

حتى في ال�سور المكية ك�سورة))) الأنعام، والأعراف، ويون�س، والنحل، وغيرها.

عدلًا  وقع  التوحيد  ذكر  �سياق  �أن مجيئه في  هنا ح�سنًا  موقعه  زاد  ومما 
لمجيء حكم القبلة في �سياق ذكر ملة �إبراهيم، فكلاهما فرع عظيم يت�صل ب�أ�صل 
وعيد  من  هناك  به  ختم  ما  بمثل  �ش�أنه  في  الكلام  ختم  كيف  ترى  �ألا  عظيم. 
ترى  لا  �أو  ]البقرة/174[؟  ھثم   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ   ثن  المعاندين 
كيف �أن الإ�سلام جعل م�س�ألتي القبلة والذبائح كلتيهما من ال�شعائر التي يتميز 
بها الم�سلم عن غيره؟ كما يتميز بال�شهادة وال�صلاة »من �صلى �صلاتنا، وا�ستقبل 

قبلتنا، و�أكل ذبيحتنا فذلك الم�سلم الذي له ذمة الله ور�سوله«.

ثن ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ   گ  ثم  قوله  �أولها  �آية  �سبعًا وع�شرين  الأنعام  �سورة  اقر�أ في   (((
]136-162[، وفي �سورة الأعراف قوله ثن ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤثم ]31[، وقوله ثن ھ  ے  

ثن ڱ  ڱ  ں  ں   قوله   يون�س  �سورة  ]169[، وفي  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇثم  
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہثم   ]59[، وفي �سورة النحل قوله  ثن ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  

ڤثم ]95[، وقوله  ثن گ    گ  گ  ڳ  ڳثم ]115[.
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على �أن بدعة التحريم بالر�أي في هذا الباب لم تقت�صر على الفئة الخارجة 
الأمم  عدوى  ت�صيبهم  كادت  النبوة  ع�صر  في  الم�سلمين  بع�ض  �إن  بل  الملة،  عن 
قبلهم، �إذ هموا �أن يترهبوا، ويحرموا على �أنف�سهم الطيبات من الطعام وغيره، لا 
تحريماً لما �أحل الله منها، بل زهادة فيها وحملًا للنف�س على ال�صبر عنها ب�ضرب من 
�أو العزيمة الم�صممة. فرد عليهم القر�آن هذا الابتداع و�أغلق بابه  �أو اليمين  النذر 
�إغلاقًا، حتى لا يكون مَدْرَجَة لما وراءه، ونبههم �إلى �أن من ق�ضية توحيدهم لله �أن 
ينزلوا على حكمه فيما �أحل لهم، قيامًا فيه ب�شريعة ال�شكر، كما نزلوا على حكمه 

ثن چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   فيما حرم عليهم قيامًا فيه، ب�شريعة ال�صبر: 
ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ    ژ ثم   ]البقرة/172[.

فانظر كيف كان خطاب النا�س عامة بهذا الأ�صل ولواحقه توطئة لخطاب 
الم�ؤمنين خا�صة به وبما �سيتلوه من الأحكام، كما �أن خطاب النا�س عامة ب�أركان 
خا�صة  �إ�سرائيل  بني  من خطاب  تلاه  لما  توطئة  كان  ال�سورة  �صدر  الإ�سلام في 
�أح�سن من هذا الن�سق المتقابل  �إلى الدخول فيه قلبًا وقالبًا. هل ترى  بدعوتهم 

المتعادل؟

والآن وقد �أخذت النف�س �أهبتها لتلقي �اسئر الأوامر والنواهي، انظر كيف 
خطا �إليها الخطوة الثالثة والأخيرة:
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»الخطوة الأخيرة« �إجمال ال�شرائع الدينية

وترى فيها عجائب من �صنعة الن�سق:

)1( �انظر �إلى ح�سن التخل�ص في ربطه بين المق�صد القديم والمق�صد الجديد على وجه 
به يت�صلان لفظًا، وبه ينف�صلان حكمًا.. فهو في جمعها لفظًا ك�أنه ي�ضع �إحدى 
قدميك عند �آخر الما�ضي، وثانيتهما عند �أول الم�ستقبل. ولكنه في تفريقها حكمًا 

ب�أداتي النفي والا�ستدارك ك�أنما يحول قدميك جميعًا �إلى الأمام. ثن  ٻ  ٻ   
ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ .. ثم ]البقرة/177[.

– تلك  �إن م�س�ألة تعيين الأماكن والجهات في مظاهر العبادات  يقول: 
ما  كل  هي  – لي�ست  ا  وردًّ نقدًا  والم�ؤالفين  المخالفين  بال  �شغلت  التي  الم�س�ألة 
�أمر البر، بل هي �شعبة واحدة من جملة ال�شعب التي  يطلب الا�شتغال به من 
البر كلمة جامعة لخ�اصل  و�إنما  واحدة من جملة خ�اصله.  عليها خ�صلة  ت�شتمل 
الخير كلها، نظرية وعملية، في معاملة المخلوق، وعبادة الخلق، وتزكية الأخلاق، 

فبتلك الخ�اصل جميعها فلي�شتغل الم�ؤمنون الم�اصدقون. 

يقبل  �أنه لم  كيف  الخ�اصل  تلك  تف�صيل  على  �أقدم  �إليه حين  انظر  )2( �ثم 
بكلمة  فتقدم  ولين،  رفق  في  �إليها  يتدرج  �أخذ  بل  واحدة،  دفعة  عليها 
فوق الإجمال ودون التف�صيل هي بمثابة فهر�س لقواعد الإايمن، ول�شرائع 
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ثن  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ    الإ�سلام  
ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ ..    ثم ]البقرة/177[.

)3(  �وانظر �إلى �سرد قواعد الإايمن هنا كيف عدل بها عن ترتيبها المطبوع الذي راعاه 
في �صدر ال�سورة غير مرة، فتراه هنا يجمع بين الطرفين »الإايمن بالله واليوم 
الآخر« وختم بالوا�سطة »الإايمن بالملائكة والكتاب والنبيين«. ذلك لأن من 
هذه الو�اسئط تُعرف الأحكام ال�شرعية، وعن يدها ت�ؤخذ ف�أخرها لتت�صل بها 
تلك الأحكام حتى لا يحول بين الأ�صل وفرعه حائل؛ ولذلك راعى ترتيب 
وثنَّى  الوحي،  وهم حملة  بالملائكة  ف�صدَر  بينها.  فيما  الوا�سطة  هذه  �أركان 
بالكتاب وهو الوحي المحمول، وثلَّث بالنبيين وهم مهبط الوحي. ومن هناك 

ات�صل ببيان تلك ال�شرائع التي و�صلت �إلينا عن طريق النبوة.

المق�صد الثالث من مقا�صد ال�سورة: في �ست ومائة �آية )283-178(

البنيان؛ وبعد الاطمئنان على �سلامة  �إقامة  �إر�اسء الأ�اس�س، تكون  بعد 
الخارج، يجيء دور البناء والإن�شاء في الداخل..

فليبد�أ  وجوهره،  الدين  روح  هي  التي  العقيدة«  »�إ�صلاح  تم  لقد  نعم، 
المعاندين،  �شبه  �أزيلت  لقد  وهيكله..  الدين  مظهر  التي هي  ال�شريعة«  »تف�صيل 
و�أقيمت الحجة عليهم؛ فلم يبق �إلا �إنارة ال�سبيل لل�اسلكين، و�إي�اضح المحجة))) 

))) المحجة: هي المنهج والطريق الم�ستقيم. )م(.
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فلتتوجه  الإايمن«  »حقائق  بيان  �إلى  موجهة  قبل،  من  العناية  كانت  يديهم..  بين 
الآن، �إلى ب�سط »�شرائع الإ�سلام«.

�إذ و�ضعت برزخًا  و�أنت فقد ر�أيت كيف مهّدت ال�سورة لهذا التحول، 
يربط �أطراف الحديث، ويلتقي فيه �سباقها و�سياقها.. ولو �أنك تلَفَتَّ الآن التفاتة 
�إليك تلك الآية الجامعة »�آية البر«  �أدنى هذا البرزخ  ي�سيرة �إلى جانبك، لر�أيت 
�أدنى هذين  �أ�صول الدعوة ب�شطريها: النظري، والعملي، ولر�أيت  التي انتظمت 

ال�شطرين �إليك وهو هذا ال�شطر العملي.

ا في فهر�س  فاعلم الآن �أن هذا ال�شطر العملي، الذي لمحناه من قبل مطويًّ
موجز، �سنراه فيما يلي، مب�سوطًا في بيان مف�صل.

نظام  ر�سم  مهمته  المعاني،  من  جديدًا  ا  فنًّ �سنرى  �آية،  ومائة  نيف  ففي 
العمل للم�ؤمنين، وتف�صيل الواجب والحرام والحلال لهم في �شتى مناحي الحياة: 
بياناً م�ؤتنفًا تارة، وجواباً عن  في �ش�أن الفرد، وفي �ش�أن الأ�سرة، وفي �ش�أن الأمة.. 

��سؤال تارة �أخرى، متناولًا في جملته ع�شرات من �شعب الأحكام..

�أر�سيت قواعده وفي  البنيان، ريثما  �إقامة  ت�أخير  هذه الحكمة العامة: في 
و�أ�سرار  ورائها حكم جزئية،  �ستبدو من  �أ�صولها،  �أحكمت  الفروع حتى  ت�أجيل 
وتنا�سق  بنيتها،  في  لبناتها  تلا�صق  �إلى  ينظر  الفروع  هذه  على  �أقبل  لمن  دقيقة، 
ال�اسبق،  الإجمال  التقابل بين ذلك  ينظر في وجه  ثم رجع  حباتها في قلادتها، 
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وهذا التف�صيل اللاحق.

فلن�أخذ في ا�ستعرا�ض الحلقات الرئي�سية لهذه ال�سل�سلة الجديدة:

لقد ختمت �آية البر كما ر�أيت، بخ�صلة من خ�اصل البر، مُيّزت في �إعرابها 
التي �شعبتها  ال�صبر،  تنويه.. تلك هي خلة  �أي  ب�ش�أنها  تنويهًا  تمييزًا، فكان ذلك 
الآية المذكورة �إلى ثلاث �شعب: ال�صبر في الب�أ�اسء، وال�صبر في ال�ضراء، وال�صبر 
حين الب�أ�س.. فهل تعلم �أنه الآن وقد بدئ دور التف�صيل، �ستكون هذه الخ�صلة 
تُعْنَى ال�سورة بن�شره من تلك الخ�اصل، و�أنها �ستن�شرها  �أول ما  ب�شعبها الثلاث، 
ثم  الب�أ�س،  حين  ال�صبر  الطيّ:  ترتيب  عك�س  على  ا  ت�اصعديًّ ترتيبًا  مرتبًا  ن�شرًا 
ال�صبر في ال�ضراء، ثم ال�صبر في الب�أ�اسء.. وهل تعلم �أن هذا النظام الت�اصعدي 
و�إيتاء  ال�صلاة  �إقامة  ثم  والعقود،  بالعهود  الوفاء  الخ�اصل:  �اسئر  �سيتبع في  نف�سه 

الزكاء، والبذل والت�ضحية في �سبيل الله؟.. �إليك البيان مف�صلًا:

ال�صبر حين الب�أ�س

لا تح�سبنه هنا �صبًرا على الجروح والقروح في الحرب، فذلك معنى �سلبي 
ا�ست�سلامي، ولا تح�سبنه �صبًرا في البط�ش والفتك بالأعداء، فذلك جهد عملي 
ا، ولكن مرده �إلى قوة الع�ضل والع�صب، لا �إلى قوة الخلق والأدب »لي�س  �إيجابي حقًّ
ال�شديد بال�صرعة، ولكنه الذي يملك نف�سه عند الغ�ضب«.. هكذا �سيختار الله لنا 
من مُثل ال�صبر �أمثلها. ومن موازينه �أوزنها في معايير القيم: ذلك هو �ضبط النف�س 
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ا لها عن الاندفاع وراء باعثة الانتقام، وردعًا لها عن الإ�سراف  حين الب�أ�س، كفًّ
في القتل، ووقوفًا بها عند حد التماثل والتكاف�ؤ العادل )الق�اص�ص 179-178(.. 
و�إذ كان تداعي المعاني ي�سوقنا من الحديث عن القتلى، �إلى الحديث عمن هم 
الو�صية  من  المحت�ضر  على  يجب  ما  ببيان  الكلام  تتميم  نا�سب  الموت،  ب�شرف 

ا بهم )الو�صية 182-180(. لأقاربه برًّ

ال�صبر في ال�ضراء

وكذلك �سيختار الله لنا من �أبواب ال�صبر في ال�ضراء �أعلاها: لي�س ال�صبر 
على الأمرا�ض والآلام ب�إطلاق، ولكنه ال�صبر على الظم�أ والمخم�صة في طاعة الله 
)ال�صوم 183-187(.. وين�اسق الحديث من ال�صوم الم�ؤقت عن بع�ض الحلال، 

�إلى ال�صوم الدائم عن ال�سحت والحرام )188(.

ال�صبر في الب�أ�ساء

ذلك  هو  لي�س  هنا  الب�أ�اسء  في  ال�صبر  �سنرى  نف�سه،  النمط  هذا  وعلى 
ال�صبر الا�ضطراري على الفقر والأزمات المالية والجوائح ال�سماوية، ولكنه ال�صبر 
الاختياري على الت�ضحية بالأموال �إنفاقًا لها في �سبيل الله. والمثال الذي يختاره 
التنزيل الحكيم هنا مثال مزدوج)))، ينتظم ال�صبر في الب�أ�اسء وال�ضراء جميعًا؛ �إذ 
يجمع بين الجهاد بالنف�س والجهاد بالمال »الحج �إلى بيت الله 189-202«، ولا تن�س 

))) بل �إن �شئت قلت �إنه مثلث الألوان؛ لأنه �سيدخل في ثناياه ال�صبر حين الب�أ�س في مجاهدة �أعداء الله )195-190(.
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هاهنا �أن تنظر �إلى المعبرة اللطيفة التي انتقل بها الحديث من ال�صوم �إلى الحج.. 
تلك هي م�س�ألة الأهلة التي جعلها الله مواقيت لل�صوم وللحج جميعًا )189(.

�ش�ؤون  �ش�أن عجيب من  �إلى   فيها  ن�شير  ي�سيرة،  وقفة  ولنقف بك هاهنا 
الن�سق القر�آني في هذا المو�ضع:

ذلك �أنه حين بدئ بذكر الحج، لم تت�صل به �أحكامه ولاء)))، بل ف�صل 
بين ا�سمه وحكمه ب�ست �آيات في �أحكام الجهاد بالنف�س والمال في قتال الأعداء 
الجديد..  المعنى  ثوب  في  غريبة  رقعة  الجاهل  يح�سبها  فا�صلة   ..)195-190(
ولكن الذي يعرف تاريخ الإ�سلام و�أ�سباب نزول القر�آن، يعرف ما لهذه الفا�صلة 
من �شرف الموقع و�إ�اصبة المحز، لا لمجرد الاقتران الزماني بين ت�شريع الحج وبين 
غزوة الحديبية في ال�سنة ال�اسد�سة من الهجرة، ولكن لأن �أداء المنا�سك في ذلك 
العام كان عزمًا لم ينفذ، و�أملًا لم يتحقق؛ �إذ �أح�صر الم�سلمون يومئذ عن البيت، 
البدء  عن  نهاهم  الله  �أن  لولا  عنه،  �صدوهم  الذين  ب�أعدائهم  يبط�شوا  �أن  وهمّوا 
فان�صرفوا  فيه،  قاتلهم  من  �إلا  الحرام  الم�سجد  في  يقاتلوا  �ألا  و�أمرهم  بالعدوان 
فلين�صرف  فكذلك  الله..  وعد  تحقيق  منتظرين  الله،  لأمر  م�ست�سلمين  راجعين، 
القارئ �أو الم�ستمع هاهنا وهو متعط�ش لإتمام حديث الحج على �أن يعود �إليه بعد 
�أن  �إليها متعط�شون، على  �إذ ذاك عن مكة وهم  الم�سلمون  ان�صرف  فا�صل، كما 

يعودوا �إليها من عام قابل. 

))) ولاء: تباعًا. )م(.
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هكذا كانت هذه الآيات الفا�صلة تذكارًا خالدًا لتلك الأحداث الأولى.. 
لون،  كل  من  الحقائق  �صور  فيها  نطالع  �اصفية  مر�آة  الحكيم  القر�آن  كان  وهكذا 
�أو  البيان  و�أ�سلوبه في تعجيل  نقتب�سها طورًا من ت�صريح تعبيره، وطورًا من نهجه 
ا في �صبر المتعلم  ت�أخيره. ثم كانت هذه الآيات الفا�صلة في الوقت نف�سه در�سًا عمليًّ
على �أ�ستاذه، لا يعجله بال��سؤال عن �أمر في �أثناء حديثه؛ ولكن يتلبث قليلًا حتى 
يحدث له منه ذكرًا في �اسعته الموقوتة.. وهكذا لن يطول بنا الانتظار حتى نرى 
�أحكام الحج والعمرة تجيء في �إثر ذلك على �شوق وظم�أ، فت�شبع وتروي بالبيان 
ال�شافي الوافي )196-203(. وبتمام هذا البيان تتم الحلقة الأولى من الأحكام؛ 

�أعني فري�ضة ال�صبر في الب�أ�اسء وال�ضراء وحين الب�أ�س.

ا�ستجمامة )214-204(

و�شاءت حكمة الله وتلطفه بنا في تربية نفو�سنا على طاعة �أمره، �ألا ي�صعد 
بنا �إلى الحلقة الثانية من فورنا هذا، ولكن بعد ا�سترواحة فيها �شيء من الموعظة 
العامة، يثبت بها القلوب على ما م�ضى، ويوطئ لها ال�سبيل �إلى ما بقي.. وكان 
من ح�سن الموقع لهذه الموعظة العامة، �أنها ات�صلت بالموعظة الخا�صة التي ختم بها 
فريقين:  �إلى  ومطامحهم  �آمالهم  من حيث  النا�س  ق�سمت  والتي  الحج،  حديث 
تن�سيه دنياه م�اصلح  �أمر الآخرة، وفريق لا  الدنيا ولا يفكر في  فريق يطلب خير 
فيهم  ما  حيث  من  النا�س  تق�سم  العامة  الموعظة  فجاءت   ،)202-200( �أخراه 
�أهوائها  �أن ت�ضحي في �سبيل  تبالي  �إلى فئتين: فئة لا  �أو الإيثار  من خلق الأثرة 
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�أن ت�ضحي  العباد، وعمران البلاد، وفئة على العك�س من ذلك لا ت�ضن  بحياة 
هذا  من  الحكيمة  الآيات  وتخل�ص   )207-204( الله  مر�اضة  �سبيل  بنف�سها في 
التق�سيم، �إلى توجيه الن�صح للم�ؤمنين ب�أن يخل�صوا نفو�سهم من �شوائب الهوى، 
وي�ست�سلموا بكليتهم لأوامر الله، دون تفريق بين بع�ضها وبع�ض؛ محذرة �إياهم من 
الزلل عنها بعد �أن هُدوا �إليها ووقفوا عليها، معزية لهم عما قد ي�صيبهم من الب�أ�اسء 
وال�ضراء في �سبيل �إقامتها، �اضربة لهم المثل في ذلك ب�سنة ال�سلف ال�اصلح من 

الأمم ال�اسبقة )214-208(.

هنا تمت الا�سترواحة بالموعظة العامة.

العملية  الثانية من الخ�اصل  تف�صيل الخ�صلة  التالية في  الحلقة  و�ستكون 
هذه  بين  من  و�ستختار  والعقود،  بالعهود  الوفاء  وهي  البر،  �آية  في  �أجملت  التي 
العقود �أحقها بالعناية والرعاية: عقدة الزواج وما يدور حول محورها من �ش�ؤون 
الأ�سرة. �ألي�ست الأ�سرة هي المجال الأول للتدريب على ح�سن الع�شرة، وعلى 
التنزه من رذيلة الأنانية والأثرة؟ ثم �ألي�ست الأمور متى ا�ستقامت في هذا المجتمع 

ال�صغير، ا�ستقامت بالتدريج في المجتمع الكبير، ثم في المجتمع الأكبر؟..

القر�آن  الثانية؟ هل ي�صعد  �إلى هذه الحلقة  ترى كيف �سيكون الانتقال 
البيان  �إن هذا  المت�شعبة؟ كلا  الم�شتبكة  المنزلية  ال�ش�ؤون  �إلى تف�صيل هذه  ا  توًّ بنا 
التربوي الحكيم لن يهجم بنا عليها دفعة، ولكنه �سيتلطف في الو�صول بنا �إليها 
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على معراج من الأ�سئلة والأجوبة، تت�صل �أوائلها))) بالأحكام الما�ضية: الإنفاق 
اليتامى،  التالية: مخالطة  بالأحكام  �أواخرها)))  وتت�صل  والجهاد )218-215(، 
ولين،  رفق  ن�صل في  المبا�شرة )220-222(.. وهكذا  وموانع  الم�اصهرة،  و�شرائط 
نتلقى  الثانية )223-237( حيث  الحلقة  �إلى �صميم  ابت�اسر،  ولا  اقت�اضب  دون 
يعالج  الأول  م�ؤلفًا من �شطرين، �شطره  الزوجية د�ستورًا حكيمًا،  �ش�أن الحياة  في 
�ش�ؤونها في  يعالج  الأخير  و�شطره  ات�اصلها )232-223(  �أثناء  الأ�سرة في  �ش�ؤون 

حال انحلالها وانف�اصلها )237-233(.

فخذ هذه الحلقة الجديدة من ال�سورة الكريمة، وتعرف �أ�سباب نزولها وانظر 
كيف كانت كل ق�ضية منها فتيًا))) في حادثة معينة منف�صلة عن �أخواتها؛ ثم عد 
لتنظر في �أ�سلوبها البياني جملة؛ وحاول �أن ترى عليه م�سحة انف�اصل �أو انتقال، 
�أو �أن تح�س فيه �أثرًا ل�صنعة ل�صق، �أو تكلف لحام.. واعلم منذ الآن �أنك �ستحاول 
عبثًا؛ ف�إنك لن تجد �أمامك �إلا �سبيكة واحدة يطرد فيها عرق واحد، ويجري فيها 

ماء واحد، على رغم �أنها جمعت من معادن �شتى.

)))، )2( ارجع الب�صر كرتين �إلى هذا النظام الهند�سي في البيان... ثم �سل نف�سك هل كان في الإمكان �أن ي�أتلف عقد 
نظامه لو لم تقع الأحداث التي اتخذت منها مادته، �أو لو وقع بع�ضها وتخلف بع�ضها، �أو لو وقعت كلها ولم تنبعث 
في روع القوم باعثة ال��سؤال عن �أحكامها..؟ لقد كان القدر ي�سير �إذًا في ركاب هذا التنظيم، ف�أثار مادة حوادثه، وبعث 
حاجات النفو�س �إلى طلب بيانها... ولم يبق �إلا �أن تقول معي: �آمنت �أن الذي بيده ت�صريف الزمان، هو هو الذي 

بيده تنزيل القر�آن... �ألا له الخلق والأمر. تبارك الله رب العالمين.

))) الفُتْيا: الفتوى. )م(.
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ت�أمل �أول كل �شيء في خط �سير المعاني:

انظر كيف ا�ستهل الحديث ب�إر�اسء الأ�اس�س، وذلك بتقرير حق الع�شرة 
والمخالطة الزوجية )223(، ثم انظر كيف تلاه النهي عن �إدخال اليمين في �أمثال 
قطع  على  �أو  م�ستحقه،  عن  البر  منع  على  بالحلف  �سواء  المقد�سة،  الحقوق  هذه 
هذا  فروع  من  فرع  بحكم  عقبه  وكيف   ،)225-224( يو�صل  �أن  به  الله  �أمر  ما 
الزوجية، وهو حكم من حلف على الامتناع عن زوجته  بالعلاقة  المبد�أ مت�صل 
)226-227(، وكيف ات�صل من هنا ب�أحكام الطلاق وما يتبع الطلاق من حقوق 

وواجبات )228(.

�ش�ؤون  المنطقي، في  التدرج  المعنوي، وهذا  الت�سل�سل  �أعجبك هذا  ف�إذا 
كانت متفرقة، ارتجلتها الحوادث ارتجلًاا، فتعال معي لأ�ضع يدك في هذه القطعة 
على حرف واحد تلم�س فيه مبلغ الإحكام في الت�أليف بين هذه المتفرقات، حتى 

�اصرت �ش�أناً واحدًا ذا ن�سق واحد:

ثن ڦ  ڦ    الطلاق:  فتيا  �إلى  الإيلاء،  فتيا  النقلة من  ذلك هو مو�ضع 
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ.  ڃ  ڃ   ..  ثم ]البقرة/227 وما بعدها[ 
�ألا ترى كيف �أدير الأ�سلوب في حكم الإيلاء على وجه معين، يطل القارئ منه 
على �أفقٍ متلبد ينذر باحتمال الفراق؛ فلما جاء بعده الحديث عن �أحكام الفراق 
لم يكن غريبًا، بل وجد مكانه مهي�أ له من قبل، ك�أن خاتمة حكم الإيلاء كانت 
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�أخرى ت�شتبك معها؛ فلما جاءت فتيا  �إلى عروة  بمثابة عروة مفتوحة، ت�ست�شرف 
الطلاق في �إبانها كانت هي تلك العروة المنتظرة. وما هو �إلا �أن التقت العروتان 
�أ�صبح  وهكذا  طرفاها.  �أين  يُدرى  لا  مفرغة  حلقة  منهما  وكانت  اعتنقتا  حتى 

الحديثان حديثًا واحدًا.

ترى من علم محمدًا – لو كان القر�آن من عنده – �أنه �سوف يُ�ستفتى 
يومًا ما في تلك التفا�صيل الدقيقة لأحكام الطلاق؟ ومن علمه �أنه �سيجد لهذا 
ال��سؤال جواباً، و�أن هذا الجواب �سيو�ضع في ن�سق مع حكم الإيلاء، و�أنه ينبغي 
لا�ستقامة الن�سق كله �أن ي�اسق حكم الإيلاء، الذي وقع الا�ستفتاء فيه الآن، على 
وجه يجعل �آخر �شقيه هو �أدناهما �إلى حديث الطلاق الذي �سوف يُ�س�أل عنه بعد 
�أن يحوم  �إلى �شكله متى جاء وقت بيانه؟.. هيهات  حين؛ لكي ين�ضم ال�شكل 
علم الب�شر حول هذا الأفق الأعلى؛ ف�إنما ذلك �ش�أن عالم الغيب وال�شهادة، الذي 

�أعطى كل �شيء خَلْقَه ثم هدى...

وتم�ضي ال�سورة في هذا النمط الجديد، مف�صلة �آثار الطلاق وتوابعه كلها: 
تمام  �إلى  وا�ستر�اضعًا، وخطبة، و�صداقًا، ومتعة...  عدة، ورجعة، وخلعًا، ور�اضعًا، 

هذه الحلقة الثانية )237(.

ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن  الثالثة  الحلقة  تبد�أ  وهنالك 
ٻ ..  ثم   )274-238(.
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فلننظر: كيف تمت النقلة بين هاتين الحلقتين؟

بين  والتنف�س  والا�ستجمام  والتمكث،  التلبث  من  ر�أينا  ما  بمقدار  �إننا 
الحلقة الأولى والثانية، �سنرى على عك�س ذلك بين الحلقة الثانية والثالثة، نقلة 
�شبه خاطفة بل لفتة جِدّ مباغتة، قد يحب�سها الناظر اقت�اضباً؛ وما هي باقت�اضب �إلا 
في حكم النظر ال�سطحي.. �أما من تابع معنا �سير قافلة المعاني منذ بدايتها، وقطع 
معنا ثلثي الطريق الذي ر�سمته �آية البر: من الوفاء بالعهود، وال�صبر في الب�أ�اسء 
وال�ضراء وحين الب�أ�س، ف�إنه لا ريب �سوف ي�ست�شرف معنا �إلى ثلثه الباقي: �إقامة 
ال�صلاة، و�إيتاء الزكاة، وبذل المال على حبه في �سبيل الله؛ و�سوف يرى �أن هذه 
الحلقة الثالثة قد جاءت هنا في رتبتها وفي مو�ضعها المقدر لها، وفق ترتيبها في الآية 

الجامعة. 

�سيقول قائل: نعم، لقد جاءت في مو�ضعها ورتبتها ولكن الانتقال �إليها 
قد تم دون �إعداد نف�سي، ولا تمهيد بياني.

نقول: بل كان هذا الإعداد والتمهيد، في الآية الكريمة التي ختمت بها 
ثنئۈ  ئې  ئې  ئېئى   ئى  ئى  ی  یی  ی    ئج   ال�اسبقة:  الحلقة 
ئح  ئم  ئى   ثم  ]البقرة/237[ .. فهذه - لو تدبرت - معبرة ذهبية و�ضعت 

والواجبات  الحقوق  تف�صيل  ا�ستطال الحديث في  �أن  بعد  �إليها  الحاجة  في وقت 
�سكون  �إلى  والمخا�صمة،  المحا�سبة  لتنقلنا من �ضو�اضء  بها  المنزلية؛ معبرةٌ جيء 
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تمهيدًا  �أعلى،  �أفق  �إلى  بنا  �صعد  و�سطًا  معراجًا  فكانت  والمكارمة،  الم�اسمحة 
ثن ئى   الكلمات:  �إلى هذه  ت�سمع  �ألا  الأعلى..  الأفق  �إلى  يلي  فيما  بنا  للعروج 
كل  �إن  بينكم.  الف�ضل..  تن�سوا..  لا  ]البقرة/237[  یثم  ی   ئى  

حرف في هذه الكلمات ينادي ب�أنها كلمات حبيب مودع، كان قد �أقام بيننا فترة 
بنا عنها  ليتحول  �أحكامه،  الآن يطوي �صحيفة  �أخذ  ثم  �ش�ؤوننا،  ليف�صل في  ما، 
�إلى ما هو �أهم منها؛ فقال لنا وهو يطويها: دعوا الم�شادة في هذه ال�ش�ؤون الجزئية 
قانون  من  �أ�سمى  هو  الذي  والف�ضل،  البر  بقانون  بينكم  فيما  �سووها  ال�صغرى؛ 
الحق والعدل، وحولوا �أب�اصركم معي �إلى ال�ش�ؤون الكلية الكبرى، التي هي �أحق 
ب�أن يتوفر عليها العزم والق�صد، و�أحرى �أن ي�شتغل بها العقل والقلب... نعم، نعم. 
لقد كفاكم هذا حديثًا عن حقوق الزوج والولد، فا�ستمعوا الآن �إلى الحديث عن 

حقوق الله والوطن:

حافظوا على ال�صلاة... �أنفقوا في �سبيل الله... جاهدوا في �سبيل الله..

، �أم هو جزء  ا م�ستقلاًّ »وبعد« فهل حديث ال�صلاة هنا يعتبر مق�صدًا �أ�صليًّ
من مق�صد �آخر؟

الب�صر كرة  �أن نرجع  بنا  ال��سؤال، يجمل  لكي نح�سن الجواب عن هذا 
�أخرى، لننظر في جملة الخ�اصل التي جمعت في �آية البر، والتي ف�صلت في الآيات 
من بعدها �إلى قرب �آخر ال�سورة، ولنقارن بين حظوظها من عناية الذكر الحكيم، 

فماذا ترى؟
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نرى التنويه بف�ضيلتي الإنفاق والجهاد في �سبيل الله، لا يزال يعاد ويردد 
في مطالع الحديث ومقاطعه، في �إجماله وفي تف�صيله، ترديدًا ينادي ب�أنه هو المق�صود 
هذا  �ضوء  في  �أننا،  فلو  ال�سورة..  هذه  في  الت�شريع  من  الأعظم  والهدف  الأهم، 
الأ�سلوب، تمثلنا تلك البيئة و�أحداثها وتمثلنا القوم وهم تتلى عليهم �شرائع هذه 
ال�سورة و�أحكامها، لتمثلنا مع�سكرًا ثابتًا للجهاد المزدوج، المالي والبدني، ولتمثلنا 
على ر�أ�س هذا المع�سكر قائدًا يقظًا حري�صًا، لا يعزب عنه �ش�أن من �ش�ؤون جنوده، 
خا�صها وعامها، ولا يفت�أ يلقي عليهم �أوامره و�إر�شاداته في مختلف تلك ال�ش�ؤون، 
كلما فرغ من �إفتائهم في نوازلهم العار�ضة الوقتية، رجع بالحديث �إلى مجراه العتيد، 

في �ش�أن مهمتهم الرئي�سية..

�ضع هذه اللوحة الجندية �أمام عينيك... فلن يكون عندك عجبًا �أن ترى 
الحديث في �ش�أن الجهاد يبرز الآن على �إثر تلك ال�ش�ؤون؛ ذلك �أن ب�اسطه كان �أبدًا 
من�شورًا، و�أن داعيته كانت دائمًا قائمة؛ ف�إذا عاد ذكره بعد �أن زال ما حوله من 

ال�شواغل الوقتية، ف�إنما يجيء على �أ�صله و�سجيته؛ فلا ي�س�أل عن علته...

ماذا نقول.. �ش�أن الجهاد!! �ألي�س الحديث �سيفتتح الآن ب�ش�أن ال�صلاة، 
وعدة الوفاة، لا ب�ش�أن الجهاد؟

بل نقول، ونحن نعني ما نقول: �إن الحديث يعود الآن �إلى �ش�أن الجهاد، 
و�إن الخطاب هنا بال�صلاة وغيرها يتوجه �إلى المجاهدين من حيث هم مجاهدون، 
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ليحل الم�شاكل التي يثيرها موقف الجهاد نف�سه، قبل �أن يوجه �إليهم الأمر ال�صريح 
بالقتال..

ف�أول هذه الم�شاكل م�شكلة ال�صلاة في الحرب: �ألا يكون الجهاد رخ�صة 
في �إ�سقاط هذا الواجب �أو في ت�أجيله؟

يجيبنا الكتاب العزيز: لا رخ�صة في ترك ال�صلاة ولا في ت�أجيلها، لا في �سلم 
ولا في حرب، لا في �أمن ولا في خوف: ثن ٱ  ٻ  ٻثم ]البقرة/238[ 

ثن ڀ   وهي�أتها:  ال�صلاة  �صفات  في  واحد:  �شيء  في  الخوف  عند  الرخ�صة  و�إنما 
ڀ  ڀ  ڀ   ٺٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  
ة من  ٹثم  ]البقرة/239[. وال�صلاة كما نعلم قوة معنوية على العدو، وعدَّ
�أن  قبل  المجاهدين،  �أرواح  بها  د  تُزَوَّ �أن  الحكمة  من  كان  الن�صر))). لا جرم  عدد 
م�اسوئ  من  للنف�س  طهرة  نف�سه  الوقت  وال�صلاة في  �صريحًا.  �أمرًا  بالقتال  ي�ؤمروا 
الأخلاق، تنقيها من دن�س ال�شح والحر�ص على حطام الدنيا))). لا جرم كان من 
في  والتكارم  بالت�اسمح  �أمرتنا  التي  الآنفة،  للو�صية  دعامة  جعلها  كذلك  الحكمة 
المعاملات.. هكذا كان و�ضع حديث ال�صلاة مزدوج الفائدة: دواء وغذاء معًا، ينظر 
�إلى الأمام و�إلى الوراء جميعًا، بل قل �إنه مثلث الفائدة؛ لأنه في نظره �إلى الخلف لا 

))) هكذا قال الله:  ثن ۓ  ۓ  ڭثم ]البقرة/45[.
))) وهكذا قال الله في و�صف الإن�اسن:  ثن ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  .  ژ   ژ..  ثم    ]المعارج/21،  وما بعدها[.
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ينظر �إلى الآية الآنفة وحدها، بل ينظر كذلك �إلى الآية الجامعة، ليف�صل �إجمالها 
في هذا الجانب..))).

نف�سه  على  مخافة  مخافتان:  الأقل  على  ت�شغله  الحرب  في  والجندي 
وعلى المجاهدين معه، من �أخطار الموت �أو الهزيمة، ومخافة على �أهله من ال�ضياع 
والعيلة لو قتل... لذلك ان�اسق البيان الكريم يطرد عن قلبه كلتا المخافتين. �أما 
�أهله فقد و�صى الله للزوجة، �إذا مات زوجها، ب�أن تمتع حولًا))) كاملًا في بيته، 
وكذلك مطلقته �سيتقرر لها حق في المتعة لا ين�سى؛ فليقر عينًا من هذه الناحية 

�إذا فهمت ح�سن هذا التلطف، في الانتقال من المعنى القديم �إلى المعنى الجديد، و�أدركت جمال هذه الأو�اضع   (((
الهند�سية، التي تنا�سقت بها المعاني ال�اسبقة واللاحقة، فقد زالت عنك �شبهة الاقت�اضب هنا في الانتقال �إلى حديث 
ال�صلاة.. غير �أننا �إذا ق�سنا هذه النقلة �إلى النقلة ال�اسبقة بين الحلقتين الأولى والثانية، �أل�سنا نرى هذا التمهيد ق�صيًرا، 
�ألي�ست النف�س في �سيرها هنا تدركها رجة خفيفة لهذا التحول ال�سريع الذي تفر�ضه عليها  وهذا التحول �سريعًا؟ 

حركة قائدها؟=
     =���ألا فاعلم، علَّمك الله، �أن هذه �سرعة مق�صودة، و�أن من الخير لنا �أن نح�س بهذه الرجة الخفيفة من �أثر ذلك التحول 
ال�سريع؛ ف�إن لذلك مغزًى عميقًا في تربية النفو�س الم�ؤمنة... �إن هذه النقلة ت�صور لنا ما يجب �أن يكون عليه الم�ؤمن، 
�إذا �سمع نداء الواجب الروحي وهو منهمك في معركة الحياة. فك�أننا بهذا الأ�سلوب الحكيم ينادينا: �إنه لي�س �ش�أن 
الم�ؤمن �أن يحتاج �إلى كبير معالجة للت�اسمي بروحه فوق م�شاغل الأهل والولد، و�إنما �ش�أنه �أن ينت�شل نف�سه من غمرتها 
�ش�أن  هذا  نعم   .»! لربي  �أتعبد  »دعيني  كلها:  للدنيا  قائلًا  الأقد�س،  النداء  ذلك  تلبية  �إلى  لي�سرع  ا،  فوريًّ انت�شلًاا 

الم�ؤمنين ثن گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ ثم ]ال�سجدة/16[.
))) للمف�سرين في هذه الآية قولان م�شهوران: �أحدهما �أنها و�صية مندوبة لا واجبة. الثاني �أنها كانت واجبة في �صدر 
الإ�سلام ثم ن�سخت بالآية ال�اسبقة )234( التي توجب ترب�ص �أربعة �أ�شهر وع�شر لا �أكثر... ووا�ضح �أن كلا القولين 
مبني على �أن �آية الحول ي�سري حكمها على الأزواج عامة... ولكن ال�سياق الحكيم �أوحى �إلينا هذا المعنى الجديد: 

لت بها زوجات المجاهدين على زوجات القاعدين. والله �أعلم. وهو �أن ترب�ص الحول الكامل كان خ�صو�صية فُ�ضِّ
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له  توهب  قد  الموت  الذي يطلب  �أن  فليعلم  الموت  و�أما خوف   .)242-240(
ۀ     ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ    ڱ   ثن   الحياة: 
ف�إن  الهزيمة.  خوف  و�أما  ]البقرة/243[.  ھثم  ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ  
الن�صر بيد الله ثن  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑثم  

]البقرة/249[. وتلك �سنة الله في المر�سلين )253-246(.

هكذا �أبعدت المخاوف كلها عن قلوب المجاهدين، بعد �أن زودت �أرواحهم 
بزاد التقوى، وهكذا �أ�صبحوا على ا�ستعداد نف�سي كامل، لتلقي الأوامر العليا، 
-244( و�أنف�سهم  ب�أموالهم  الله  �سبيل  في  بالجهاد  �صريحًا  الأمر  �إليهم  فلي�صدر 
245()))، ولتف�صل لهم العبر التاريخية، التي تثبت �أقدامهم حين الب�أ�س، والتي 

تزيدهم �أملًا في الن�صر )253-246(.

))) من الطرائف البيانية في �أ�سلوب القر�آن هنا �أن النتيجة فيه تقع من المقدمات موقع المركز من الدائرة، لا موقع الطرف 
من الخط كما هو �ش�أن الأ�سلوب التعليمي الم�شهور. �ألا ترى هذا الأمر بالقتال في �سبيل الله )244( قد �أحيط من 
جانبيه كليهما بدعائمه وبواعثه، �إجملًاا قبل، وتف�صيلًا بعد؟ .. على �أن هذا المنهج الطريف لا يخ�ص هذا المو�ضع 

من القر�آن، ف�إنك �ستجد �شواهده مبثوثة في موا�ضع كثيرة من الكتاب العزيز.. تدبر قوله تعالى: ثن چ  چ  
ا على كل النظم الكفيلة ب�إ�صلاح  ا وروحيًّ چ  ڇثم  ]المائدة/3[ ف�إن كمال الدين الإ�سلامي با�شتماله ماديًّ
الفرد، والأ�سرة، والجماعة، والدولة، والإن�اسنية العامة، لم يذكر من دلائله قبل �إلا طرف ي�سير. �أما بقية البرهان فقد 

نثرت حباته على �أثر ذلك �إلى تمام الآية العا�شرة من ال�سورة المذكورة.. وانظر قوله تعالى: ثن  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  
ۉ     ۉې  ې    ې  ې         ىثم   ]النحل/51[ فقد جاء و�سطًا بين دلائل الوحدانية في التدبير، ودلائل الوحدانية 
في الإنعام والإح�اسن.. وت�أمل قوله في ال�سورة نف�سها ثنڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄثم  ]النحل/89[ 
فقد جاء بعد تبيين �أ�صول العقيدة، وقبل تبيين �أ�صول الف�ضيلة العملية. ومن جملة ال�اسبق واللاحق، يت�ألف البرهان 

على �صدق هذه الق�ضية، وهي �أن الكتاب تبيان لكل �شيء...
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الجهاد  ولي�س  بالمال،  وجهاد  بالنف�س،  قلنا جهادان: جهاد  كما  والجهاد 
بالمال وقفًا على �ش�ؤون الحرب، بل هو بذله في كل ما يرفه عن الأمة، ويقوي �شوكة 

الدولة، ويحمي حمى الملة..

ولقد �أخذ الجهاد بالنف�س حظه من الدعوة في �آية ق�صيرة )244(، ثم في 
�آيات كثيرة )246-253(. و�أخذ الجهاد بالمال بع�ض حظه في �آية ق�صيرة )255( 
فمن العدل �أن ي�أخذ تمام حظه في �آيات كثيرة كذلك. وهكذا نرى الدعوة �إليه 
ت�أخذ الآن ق�سطها، مطبوعًا بطابع ال�شدة تارة )254-260()))، وطابع اللين تارة 

)261(، وطابع التعليم المف�صل لآداب البذل تارة �أخرى )274-262(.

�أ�سمى  هي  التي  والإيثار،  الت�ضحية  ف�ضيلة  من  الحديث  ين�اسق  ثم 
الف�اضئل الاجتماعية، �إلى رذيلة الج�شع والا�ستئثار، التي هي في الطرف المقابل، 
حاجة  فيها  ت�ستغل  التي  الربا،  رذيلة  )�أعني  الب�شرية  المعاملات  �أنواع  �أحط 
 )279-275( يبذله(  الذي  المعروف  ثمن  المح�سن  فيها  ويتقا�ضى  ال�ضعيف، 
وكان هذا الاقتران بينهما في البيان �إبرازًا لمدى الافتراق بين قيمتهما في حكم 

ال�ضمائر الحية.

))) ففي هذه الآيات ال�سبع تحذير �شديد للبخلاء من يوم لا يُبذَل فيه فداء، ولا يغني فيه خليل عن خليله، ولا تنفع فيه 
�شفاعة ال�شافعين، ثم ت�أكيد لهذا المعنى بمحو كل �شبهة يتعلق بها من يعتمد على ال�شفعاء، ونفي كل �سلطان ونفوذ 
لغير الله، ورفع كل ريبة عن حقيقة يوم الدين... وذلك كله ليكون البذل عن �إايمن وعقيدة �سليمة، لا رياء ولا زلفى 

لأحد، ولكن ابتغاء لوجه الله الواحد الأحد.
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الحد  في  الق�سط  ميزان  القر�آن  يقيم  المتباعدين،  الطرفين  هذين  وبين 
الأو�سط، جاعلًا ل�اصحب الحق �سلطاناً في المطالبة بر�أ�س ماله كله لا ينتق�ص منه 
�أنه يحذرنا من �سوء  ]البقرة/279[. غير  ثن  ۉ   ۉ  ې  ېثم  �شيء 
ا�ستعمال هذا الحق ب�إزاء المع�سرين؛ في�أمرنا �أن نتخذ فيهم �إحدى الح�سنيين: �إما 

ا عن الدين. وهذه �أكرم و�أف�ضل ثن ئو   الانتظار �إلى المي�سرة، و�إما التنازل لهم نهائيًّ
ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ   ئۈ  ئۈ         ئېثم  )281-280(.

القناعة  طابع  وهو  القر�آني،  الت�شريع  هذا  في  البارز  الطابع  كان  ولما 
وال�سماحة، قد يوحي �إلى النفو�س �شيئًا من التهاون في �أمر المال، وربما مال بها �إلى 
ين والرهان))) )282-283( تدفعان  �آيتا الدَّ التفريط في حفظه وتثميره، جاءت 
المدنية،  الد�استير  �أدق  هو  د�ستورًا  للم�ؤمنين  وت�صوغان  التوهم،  هذا  نفو�سنا  عن 
في حفظ الحقوق و�ضبطها وتوثيقها بمختلف الو�اسئل، تمهيدًا لإنفاقها في �أح�سن 
الوجوه.. فمن لم يجد �سبيلًا �إلى التوثق بوثيقة ما، ولم يبق �أمامه �إلا �أن يكل 

عميله �إلى ذمته و�أمانته ثن  ٺ  ٺ  ٿ  ٿثم ]البقرة/283[.

وهكذا ختم ال�شطر العملي من ال�سورة، بهذه القاعدة المثلى، التي هي 
�أهل  من  الله  جعلنا  والأمانة،  ال�صدق  قاعدة  �أعني  �شريفة،  معاملة  كل  �أ�اس�س 

ال�صدق والأمانة.. �آمين.

))) و�آية الدين هي �أطول �آية في القر�آن.
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المق�صد الرابع من مقا�صد ال�سورة: في �آية واحدة )294(

في الآية ال�اسبقة، انتهت مهمة الأحكام التف�صيلية، عند الحد الذي �أراد 
الله بيانه في هذه ال�سورة؛ وبها ختم ال�شطر الثاني من الحقيقة الدينية، وهو �شطرها 

العملي؛ بعد �أن �أر�سى �شطرها الاعتقادي في الآية 122 وما بعدها.

�شرائع   -2- الإايمن  حقائق   -1- الآن:  حتى  البيان  تناول  وهكذا 
الإ�سلام... هل بقي في بنيان الدين �شيء فوق هذه الأركان؟

نعم، لقد بقيت ذروته العليا، وحليته الكبرى..

بعد الإايمن..والإ�سلام.. بقي الإح�اسن، وهو كما ف�سره �اصحب الر�اسلة 
�صلوات الله و�سلامه عليه، �أن تراقب الله في كل �ش�أنك، و�أن ت�ست�شعر م�شاهدته 
�صدرك،  ذات  على  حتى  لك،  لمحا�سبته  ت�ستعد  و�أن  و�إعلانك،  �سرك  في  لك 
ودخيلة نف�سك.. مطلب عزيز لا يطيق الوفاء به كل م�ؤمن، ولا كل م�سلم؛ و�إنما 
ونفا�سته  المطلب  هذا  لعزة  وك�أنه  المتقين..  ال�صفوة من  �صفوة  يحوم حول حماه 

�اصن الله درته اليتيمة في هذه الآية الواحدة، التي توج بها هامة ال�سورة: ثن ڇ  
ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ    ڈثم  )284(.

الخاتمة: في �آيتين اثنتين )286-285(

والآن وقد تناول البيان �أركان الدين كلها، و�ألمَّ بعنا�صره جميعها: الإايمن، 
والإ�سلام، والإح�اسن؛ لم يبق بعد تمام الحديث �إلا طي �صحيفته، و�إعلان ختامه.
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فهل تعرف كيف طويت �صحيفة هذه ال�سورة؟ وكيف �أعلن ختامها؟

لنعد بذاكرتنا �إلى الآيات الخم�س التي افتتحت بها �سورة البقرة، لنرى 
كيف تتجاوب تلك المقدمة مع هذه الخاتمة، ثم كيف يتعانق الطرفان هكذا ليلتحم 
ا، �أي بنية محبوكة  من قو�سيهما �سور محكم يحيط بهذه ال�سورة، ف�إذا هي �سورة حقًّ

م�سورة..

�ألم يكن مطلع ال�سورة وعدًا كريماً لمن �سي�ؤمن بها ويطيع �أمرها ب�أنهم �أهل 
الهدى و�أهل الفلاح؟؟

تحدثنا  �أن  الآن  ننتظر  �إننا  بلى،  الوعد؟  هذا  �صدى  الآن  نترقب  �أل�سنا 
ال�سورة: هل �آمن بها �أحد؟ وهل اتبع هداها �أحد؟ ثم ننتظر منها �إن كان ذلك قد 

وقع، �أن تحدثنا عن جزاء من ا�ستمع واتبع..

وهكذا �سيكون مقطع ال�سورة:

)1(  �بلاغًا عن نجاح دعوتها: ثن ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   ڱ  ڱ  ں... 
ھ  ے   ےثم ]البقرة/285[.

)2(  �وفاء بوعدها لكل نف�س بذلت و�سعها في اتباعها: ثنۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  
ۉثم ]البقرة/286[.
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�إذًا  فليب�سطوا  المهتدين،  ه�ؤلاء  �أمام  م�صراعيه  على  الأمل  لباب  )3( �فتحًا 
تح   تج   بي   بى   ثنبم   ربنا..   ربنا..  ربنا..  مبتهلين:  �أكفهم 

تخثم     ]البقرة/286[.

تلك هي �سورة البقرة.. �أر�أيت وحدتها في كثرتها؟ �أعرفت اتجاه خطوطها 
في لوحتها؟ �أر�أيت كيف التحمت لبناتها من غير ملاط يم�سكها، وارتفعت �سم�اؤها 
�أر�أيت كيف انتظم من ر�أ�سها و�صدرها و�أح�شائها و�أطرافها،  بغير عمد ت�سندها؟ 
لا �أقول �أح�سن دمية، بل �أجمل �صورة حية؟ كل ذرة في خليتها، وكل خلية في 
ع�ضوها، وكل ع�ضو في جهازه، وكل جهاز في ج�سمه، ينادي ب�أنه قد �أخذ مكانه 
العقول  النفو�س ومزكيها، ومنور  ر�سمه مربي  وفقًا لخط جامع مر�سوم،  المق�سوم، 
وهاديها، ومر�شد الأرواح وحاديها.. فتالله لو �أن هذه ال�سورة رتبت بعد تمام نزولها، 
– ك�اسئر  ال�صورة معجزة، فكيف وكل نجم منها  �أ�شتاتها على هذه  لكان جمع 
النجوم في �اسئر ال�سور – كان يو�ضع في رتبته من فور نزوله، وكان يحفظ لغيره 
مكانه انتظارًا لحلوله؟ وهكذا كان ما لم ينزل منها معروف الرتبة محدد الموقع قبل 
�أن ينزل. ثم كيف وقد اخت�صت من بين ال�سور المنجمة ب�أنها حددت مواقع نجومها 

لا قبل نزولها بعام �أو بع�ض عام، بل بت�سعة �أعوام؟))).

))) راجع �ص 201.	
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لعمري لئن كانت للقر�آن في بلاغة تعبيره معجزات، وفي �أ�اسليب ترتيبه 
معجزات، وفي نبوءاته ال�اصدقة معجزات، وفي ت�شريعاته الخالدة معجزات، وفي كل 
ما ا�ستخدمه من حقائق العلوم النف�سية والكونية معجزات ومعجزات، لعمري �إنه 

في ترتيب �آيه على هذا الوجه لهو معجزة المعجزات)))!.

 نهاية المتن  

))) في الن�سخة المعتمدة: معجزة المعجزة. )م(.	



معد التقديم في �سطور

مجدي محمد عا�وشر

.1961 عام  بالقاهرة  ولِد  م�صري،  •  باحث 
•  �ح�صل على لي�اسن�س الآداب من ق�سم اللغة العربية والدرا�است الإ�سلامية بجامعة عين 
�شم�س 1990م، وماج�ستير بعنوان: »الثابت والمتغير عند الإمام �أبي �إ�سحاق ال�شاطبي«، 

ودكتوراه بعنوان: »ال�سنن الإلهية في الأمم والأفراد في القر�آن الكريم: �أ�صول و�ضوابط«. 
م�صر،  في  الكبرى  الن�شر  دور  ببع�ض  والمراجعة  والتخريج  التحقيق  لق�سم  رئي�سًا  •  �عمل 

ا بالمعهد العالمي للفكر الإ�سلامي بالقاهرة. وباحثًا �شرعيًّ
الم�صرية،  الإفتاء  بدار  الفتوى  و�أمين  الم�صرية،  الديار  مفتي  ف�ضيلة  م�ست�شار  الآن  • �يعمل 
لبحوث  العلمي  المجمع  علماء  هيئة  وع�ضو  بالقاهرة،  النبوية  ة  نَّ ال�سُّ لمو�سوعة  ومراجعًا 

ة بم�صر.  نَّ القر�آن وال�سُّ
• ��شارك في العديد من الم�ؤتمرات العلمية والندوات في الدول المختلفة. وح�صل على منحة 
العلوم  تدري�س  مع  واليابانية،  الإ�سلامية  الح�اضرتين  بين  للمقارنة  اليابانية  الحكومة  من 

ال�شرعية هناك. 
.

من م�ؤلفاته

- الثابت والمتغير في فكر الإمام �أبي �إ�سحاق ال�شاطبي.
-  ال�سنن الإلهية في الأمم والأفراد في القر�آن الكريم.. �أ�صول و�ضوابط.

-  الفرق بين القراءة التف�سيرية والحديث المدرج و�أثر ذلك في الأحكام ال�شرعية.





اللجنة الا�ست�شارية للم�شروع
(1434 - 1435 هـ/ 2012 - 2013 م)

�إ�سماعيل �سراج الدين )مكتبة الإ�سكندرية(، م�صر - رئي�س اللجنة. 
�إبراهيم البيومي غانم )جامعة زايد، دبي(، الإمارات العربية المتحدة.

�إبراهيم زين )الجامعة الإ�سلامية العالمية، كوالالمبور(، ماليزيا.
�أبو يعرب المرزوقي )ع�ضو المجل�س الت�أ�سي�سي، وزير م�ست�شار لدى رئي�س الحكومة 

التون�سية في مجالي التربية والثقافة(، تون�س. 
جا�سرعودة )مركز درا�سات الت�شريع والأخلاق، كلية الدرا�سات الإ�سلامية(، قطر. 

ح�سن مكي )جامعة �إفريقيا العالمية(، ال�سودان.
ر�ضوان ال�سيد )الجامعة اللبنانية، بيروت(، لبنان. 

زاهر عبد الرحمن عثمان )م�ؤ�س�سة �إعمار بالريا�ض(، ال�سعودية.
زكي الميلاد )رئي�س تحرير مجلة الكلمة(، ال�سعودية.

�سعيد بن�سعيد العلوي )جامعة الرباط(، المغرب.
�صلاح الدين الجوهري )مكتبة الإ�سكندرية(، م�صر- �أمين اللجنة.

ظفر �إ�سحق �أن�صاري )الجامعة الإ�سلامية العالمية، �إ�سلام �آباد(، باك�ستان.
عبد الرحمن ال�سالمي )وزارة الأوقاف وال��شؤون الدينية(، عُمان.

عمار الطالبي )جامعة الجزائر(، الجزائر.
مجدي عا�شور )دار الإفتاء(، م�صر.

محمد زاهد جول )كاتب وباحث(، تركيا.   
محمد عمارة )هيئة كبار العلماء، الأزهر ال�شريف، القاهرة(، م�صر.

محمد كمال الدين �إمام )جامعة الإ�سكندرية(، م�صر.
محمد موفق الأرنا�ؤوط )جامعة العلوم الإ�سلامية العالمية(، الأردن.

م�صباح الله عبد الباقي )جامعة كابول(، �أفغان�ستان.
منى �أحمد �أبو زيد )جامعة حلوان، القاهرة(، م�صر.

نور الدين الخادمي )وزير ال��شؤون الدينية(، تون�س.
نوزاد �صوا�ش )م�ؤ�س�سة البحوث الأكاديمية والإنترنت، �إ�سطنبول(، تركيا.



�سل�سلة »في الفكر النه�وضي الإ�سلامي«
صدر في هذه السلسلة

العـــودة �إلــى الـــذات، ت�أليف علي �شريعتي.
الحياة الروحية في الإ�سلام، ت�أليف  محمد م�صطفى حلمي.

امر�أتنا في ال�شـريعة والمجتمــع، ت�أليف الطاهر الحداد.
الإ�سلام دين الفطرة والحرية، ت�أليف  عبد العزيز جاوي�ش.

المــــر�أة والعمـــل، ت�أليف  نبوية مو�سى.
تمهيد لتاريخ الفل�سفة الإ�سلامية، ت�أليف  م�صطفى عبد الرازق.

دفـــاع عـن ال�شـريعـة، ت�أليف  علال الفا�سي.
مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، ت�أليف  الطاهر ابن عا�شور.

تجديد الفكر الديني في الإ�سلام، ت�أليف  محمد �إقبال، ترجمة  محمد يو�سف عد�س.
طبائع الا�ستبداد وم�صارع الا�ستعباد، ت�أليف  عبد الرحمن الكواكبي.

المدر�ســة الإ�سـلامية، ت�أليف  محمد باقر ال�صدر.

الإ�سلام و�أ�صول الحكم، ت�أليف علي عبد الرازق.
�أقوم الم�سالك في معرفة �أحوال الممالك، ت�أليف خير الدين التون�سيّ.

الحرية الدينية في الإ�سلام، ت�أليف عبد المتعال ال�صعيديّ.
الر�سالة الحميدية في حقيقة الديانة الإ�سلامية وحقية ال�شريعة المحمدية، ت�أليف ح�سين الج�سر.

ال�سنة النبوية بين �أهل الفقه و�أهل الحديث، ت�أليف محمد الغزالّي.
القر�آن والفل�سفة، ت�أليف محمد يو�سف مُو�سى.

ا عن فنون �أوربا، ت�أليف �أحمد فار�س ال�شدياق.  ك�شف المخبَّ
المر�شد الأمين للبنات والبنين، ت�أليف رفاعة الطهطاوي.

�شروط النه�ضة، ت�أليف مالك بن نبيّ.
مناهج الألباب الم�صرية في مباهج الآداب الع�صرية، ت�أليف رفاعة الطهطاويّ.

نه�ضة الأمة وحياتها، ت�أليف طنطاويّ جوهريّ.
البيان في التمدن و�أ�سباب العمران، ت�أليف رفيق العظم.

تحــرير المــر�أة، ت�أليف قا�سم �أمين، وتربية المر�أة والحجاب، ت�أليف طلعت حرب. 
تنبيه الأمة وتنزيه الملة، ت�أليف محمد ح�سين النائيني، تعريب عبد المح�سن �آل نجف، تحقيق عبد الكريم �آل نجف. 

خاطرات جمال الدين الأفغاني الح�سيني، ت�أليف محمد با�شا المخزومي.
ال�سفور والحجاب، ت�أليف نظيرة زين الدين،  ونظرات في كتاب ال�سفور والحجاب، ت�أليف م�صطفى الغلاييني.

في الاجتماع ال�سيا�سي الإ�سلامي، ت�أليف محمد مهدي �شم�س الدين.
لماذا ت�أخر الم�سلمون؟ ولماذا تقدم غيرهم؟، ت�أليف الأمير �شكيب �أر�سلان.

المدنية الإ�سلامية، ت�أليف �شم�س الدين �اسمي فرا�شري، ترجمة محمد م الأرن�اؤوط.
المدنيـــة والإ�سلام، ت�أليف محمد فريد وجدي.

الم�ســـئلة ال�شرقية، ت�أليف م�صطفى كامل.
وجهة العالم الإ�سلامي، ت�أليف مالك بن نبي، ترجمة عبد ال�صبور �شاهين.

طلعة ال�شم�س �شرح �شم�س الأ�صول, ت�أليف نور الدين عبد الله بن حميد ال�اسلمي. 
�أدب الطلب ومنتهى الأرب، ت�أليف محمد بن علي ال�شوكاني.

الإ�سلام في نيجيريا وال�شيخ عثمان بن فوديو الفلاني؛ ت�أليف �آدم عبد الله الإلوري.
�أم القرى، ت�أليف  ال�سيد الفراتي )عبد الرحمن الكواكبي(.

تجديد الفقه ون�صو�ص �أخرى، ت�أليف محمد بن الح�سن الَحجْوي.
الح�ضارة الإ�سلامية، ت�أليف �أحمد زكي.

الر�سالة الخالدة، ت�أليف عبد الرحمن عزام.
م��سألة الخلافة وجزيرة العرب، ت�أليف �أبي الكلام �آزاد، ترجمة م�صباح الله عبد الباقي.

النب�أ العظيم .. نظرات جديدة في القر�آن، ت�أليف محمد عبد الله دراز.
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