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مدن  عدة  في   2011 يناير   25 الثلاثاء  ظهيرة  �سرارتها  اندلعت  التي  ال�سيا�سية  الثورة  مع  بالتوازي 
م�سرية، قلبت الأحداث المتلاحقة موازين النظريات ال�سيا�سية والجتماعية التي انطلق منها الأكاديميون 
على مدار ال�سنوات الطوال محاولين تحليل وتف�سير الحراك الجتماعي في م�سر. ومع كل تقدم ميداني 
تزاوجًا  نر�سد  اأن  اأننا يمكن  بائد، حتى  اإلى  ال�سائد وتحويله  بتحطيم  بداأ  الثورة تطور مفاهيمي،  واكب 
اأكاديميًّا واجتماعيًّا واأمنيًّا واإعلاميًّا. فمع هزيمة ال�سرطة  عجيبًا بين الواقع الثوري وبين الأوهام ال�سائدة 
الم�سري  ال�سعب  باأن  ال�سلبية  الدعاية  معها  وتحطمت  الأمني،  القمع  على  العتماد  ا�ستراتيجية  �سقطت 
خا�سع وخانع وم�ستمرئ للعبودية منذ الفراعين الأوائل. ومع الحفاظ على ال�سلمية بال�سبط الجتماعي 
التلقائي في ال�سوارع والميادين تبدد وهم ارتباط الغوغائية والفو�سى �سرطيًّا بما ي�سمى ثقافة الح�سد. ومع 
تنظيم  اإلى  الما�سة  الحيوية  الحاجة  انك�سف زيف  ال�سوارع والأحياء والمدن  العفوي في  الحراك  توازي 
وقيادة ميدانية. وبتحقق الأمان ال�سعبي تبددت المخاطر الأمنية الطائفية، اإلى اأن تجدد اإ�سعالها عمدًا بعد 
مرور اأيام الثورة الثمانية ع�سر الأولى بالتزامن مع تراجع مفهوم "الأمان" ل�سالح مفهوم "الأمن". وغير ذلك 

كثير من وقائع ثورية رافقتها �سدمات اأكاديمية ومفاهيمية واجتماعية مذهلة.

لم يتلقَّ الأكاديميون كلهم نف�س القدر من ال�سدمة، فاأكثرهم تم�سكًا بالنظريات ال�سائدة "عالميًّا" وما 
ا في الذهول والرتباك وفقدان القدرة على  يرتبط بها من مفاهيم كانوا اأوفر �سركاء "الأطراف العالمية" حظًّ
المتابعة، ف�سلًا عن ال�ستقراء والتف�سير، اأو حتى التحليل. في حين كان اأقرب الباحثين اإلى التحرر من الأطر 
ال�سائدة على النقي�س، م�ستب�سرين بتجلي اأثر مداخلهم التجديدية عليهم في فهم ديناميات التطور الثوري. 
مبداأ  وهو  والأنثربولوجية؛  ال�سو�سيولوجية  الم�سلمات  من  لِّمَة  مُ�سَ يعد  الكبير  البون  هذا  من�ساأ  اأن  ورغم 
خ�سو�سية المجتمع/ المجتمعات محل الدرا�سة، فاإن التاأثر بالتجربة الغربية �سيا�سيًّا واأكاديميًّا كان اأقوى 

ح�سورًا من ا�ستدعاء هذه الم�سلمة الب�سيطة.

ا من النت�سار الإعلامي بالتحذير من غياب  ففي الوقت الذي تعالت الأ�سوات الأكاديمية الأوفر حظًّ
الوطني،  الحزب  في  ممثلًا  مبارك،  نظام  بين  الحاد  ال�ستقطاب  والت�ساوؤم من  المنا�سب  ال�سيا�سي  البديل 
وبين جماعة الإخوان الم�سلمين، كاأقوى الف�سائل المعار�سة تنظيميًّا و�ساحبة الحظ الأكبر من المعار�سة 
تقليدية  غير  اأخرى  اأنظار  هناك  كانت  والع�سرين،  الحادي  القرن  من  الأول  العقد  مدار  على  البرلمانية 
تجاوزت درا�سة البنى التنظيمية وتعبئة الموارد والفر�س ال�سيا�سية المتاحة للكيانات الموؤ�س�سية المعار�سة 
وانطلقت �سوب درا�سة الحراك ال�سعبي ال�سائل/ المن�ساب، الذي ل يمكن اأن يتم اإدراكه في �سوء القوالب 

مقدمة
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الأكاديمية ال�سائدة. وبمرور الوقت ثبتت �سحة ميل القلة من الأكاديميين ل�ستقراء مداخل تف�سيرية نابعة 
من التربة التي تحت�سن جذور الحراك المجتمعي الم�سري، بعد اأن ف�سل ال�ستنتاج التف�سيري المبني على 

ا�ستيراد النظريات ال�سيا�سية الجتماعية والتع�سف في تم�سيرها وتعريبها. 

 وعلى �سعيد اآخر، لم يتحرر كثير من الأكاديميين وال�سيا�سيين من ال�ستقطاب العلماني - الإ�سلاموي )1(
   وجدلياته ومناظراته بكل ما ي�ستدعيه من البقاء في اأ�سر القرن الع�سرين وعدم العتراف ال�سمني باأن هذه 
يجعلها  الذي  الفكري  الترف  عن  بعيدة  الم�سري  ال�سعب  اأغلبية  واأن  التاريخ،  من  جزءًا  �سارت  الثنائية 
 تناق�س اتجاهين لي�س لهما علاقة بمواقفها ال�سخ�سية وممار�ساتها اليومية وتطلعاتها الجتماعية وال�سيا�سية، 
 ف�سلًا عن ف�سل اأي منهما في تقديم ت�سورات وا�سحة لحقوقه واحتياجاته القت�سادية. ل عجب اإذن اأن يقوم 
 هذا ال�ستقطاب الكامن ذهنيًّا وفكريًّا في عقول الأكاديميين وال�سيا�سيين ووجدانهم باإعادة اإنتاج نف�سه فور

الترفيهية  المواد  عن  كبديل  الإعلامية  الم�ساحات  احتلال  من  يمنعه  كان  الذي  القمعي  النظام  �سقوط   
والق�سايا الإلهائية. وبراأيي، فاإن هذا النوع من الجدل ل يختلف كثيرًا عن الإلهاء الكروي اأو الإ�سفافي؛ 
ذلك لأن الجماهير الم�سرية التي اأقامت ال�سلاة في جماعة وارتبطت احتجاجاتها ب�سلوات الجمعة هي 
ذاتها الجموع التي رق�ست طربًا وقت الفرحة بتنحي الرئي�س المخلوع، ول يعنيها في �سيء ق�سايا الزواج 

المدني اأو تحكيم ال�سريعة بالمفهوم الكلا�سيكي ال�سائع.

في الإ�سكندرية كان يحيرني م�سهدان ظهرا لي اأنهما ذوا دللة عميقة؛ الأول هو م�سهد مئات الآلف 
التي تحت�سد كل ليلة في رم�سان لل�سلاة خلف ال�سيخ حاتم فريد اإمام جامع القائد اإبراهيم، وهو ذو توجه 
�سلفي معتدل يت�سح من ال�سيغ التي ي�ستخدمها في اأدعية القنوت)2( ومن هيئته في الملب�س، تلك الح�سود 
الغفيرة التي تبكي من فرط تاأثرها بتلاوته واأدعيته. اأما الم�سهد الثاني فهو مئات الألوف التي كانت تحتفل 
هي�ستيريًّا بفوز المنتخب الم�سري في المباريات والبطولت المختلفة بطول ال�سوارع وعر�سها. لم اأ�سعر 
باأنهما م�سهدان متناق�سان؛ لأني كنت طرفًا فيهما ب�سكل اأو باآخر – عن اقتناع واإرادة حرة من ال�سغط/ 
التقليد الجتماعي – لكن مكمن الحيرة كان حول حجم التقاطع بين الجمهورين. هل كانت الدائرة التي 
اأعرفها �سخ�سيًّا من اأ�سدقاء ومعارف ون�سطاء ومدونين واإعلاميين هي فقط التي تتقاطع بين الم�سهدين، اأم 

اأنها حالة مجتمع ت�ستع�سي على الت�سنيف العلماني – الإ�سلامي بكلا�سيكيات القرن الع�سرين؟

الحادي  القرن  من  الأول  العقد  في  ال�سكندرية  ال�سبابية  المبادرات  وتف�سير  لتوثيق  �سابقة  درا�سة  في 
والع�سرين، وجدت تزاوجًا مميزًا بين حالتين، اإحداهما حركية وتنظيمية والثانية �سلوكية وفكرية، اكتفيت 
بر�سدهما والتعليق عليهما كُلٍّ على حدة دون اأن تكون لدي القدرة وقتها على تف�سير العلاقة بينهما. الحالة 
الأولى هي اإ�سرار قطاع كبير من الن�سطاء ال�سباب، الذين توجهوا عن عمد اإلى الأن�سطة التنموية والثقافية 
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الم�سجلة  الموؤ�س�سات  خارج  العمل  على  ال�سريح،  ال�سيا�سي  الن�ساط  في  النخراط  تكلفة  عن  مبتعدين 
الهيئات الم�سجلة والمنظمات  التي قد تتعاون مع  ال�سبابية" الم�ستقلة،  "المبادرات  ر�سميًّا. لذلك كونوا 
الكبرى، محليًّا واإقليميًّا ودوليًّا، لكنها تحتفظ بهويتها الم�ستقلة راف�سة لمحاولت الهيمنة الموؤ�س�سية التي 
ل تخلو من نظرة اأبوية لهوؤلء "العيال". رافقت هذه الحالة �سبكة اأفقية من التوا�سل والعلاقات الإن�سانية 
هم  الذين  الحقوقيين  بالن�سطاء  مو�سولون  التنمية  فن�سطاء  وقطاعيًّا،  جغرافيًّا  الن�سطاء  لتربط  امتدت  التي 
مبا�سر  ب�سكل  مو�سولون  بالإ�سكندرية  الثقافيون  والن�سطاء  ال�سباب،  من  بال�سيا�سيين  مو�سولون  بدورهم 
اأو غير مبا�سر بالقطاعات المختلفة للن�ساط الجتماعي والتنموي وال�سيا�سي والحقوقي في القاهرة وفي 
غيرها من محافظات م�سر. اأحد اأ�سباب الت�سبيك كانت حركة تنقل الن�سطاء بين المبادرات بع�سها وبع�س 
من ناحية، وبين المبادرات والهيئات الموؤ�س�سية من ناحية ثانية، وبين القطاعات اأو م�ساحات الهتمام من 
ناحية ثالثة، واأخيرًا بين المحافظات والقطاعات الجغرافية من ناحية رابعة. هذه ال�سبكة المرنة، التي كانت 
للنزاع  اأحيانًا  ت�سل  مناف�سة  ا  اأي�سً ت�سهد  وكانت  والتعاون،  التن�سيق  مرتبة  اإلى  اأحيانًا  يرقى  توا�سلًا  ت�سهد 
وال�سقاق، حققت �سكلًا من اأ�سكال ال�سبكة غير الفعالة التي تعتبر قوام اللاحركة الجتماعية النازعة اإلى 

الفعل المبا�سر كما اأو�سح لحقًا.

من   – واإناثًا  ذكورًا   – الن�سطاء  هوؤلء  اأغلبية  موقف  فكانت  والفكرية،  ال�سلوكية  الثانية،  الحالة  اأما 
اأو يتم قطع  اأن تتكيف مواعيد الجتماعات مع مواقيت ال�سلوات،  الماألوف  اأنه من  التدين؛ حيث نجد 
الجتماع ب�سبب ال�سلاة، بترحيب وتفهم من غير الم�سلين وغير الم�سلمين. كذلك فاإن ن�سبة المحجبات 
من الفتيات النا�سطات تقترب من ن�سبة المحجبات في المجتمع الم�سري – وهي الأغلبية الكا�سحة التي 
ل تعبر عنها اأو�ساط النخبة التقليدية – والمهم اأن بع�سهن قد ارتدين الحجاب بعد انخراطهن في العمل 
المدني)3( )غير الديني(، بل اإن غير المحجبات قد ي�ساركن في اإهداء المحجبات حديثًا ت�سكيلة من اأغطية 
م امتناع  الراأ�س "الإي�ساربات" كنوع من الحتفال بحجابهن. بالإ�سافة اإلى ذلك، نجد اأنه من ال�سائع تفهُّ
بع�س ال�سباب والفتيات عن م�سافحة الجن�س الآخر لأ�سباب دينية. في حين اأنه من مفارقات اأو�ساط النخبة 
عن ثقافة المجتمع اأن ي�سيع الحت�سان بين الأ�سدقاء من الرجال والن�ساء على �سبيل الترحاب اأو التعبير عن 
الفتقاد وال�ستياق. ورغم وجود التنوع متفاوت الحدة في تركيبة المبادرات ال�سبابية المختلفة، فاإن ال�سائد 
فيها هو الت�سالح مع تدين المجتمع )رغم وجود النتقاد اللاذع للتدين ال�سكلي وتناق�سات المتدينين( اأو 
بمعنى اآخر الت�ساق مع محافظة المجتمع  conservatism في قيمه ال�سلوكية، لكن مع تم�سك غير قابل 
 majority الأقلية  حقوق  وحفظ  الأغلبية  حكم  على  القائمة  الديمقراطية  المدنية  الإدارة  بقيم  للتفاو�س 
governance and minority rights، والم�ساواة وعدم التمييز ال�سلبي المبني على الختلاف في الدين اأو 

الفكر اأو النوع الجتماعي اأو غيرها )4(. 
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ي�سبو  الدرا�سة( من  الأربع )محل  المبادرات  في  "فنجد  التنوع:  بع�س ملامح هذا   وقتها كتبت عن 
الباب  وتفتح  القطعية،  ال�سريحة  الأحكام  في  ال�سريعة  تحكّم  اإ�سلامية  مرجعية  ذات  مدنية  دولة  اإلى 
الحا�سرين  اأكثر  هو  الفكر  هذا  يحمل  من  يكون  اأن  �سرطًا  لي�س  لكن  التفا�سيل،  في  الب�سري  للاجتهاد 
ال�سلاة من المحجبات هذه  المواظبات على  اأكثر  التعبدي. وقد ترف�س واحدة من  الم�ستوى  تديناً على 
اأدوار"،  "مبادرة  اجتماعات  في  الطبيعي  من  العلمانية.  اإلى  الأقرب  الحكم  اإلى  وتميل  ال�سيا�سية   الفكرة 
الم�سلمين  وغير  الم�سلين  غير  تذمر  دون  لل�سلاة  اأوقات  تُ�ستقطع  اأن  المثال،  �سبيل   على 
�سيجارته)5( ممار�سًا  مدخنًا  الم�سلين  هوؤلء  بع�س  يعود  اأن  كذلك  الطبيعي  ومن  و�سيوعيين(،  )م�سيحيين 

لألعاب القوى ال�سيا�سية؛ لك�سب الت�سويت على قراره اأو اقتراحه. 
الواقع ي�سهد بخلو المبادرات الأربع من الإ�سلاميزم الكلا�سيكي Classic Islamism ويميل الأفراد 
القلة ذوو التوجه الإ�سلامي فيها اإلى �سيء من العلمانية الجزئية بمفهوم عبد الوهاب الم�سيري، وهم بذلك 
يتوافقون مع الأكثرية الم�ستع�سية على الت�سنيف الب�سيط. فكما اأن �سباب الإ�سلاميين في المبادرات محل 
الكلا�سيكي،  الي�سار  فمعتنقو  كذلك.  والليبراليين  الي�ساريين  فاإن  كلا�سيكيين،  اإ�سلاميين  لي�سوا  الدرا�سة 
ا اأن  وحاملو فكر الليبرالية الكلا�سيكية لم يتكيفوا مع هذا الجو المتجاوز للاأيديولوجيا. كذلك ي�سعب جدًّ
ي�سنف الفرد من خلال موقف واحد اأو راأي بعينه؛ ذلك لأن طول العِ�سرة بين المختلفين خلقت م�ساحة 
من القبول والتخلي الن�سبي عن المواقف المت�سلبة، فتجد نزعة ليبرالية تاأخذ حقوق العمال في العتبار في 

.Social Entrepreneurship مقابل قبول ا�ستراكي جزئي لمفهوم ريادة الأعمال الجتماعية
تدار  التي  بالطريقة  ترتبط  ل  فاإنها  التدين،  مع  وت�سالح  تفهم  الأقل  على  اأو  التدين،  مظاهر  ورغم 
ا �سماع كافة  اأي�سً فال�سائد  الأطراف.  الثقة عن بع�س  بها  اأو تطرح  الت�سويتات  بها  توؤخذ  اأو  الأعمال  بها 
اأنواع الترفيه )مع التحفظ على الرق�س( واجتماع ال�سباب والفتيات  اأنواع المو�سيقى وال�ستمتاع بكافة 
ال�ستثنائية  وموافقتهم  الأهالي  )بعلم  الليل  منت�سف  يتجاوز  بع�سها  ر�سمية  وغير  ر�سمية  اأن�سطة  في  �سويًّا 
الخمور  �سرب  اأراد  لمن  الفردية  بالحرية  العتراف  والأهم هو  للفتيات(.  بالن�سبة  المتحفظة، خا�سة   اأو 
اأو تدخين المخدرات اأو الدخول في علاقات جن�سية خارج الزواج، لكن ب�سرط اأن يتم هذا في مناأى عن 

المجموعة واأل يوؤثر على �سمعتها")6(.
تف�سيري وتحليلي جديد،  نموذج  لتقديم  �سعيًا  الحالتين،  بين  اأربط  اأن  الحالية  الدرا�سة  في  واأحاول 
يمكن من خلاله فهم الكثير من التحولت الجتماعية والجيلية في المجتمع الم�سري. تلك التحولت 
معها،  تختلف  وقد  اأخرى،  عربية  مجتمعات  تعي�سها  حالت  مع  جوانبها  من  كثير  في  تت�سابه   قد 
ب�سكل  �سواء  المنطقة،  في  يجري  ما  و�سف  عن  ب�سدة  تعجز  ال�سائدة  النظرية  المداخل  اأن  الأكيد  لكن 
القادمة  ال�سفحات  تحاول  ما  وهو  حداثي.  بعد  فو�سوي  منظور  من  حتى  اأو  وظيفي،  بنائي   حداثي 

تناوله ب�سيء من التف�سيل. 



9	 	 	 	 	 مايو	2011											

الف�سل	الأول
ما	بعد	الإ�سلاموية	و"العلمانية	الجزئية" بمفهوم	عبد	الوهاب	الم�سيري

,"Post-islamism and "Partial Secularism 
in Abd El-Wahhab El-Messeiry's Terminology 

ال�سياق	التاريخي
تعط�ست  النكراء،   67 هزيمة  اأو  ال�ستة،  الأيام  حرب  في  العربي  القومي  الحلم  انهار  بعدما 
اإبّان   الجماهير الم�سرية لما ي�سلح القطيعة التي حدثت بينها وبين تدينها المعهود منذ ع�سرات القرون 
الم�سريون  تعاطف  الجماعية،  التوبة  اإلى  والحاجة  الديني  بالتق�سير  ال�سعور  ومع  النا�سر.  عبد   حكم 
الم�سلمون،  الإخوان  وهم  الإ�سلاحي"،  الجتماعي  "التدين  يمثل  كان  الذي  ال�سيا�سي  الف�سيل   مع 
التيار  انت�سار  يكن  فلم   .Classical Islamism الكلا�سيكية"  "الإ�سلاموية  مفهوم  من  يمثلونه  بما 
لعبها  التي  ال�سيا�سية  بالمواءمة  مرهونًا  المجتمع  تدين  مع  يتعار�س  ما  لكل  واكت�ساحه   الإ�سلامي 
الإ�سرائيلي  الحتلال  اأزمة  في  حنّ  قد  نف�سه  ال�سادات  لأن  ال�سيوعيين؛  اإزاء   ال�سادات 
خطة  اأن  خفيًّا  فلي�س  �سدفة،  وليد  والإيمان"  العلم  "دولة  �سعار  يكن  ولم  القديم)7(،  تدينه   اإلى 

عبور القناة حين تزامن البحث عن ا�سم لها مع رفع اأذان الظهر �سماها خطة "الماآذن العالية".

قيمة  لديه  يمثل  من  لكل  الوا�سعة  للا�ستجابة  تمامًا  مهيئًا  كان  ككل  المجتمع  اأن  المهم 
الأفكار  عالم  في  ا  حادًّ ال�ستقطاب  كان  الوقت  هذا  في  والموروث.  الفطري  تدينه  مع  الت�سالح 
اقترن  وقد  التدين.  مقابل  في  بو�سوح  نف�سها  عن  تعبر  العلمانية  وكانت  والأيديولوجيات، 
بالمنهج  الأمة  نه�سة  اإلى  الداعي  الكلا�سيكي،  بمفهومه  ال�سيا�سي  الإ�سلاموي  بالم�سروع  الأخير 
وتعاطفت  وتطبيقها.  الإ�سلامية  ال�سريعة  وتحكيم  الحياة،  مناحي  لكافة  ال�سامل  الإ�سلامي 
التيار  وانت�سر  الآخرة"،  وفلاح  الدنيا  "�سلاح  بين  تجمع  التي  المثالية  الو�سفة  هذه  مع   الجماهير 

الذي �سمي فيما بعد بـ "الإ�سلام ال�سيا�سي".

 بعيدًا عن الدخول في ا�ستطرادات الآن حول اإ�سقاط وهم المبالغة في و�سف تاأثير "الخليج وبتروله" 
اإلى ممار�سات متطرفة  التدين في م�سر  اأن جنوح  اإثبات  بل  الدينية والجتماعية في م�سر،  الحالة   على 
ا ب�سهادة رواد الحركة الإ�سلامية في ال�سبعينيات الذين لم يذهب كثير منهم اإلى الخليج   كان "اأ�سيلًا" جدًّ
اجًا اأو معتمرين )لعله يكون مو�سوع بحث م�ستقل(، ما يهمنا الآن اأن التمدد الإ�سلاموي ا�ستمر   اإل حُجَّ
 وتوغل وانت�سر، واإن كان قد حمل في طياته من التنوع والختلاف الكبير بين اأطيافه المختلفة ما لم تتناوله 

اإل القلة من الكتابات الأكاديمية المحققة.
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"اإ�سلامي" ل	 "اإ�سلاموي"..	
قد ل تكون �سليمة تمامًا؛ من حيث ال�ستقاق اللغوي، ولكنها محاولة للتفرقة المعرفية المهمة بين 
واإلى  و�سعائر(  )اإيمان  وتعبدي  عقائدي  هو  ما  اإلى  ن�سبة  فالإ�سلامي   ،Islamic هو  وما   Islamist هو  ما 
واأيديولوجي.  فكري  هو  عما  تعبير  فهو  "الإ�سلاموي"  اأما  بال�سرورة،  الدين  من  المعلومات  القطعيات 
لتعامل  الذاتي  للاإدراك  و�سف  وهو  الحياة.  في  الإ�سلام  لمنهج  والجماعات"  الأ�سخا�س  "فهم  اأنه  اأي 
الفاعل/  اأن  بمعنى  الم�سطلح.  �سيوع  عن  النظر  بغ�س  له،  الآخر  لت�سنيف  ولي�س  الإ�سلام،  مع  ال�سخ�س 
النا�سط الجتماعي – فردًا اأو جماعة – الذي ينطلق من باب ن�سر العقيدة ال�سحيحة وتعريف النا�س بتعاليم 
الإ�سلام العامة والتعبدية، ينطبق عليه و�سف "الإ�سلامي". اأما اإذا تحرك من منطلق دعوة الم�سلمين )الذين 
اإلى تطبيق تعاليم الإ�سلام في حياتهم المعا�سرة اجتماعيًّا  يفتر�س في عمومهم �سحة العقيدة و�سلامتها( 
"اإ�سلاموي".  و�سيا�سيًّا واقت�ساديًّا، في �سوء فهمه واجتهادات مَن يعتبر راأيه من العلماء المعا�سرين، فهو 
له على  الآخرين  ت�سنيف  بعيدًا عن  للم�سطلح من عدمه، وكذلك  ا�ستخدامه  النظر عن  بغ�س  وذلك كله 

الم�ستوى الحركي.

هنا  )وهم  العقائديون  رئي�سيين؛  توجهين  اإلى  الإ�سلامي  الدافع  ذات  التيارات  ت�سنيف  يمكن 
في  عقائدية  ق�سيته  الأول  التوجه  الإ�سلامويون(.  هنا  )وهم  وال�سيا�سيون  والجتماعيون  الإ�سلاميون(، 
المقام الأول، وينق�سم في ذلك اإلى تيارات متعددة ما بين �سلفية دعوية/ علمية، و�سلفية جهادية، وتكفيرية. 
ال�سليم في مجمله،  بين المجتمعات الإ�سلامية وبين العتقاد  اأن ثمة م�سكلة  يعتقد  الثاني فلا  التوجه  اأما 
رغم بع�س الخرافات والممار�سات الخاطئة الجزئية، واإنما ت�سب تيارات هذا التوجه جلّ جهدها فيما 
تعتبره تربية �سلوكية للمجتمع حتى يتوافق اإيمانه بالإ�سلام كمعتقدات و�سعائر بالممار�سة اليومية لل�سرائع، 
اأي اأنهم ل يرون اأن �سبب النحراف عن تطبيق ال�سريعة عقائدي متعلق بالحاكمية وتوحيد الألوهية، بل 
بال�سلوك والتربية. وهنا تظهر تجليات التفاوت بين التيارات الإ�سلاموية المختلفة في فهمها لل�سريعة بين 
تو�سعته؛  وبين  والحدود،  العقوبات  نظام  في  ال�سريعة  تطبيق  مفهوم  اختزال  وبين  والمقا�سد،  الن�سو�س 
والأنظمة  اإلخ(،  و�سركات..  وبور�سات  م�سارف  من  الحديثة  )بمكوناتها  القت�سادية  الأنظمة  لي�سمل 
للم�ساكن  المعمارية  الت�سميمات  في  الإ�سلامي  النمط  واإدماج  المدني  المجتمع  )كاأوقاف  الجتماعية 
داخليًّا  ال�سيا�سية  والأنظمة  اإلخ(،  اإ�سلامي..  منظور  من  الفئوية  الحقوق  ومراعاة  والفنادق  والمنتجعات 
وخارجيًّا )من حيث الت�سريع والرقابة وموقع الممثل الديني الر�سمي منها، ومن حيث اأولويات و�سوابط 
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في  واأخواتها  الم�سلمين  الإخوان  جماعة  تقع  تحديدًا  الم�ساحة  هذه  وفي  اإلخ(.  الخارجية،..  ال�سيا�سة 
العالمين العربي والإ�سلامي، مع تقدم بع�سها وتاأخر البع�س الآخر في بع�س المواقف والآراء الجتهادية.

ماذا	حدث	للاإ�سلاموية	الكلا�سيكية؟
 – اأنه  حقيقة  با�ستح�سار  يلزمنا  باإن�ساف  العربي  الإ�سلاموي  والتراث  الإ�سهام  تقويم  اأن   ل�سك 
في اأغلبه – تنظير في وقت ال�ست�سعاف، واأنه ما يلبث اأن يتجدد لدرجة التغير فور دخوله مرحلة "التمكين 
الحكومة من  فموقف حما�س  الحكم.  في  والم�ساركة  الم�سئولية  ل�سدة  الإ�سلامويين  بو�سول  الجزئي"، 
خرق هدنة وقف اإطلاق النار مع "اإ�سرائيل" يختلف لدرجة التناق�س مع موقف حما�س المقاومة المعار�سة 
من ال�سيء ذاته، رغم اأن ثوابتها تجاه الأر�س ودولة المحتل ل تزال بعيدة عن التفاو�س اأو المراجعة. لكن 
ب�سكل عام، وبعيدًا عن الحالة ال�ستثنائية المثيرة للجدل حول خ�سو�سية الزمان والمكان وال�سياق، فاإن 
العربي، بل  لي�س فقط في م�سر والعالم  الإ�سلاموية،  التيارات  انقطعت بكافة  العهد قد طال، وال�سبل قد 
ا في تركيا. فما بين ف�سل اجتماعي و�سيا�سي، وبين قمع بولي�سي وع�سكري، لم تنجح كافة اأذرع التيار  اأي�سً
الأفق  في  ان�سداد  اإلى حالة  الأمر  ت�سبو وت�ستهي. وو�سل  الأمة كما  اإنها�س  في  الكلا�سيكي  الإ�سلاموي 

وانغلاق �سبه تام في الفر�س.

المنطقة  في   – الإ�سلاموي  الم�سروع  لف�سل  الداخلية  الأ�سباب  درا�سة  تتم  اأن  بمكان  الأهمية  ومن 
العربية على الأقل )8( - على مدار اأربعة عقود في تحقيق النجاح ال�سيا�سي اأو التغيير الجتماعي للاأف�سل، 
اأ�سباب التعثر تكمن في العقليات  بعيدًا عن العوامل الخارجة عنه كالقمع والت�سييق وما �سابه. فكثير من 
القائمة على �سئون الحركات الإ�سلاموية وممار�ساتها الذاتية دون ربط مقنع با�ستهدافها من قبل الأنظمة 

الحاكمة. وفي هذا ال�سياق اأ�سير اإلى ثلاثة من اأهم هذه الأ�سباب كالآتي:

1-		الخطاب	الت�سادمي	
لم يفرق كل من الإ�سلاميين والإ�سلامويين في خطابهم بين اللغة التي ي�ستخدمونها في اأدبياتهم، التي 
ل يتداول معظمها غيرهم �سوى بع�س دار�سي العلوم ال�سرعية، وبين لغتهم في الخطاب الإعلامي الذي 
يتوجهون به للاأطراف المختلفة. �سحيح اأن كثيرًا من اأ�سحاب الأيديولوجيات الأخرى ي�ستخدمون لغة 
ال�سيوع والنت�سار  اأعلى من  الإ�سلاميين والإ�سلامويين حَظِيَت بقدر  اأدبيات غير  نف�سها، ولكن  اأدبياتهم 
الإعلامي والثقافي. ففيلم "فوزية البرجوازية" على �سبيل المثال، والذي يعود لأوائل الت�سعينيات، �ساهم 
الم�سطلحات  هذه  تعلق  من  يزيد  كوميدي  قالب  في  والي�سارية  ال�سيوعية  الم�سطلحات  ن�سر  في   كثيرًا 
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فيلم  اأن  حين  في  المفهوم.  و�سوح  عن  الم�سطلح  �سيوع  انف�سل  لو  حتى  النا�س،  عموم  اأذهان   في 
الفيلم  نهاية  في  لجاأ  الذي  ال�ساب  فهم  غمو�س  من  كثيرًا  زاد   2006 عام  اأنتج  التي  يعقوبيان"  ""عمارة 
فال�ساب  عر�سه.  انتهك  �سرطة  �سابط  يد  على  والتعذيب  للاعتقال  تعر�سه  ب�سبب  النتقامي  العنف   اإلى 
اأم  جهادي  هو  هل  بال�سبط  يت�سح  لم  الإ�سلامية  الم�سلح  العنف  جماعات  اإحدى  اإلى  ان�سم  الذي 
التي  لل�سوفية،  اأقرب  اأداء  "يا مولنا" في  ويناديه  �سيخه  يد  لتقبيل  ي�سعى  الوقت  نف�س  في  تكفيري، وهو 
التيارات  بين  التام  الخلط  على  الوحيد  المثال  هو  هذا  ولي�س  ال�سلفي.  التوجه  عن  تكون  ما  اأبعد   هي 

الإ�سلامية والإ�سلاموية �سديدة التباين في الأعمال الأدبية والدرامية والفنية المختلفة.

هذا الغمو�س �ساهم فيه عدة عوامل، منها بالتاأكيد انغلاق الو�سط الأدبي والثقافي تجاه كل من الإ�سلاميين 
تبنته  الذي  الت�سادمي  الخطاب  هو  الغام�سة  القطيعة  هذه  اأ�سباب  اأهم  اأن  هو  الأهم  لكن   والإ�سلامويين. 
هذه التيارات مع فنون المجتمع واآدابه. ففي اأوائل الت�سعينيات �ساعت ت�سمية ال�سيخ وجدي غنيم لجهاز 
التلفاز باأنه "المف�سديون"، ورافق ذلك فتاوى تحرم ا�ستخدام الجهاز �سدرت من تيارات اإ�سلامية اأخرى. ولم 
يكن ذلك بعيدًا عن الكتيب الذي اأ�سدره الدكتور محمد اإ�سماعيل المقدم – الرئي�س الحالي لمجل�س اإدارة 
 الدعوة ال�سلفية بالإ�سكندرية – بعنوان "الإجهاز على التلفاز" في اأكثر من ن�سخة اأواخر الت�سعينيات. ف�سلًا 
 عن الموقف من المو�سيقى والغناء، بل حتى الت�سوير الفوتوغرافي الذي كان يتم ال�ست�سهاد ببع�س الأحاديث 
عن "الم�سورين"؛ لتحريمه. ولنا اأن نتخيل العلاقة بين من يعي�س حياته بين ت�سوير ومو�سيقى وغناء ورق�س 
 وخروج "مختلط"، وقد يكون م�سدر دخله مرتبطًا بواحد اأو اأكثر من هذه الأن�سطة، وبين من يحرمها وياأخذ 

منها موقفًا نافرًا، اإن لم يكن عدائيًّا.

التيــــارات الإ�سلاميــة  الكتــاب والإعـــلاميين والفنانيــن في منــاأى عن   بالطبع كانت الأغلبية من 
في  الكبير  التغير  بعد  حتى  بينها،  الختلافات  فهم  عن  بعيدة  معظمها  في  تزال  ل  وهي   والإ�سلاموية، 
ذلك  المعا�سرة.  الفنون  من  وكثير  والغناء  التمثيل  من  والإ�سلامويين  للاإ�سلاميين  الكلا�سيكية   المواقف 
له  من  اأغلـــب  وبين  التيــــارات  تلك  بين  والجتماعيــة  الفكريــة  القطيعــة  اأن  بــلة  الطـين  زاد  مــا   لأن 
 علاقة بالتاأثير في الراأي العام تم تاأكيدها بت�سييق الخناق على الأ�سوات المعتدلة الت�سالحية من قبل الأجهزة 
 الأمنية والرقابية، لدرجة كتم هذه الأ�سوات في اأحيان كثيرة، مع اإتاحة المجال لم�سعلي الحتقان الطائفي 
العالمية وا�ستخدام  الإن�سان  اأدبيات حقوق  الجامدة من  المواقف  واأ�سحاب  الهام�سية،  الق�سايا   ومثيري 
لغة الت�سامح في الحوار مع الآخر، اأو عنه. وبالتاأكيد ل يمكننــا اأن نقت�ســر في تحليلنـــا لأ�سبـاب القطيعـة 
كثيرًا  لأن  والإ�سلامويــة؛  الإ�سلاميــة  التيـــارات  با�سم  بالمتحدثين  وال�سيا�ســـي  الأمنـــي  علىالتلاعــب 
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 منهم قد تطوع بمبادرة ذاتية خال�سة لإف�ساد علاقته بالآخر العلماني والآخر غير الم�سلم، داخليًّا وخارجيًّا. 
كالجهاد   – بها  المق�سود  تحديد  دون  ال�سيئ  الوَقْع  ذات  الم�سطلحات  ا�ستخدام  في  الجمود   ومع 
بديهية  �سارت  التي  الم�سطلحات  بع�س  من  الموقف  في  الأفق  �سيق  ومع   – الذمة  واأهل   والجزية 
العـــام  الراأي  في  التاأثير  دوائــر  وبين  التيــارات  هذه  بين  الفجــــوة  زادت   – كالديمقراطية   –  عالميًّــا 

واأو�ســاط النخب والمثقفين.

2-		البحث	الدائم	عن	"ماذا" و"لماذا"،	مع	التجاهل	العجيب	لـ	"كيف"
لي�س غريبًا اأن ن�سمع جدلً حول �سعار "الإ�سلام هو الحل"، ولي�س م�ستغربًا اأن نرى ال�سعار ذاته على 
حائط هنا اأو هناك، �سواءً في ال�سارع اأو في مواقع التوا�سل الجتماعي على �سبكة المعلومات. وال�سعار في 
اأب�سط معانيه عبارة عن اإجابة على �سوؤال افترا�سي "ما هو الحل؟"، فاأجابت جماعة الإخوان الم�سملين، 
الممثل الأبرز والأقوى للتيار الإ�سلاموي الكلا�سيكي: اإنه الإ�سلام. وو�سعت نقطة في نهاية الجملة دللة 
على انتهاء الكلام، دون اأن تن�سى "الـ" التعريف لتدل الجملة على الق�سر والح�سر. فاإذا اأردت ال�ستزادة 
وطلبت ال�سرح ب�سرط عدم ال�ست�سهاد بن�سو�س دينية �سرفة لم يبخلوا على ال�سائل بتو�سيحات تبداأ في 
معظمها بكلمة "لأن"؛ من اأمثال: "لأن الله هو الذي خلقنا وهو اأدرى بما ي�سلح �سئوننا واأنزل ال�سريعة؛ 
لندير بها حياتنا على اأكمل وجه"، اأو "لأن الت�سريع الإ�سلامي يمتاز بالتوازن والتكامل والربانية"، اأو حتى 

"لأن الإ�سلام هو ال�سريعة الخاتمة".

اأما اإذا انتقل ال�سوؤال اإلى "كيف" وجدت اجتهادات ب�سرية خال�سة تكاد تقروؤها بحذافيرها في برامج 
�سيا�سية اأو اجتماعية اأخرى لم ت�ستند اإلى "المرجعية الإ�سلامية"؛ كي ت�ساغ بالطريقة التي خرجت بها، فلا 
تدري ما وجه اإ�سلاميتها! اأو �سمعت ابت�سارًا واختزالً مُخلّين لبع�س جوانب تحديث )اأو حدثنة( تطبيق 
 ال�سريعة كما يفهمونها هم. وبالتالي لم يعرف المجتمع برنامجًا وا�سحًا يميز الإ�سلامويين الكلا�سكيين –
لم�سروع  والقت�سادية  الجتماعية  الملامح  اأن  حين  في  غيرهم،  عن   – الم�سلمين  الإخوان  في  ممثلين 
التوريث كانت وا�سحة بدرجة كافية لإحداث ثورة �سعبية عارمة. ومع الفارق في الت�سبيه اإل اأن المقارنة 
في محلها تمامًا. فالمواطن العادي يعرف علاقة راأ�س المال بنظام مبارك، وقد اكتوى بنار الخ�سخ�سة، 
ف�سلًا عن معاناته اليومية مع كافة اأ�سكال تمثيل الدولة في المجتمع. فال�سورة الم�ستقبلية المبنية على هذه 
المقدمة التي عمد اإليها نظام مبارك على �سبيل الإحلال والتجديد بين الحر�سين القديم والجديد كانت في 
انتخابات  ال�ساحة في  الوحيد على  المناف�س  اإلى  اإعطاء �سوته  اإلى  الناخب  الو�سوح، لدرجة دفعت  اأ�سد 

2005، دون اأن يعرف اإلى اأي حد �سي�سكل ذلك فرقًا. 
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ومن الم�ساهدات الإثنوجرافية، اأ�ستطيع الزعم باأن كثيرًا من �سباب الإخوان المدافعين عن جماعتهم 
با�ستماتة واقعيًّا وافترا�سيًّا لي�س لديهم اأي ت�سور متما�سك لما يمكن اأن يكون عليه البرنامج النتخابي المنتظر 

ا يقول: "ننتظر البرنامج ون�سوف"! )9(  اأن تخو�س به الجماعة اأول انتخابات بعد الثورة. واأو�سحهم ردًّ

3-		المراهقة	الجتماعية	والتفرد	النعزالي
 من المفهوم اأن تحدث قطيعة بين كل من الإ�سلاميين والإ�سلامويين وبين اأو�ساط النخب والمثقفين 
النظام(،  لهيمنة  خ�سعت  و�سائط  في  الن�سر  عبر  �سهرتهم  اكت�سبوا  )الذين  المعروفين  والكتاب  والفنانين 
وال�ستقطاب  القطيعة  �سبب  هو  تو�سيح  اإلى  يحتاج  ما  لكن  وغيرها.  الذكر  �سالفة  للاأ�سباب   وذلك 
وال�سن  النوع  في  تنوع  من  بينهم  ما  رغم  اجتماعية"  "فئة  اإلى  والإ�سلامويين  الإ�سلاميين  حولت   التي 
بهوية  العتزاز  على  بالإ�سرار  كان  ال�ستقطاب  هذا  من�ساأ  اأن  اأزعم  الجتماعية.  والطبقات  والمهن 
البرلمان  لنائب  محا�سرة  ففي  ودخيلة.  مفتعلة   – وتاريخه  بفطرته  المتدين   – المجتمع  وجدها  فرعية، 
الإخواني المحامي اأ�سامة جادو بم�سجد الدعوة بالمندرة القبلية)10( عن خ�سائ�س مراحل دعوة الإخوان 
بالهوية  بالعتزاز  ات�سمت  الثمانينيات  منت�سف  وحتى  الثاني)11(  التاأ�سي�س  فترة  اأن  اإلى  اأ�سار  الم�سلمين، 
الهويات  عن  الإخوانية  الهوية  تمايز  قبل  وذلك  وال�سيوعية،  العلمانية  الهويات  مقابل  في   الإ�سلامية 
الإ�سلاموية/ الإ�سلامية الأخرى بقرار حلق اللحى الذي يوؤرخ به لبدء مرحلة بناء ال�سف الداخلي. وهي 
وقادتها  كوادرها  اأ�سماها  مرحلة جديدة  الجماعة  بداأت  عام 2000، حيث  امتدت حتى  التي  المرحلة 
هذه  اأن  على  الجماعة  داخل  الأحاديث  وتدور  المجتمع"،  على  "النفتاح  اأو  المجتمع"  مع  "الندماج 
الم�سروع  �سلم  من  ثالثة  كخطوة  الم�سلم"،  "المجتمع  اإلى  الو�سول  اأجل  من  م�ستمرة  تزال  ل  المرحلة 
في  الإخوان  عنها  عبر  التي  الهويات  تمايز  فكرة  هو  هنا  المهم  ال�ست)12(.  الدرجات  ذي  الإ�سلاموي 
ال�سبعينيات – وقت اأن كانت "الجماعة الإ�سلامية" ن�ساطًا طلابيًّا جامعًا لكل الف�سائل الإ�سلامية – بارتداء 

الجلاليب و"ال�سنادل" داخل حرم الجامعة. 

 – التفرد والتعبير عن هوية فرعية  اإلى  النزعة  ال�سادات، لكن  اغتيال  بعد  المظهر  بالطبع اختفى هذا 
اأو�ساط  ت�سيع في  تنتهِ. تلحظها ب�سهولة في نمط معين من الحجاب، ولغة واألفاظ  – لم  انعزالية للاأ�سف 
الإ�سلاميين والإ�سلامويين، بل ي�سل الأمر اإلى نبرة �سوت وطريقة في النطق وهيئة في الم�سية والحديث 
والجلو�س. هنا ل اأتحدث عن ارتباط هذه ال�سلوكيات وطريقة اأدائها بالنتماء التنظيمي اأو حتى الفكري، 
اأحد ملامح الفروق  فالأمر متعلق بالتن�سئة والتعود والتاأثر بو�سط ل يمكن و�سفه بالنفتاح. وكي ندرك 
ال�سلفي  �سباب الإخوان لجاره  اأحد  انتقاد  اأن نحلل  ينبغي  الإ�سلاموية وبع�سها،  الإ�سلامية/  التيارات  بين 
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ال�سارع، حاملًا  يقراأ في م�سحف الجيب في  الع�سوائي وهو  الم�سجد في حيه  اإلى  الذي يخرج  ال�ساب 
الم�سحف باليمين وم�ستخدمًا ال�سواك بيده الي�سرى؛ لينظف اأ�سنانه اأثناء �سيره في ال�سارع. لقد عبر هذا 
ا اأن ال�سلفي بذلك يرائي  ال�ساب الإخواني)13( عن �سلوك ال�سلفي بمنتهى ال�ستهجان وال�سمئزاز مفتر�سً
في  النا�س.  اأمام  اأ�سنانه  وينظف  الفطرة  �سنن  اأفعال  اأحد  ياأتي  حتى  اأو  م�ستفز،  ب�سكل  نف�سه  عن  يعبر  اأو 
راأيي، ل يحق لي الحكم على ريائه من عدمه، ول اأظن اأنه تعمد ال�سذوذ اأو ال�ستفزاز بقدر ما كان غارقًا 
اأداء عباداته  اإلى الم�سجد عقب �سماع الأذان؛ لي�ستكمل  اأنه تحرك تلقائيًّا  في طقو�سه في المنزل لدرجة 
في انعزال �سعوري �سبه تام عما يدور حوله. واإذا ذهبنا لأعمق من هذا، �سنجد اأن وجه انتقاد الإخواني 
لفعل ال�سلفي كان متعلقًا بال�سلوك ل بال�سعور؛ ذلك لأنه يعي�س نف�س الحالة في مواقف اأخرى اأقل حدة. 
 society ال�سلفي اأكثر انغلاقًا ل�سهولة تمايزه عن �سائر المجتمع community فاإذا كان المجتمع المحلي
بالهيئة )التي ل تدل ب�سكل حتمي على التوجه ال�سلفي(، فاإن الإخوان الم�سلمين اأكثر انخراطًا واندماجًا 
بالمجتمع، لكن لي�س لدرجة اأنهم متحدون به، فلا تزال ق�سية زواج الإخواني من غير اإخوانية تمثل اأزمة 

تهدد تما�سك المجتمع المحلي الإخواني ووحدة ثقافته الفرعية.

وبالإ�سافة اإلى الممار�سة الفردية التي تميّز ال�سخ�س الإ�سلامي/ الإ�سلاموي عن �سائر المجتمع، فاإن 
مرور الوقت وك�سب الأن�سار و�سم الأع�ساء الجدد �ساهم في تكوين اأنماط من الكتفاء القت�سادي �سبه 
متوقعًا  التراحم  اأو  التكافل  كان  واإذا  �سواء.  حدٍّ  على  والتعاقدية  التكافلية  الجوانب  بع�س  غطت  الذاتي 
مًا في جماعات قائمة على رابطة دينية، فمن المهم ر�سد بع�س الأن�سطة التجارية التي احتل فيها  ومتفهَّ
والتبادل  التوظيف  قاعدة من  اأ�سا�سها  بنوا على  بارزين،  والإ�سلامويين مكانًا ومكانة  الإ�سلاميين  كل من 
الت�سويق العقاري وا�ستيراد لعب الأطفال  التجاري والم�ساركة بالمرابحة )مثل ال�ستثمار العقاري وتبعه 
وتوزيعها وتجارة الدواجن والعطور وبع�س اأنواع الملاب�س.. اإلخ(. من المريح اأن ي�سكن الفرد في عمارة 
"اأخيه" بجوار نظيرهما، واأن يتعامل الثلاثة بالبيع وال�سراء مع قرينهم الرابع الذي ي�ساهر خليلهم الخام�س 

الذي يعلم اأولدهم في الم�سجد، وهكذا.

"اأبناء  متابعة  تتولى  الأ�سا�سية )كالطلبة والأ�سبال(  الأق�سام  فرعية داخل  تن�ساأ لجان  اأن  اإذن  ل عجب 
الإخوان" ورعايتهم. فالنزعة اإلى تربية الجيل الجديد في ح�سانة لم تولد من فراغ، بل نبعت من ممار�سة 
اأن  والحقيقة  اإ�سلامويين.  ول  اإ�سلاميين  لي�سوا  هم  مَن  الإ�سلاموي  اأو  الإ�سلامي  يرى  اأن  فيها  يقل  يومية 
يكونون  قد  الأقباط  من  فكثير  وحدهم،  والإ�سلامويون  الإ�سلاميون  بها  ي�ستاأثر  لم  "الجيتوهات"  هذه 
ا من النغلاق، على الأقل بحكم المدار�س الكن�سية الر�سمية التي تغلق الدائرة تمامًا على تن�سئة  اأوفر حظًّ
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الأجيال الجديدة. لكن اأزمة انغلاق الإ�سلاميين والإ�سلامويين م�سحوبة بزهو �سديد بالنت�سار في المجتمع 
والنفتاح عليه والندماج معه، وبالطبع فاإن دليلهم على ذلك هو ن�سبة الع�سرين بالمائة التي ح�سلوا عليها 

في انتخابات 2005 الت�سريعية. 

في  الم�سلمين  الإخوان  جماعة  اإر�ساد  مكتب  زار  وي�ست  جون  الإنجليزي  والكاتب  ال�سحفي 
با�ستغراب  م�سحوبة  قيّمة  و�سجل ملاحظة  رويترز،  اأنباء  لوكالة  مرا�سلًا  كان  اأن  وقت  الت�سعينيات  اأوائل 
الإخوان ويعلقونها على حوائطهم،  بها  ي�ست�سهد  البنا، والتي  للاأ�ستاذ ح�سن  الع�سر  الو�سايا   �سديد. فمن 
يمكن  "كيف  وي�ست:  وي�ساأل  وقور"،  �ساكن  بالله  المو�سول  القلب  فاإن  ال�سحك  تكثر  ""ل 
اأن يكون هذا اأحد �سعارات حركة اجتماعية تعمل في مجتمع معروف اأنه �سعب النكتة؟")14(. اإنه النعزال 
ال�سعوري عن ثقافة المجتمع الذي قد يتجلى في �سور اأكثر و�سوحًا وغرابة، مثل اأن يقوم اأحد ال�سباب 
البكاء،  لدرجة  يقول  بما  نف�سه  هو  يتاأثر  ثم  الكليات،  اإحدى  مدرج  في  وعظية  خطبة  باإلقاء   ال�سلفيين 
اهتمام.  اأي  الخطابية  المتقعرة ونبرته  لغته  يعيرون  ال�سحك والكلام ول  الطلبة غارقون في  اأن   في حين 
الإ�سلامية  للحركة  الذاتي  النقد  واأدبيات  المن�سورة،  الداخلية  المراجعات  اأن  اإليه  الإ�سارة  تجدر  ومما 
ال�سف  اأفراد  بين  والعلاقات  وال�ستقطاب،  التنظيمي  الأداء  تطوير  على  معظمها  في  ركزت   قد 
بعيدًا  والتربوي،  الدعوي  الأداء  وتح�سين  الداخلية،  والم�سكلات  "الآفات")15(  علاج  وعلى   والقيادة، 

عن تطوير الأداء ال�سيا�سي والجتماعي غير الدعوي.

العجز رغم طول  اإلى  بالم�سروع الإ�سلاموي الكلا�سيكي  اأ�سباب ذاتية دفعت  اأهم ثلاثة  كانت هذه 
الأمد. بالطبع كان هناك ا�ستثناءات من هذه الأعرا�س، لكنها اإما ا�ستثناءات في اأوقات قليلة اأو في اأماكن 
نادرة. لكنّ الماآل خل�س اإلى فقدان الأمل في التغيير الإيجابي العام بقيادة من يمثل الإ�سلاموية الكلا�سيكية، 
�سواء في م�سر اأم في كافة المنطقة، التي ي�سميها اآ�سف بيات "ال�سرق الأو�سط الم�سلم"؛ ليق�سد بها المنطقة 

العربية م�سافًا اإليها اإيران وتركيا وباك�ستان م�ستثنيًا "اإ�سرائيل"، ومن هنا ظهرت "ما بعد الإ�سلاموية".

Post-Islamism	الإ�سلاموية	بعد	ما
لي�س هناك مدلول اأكاديمي واحد لم�سطلح "ما بعد الإ�سلاموية"، لكن ب�سكل عام ي�سير المفهوم اإلى م�ساحة 
معينة تتخذ فيها بع�س المواقف المتعلقة بالتدين والديمقراطية والحكم المدني وحقوق الإن�سان والخطاب 
ال�سيا�سي. هذه المواقف تختلف عن نظيرتها في الم�ساحة الإ�سلاموية. وباإيجاز، هناك مدلولٌ ما تحمله ما 
بعد الإ�سلاموية قد يختلف لدرجة الت�ساد مع الإ�سلاموية الكلا�سيكية فيما يتعلق بعدة ق�سايا؛ مثل: التعددية 
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مقابل الأحادية، الحقوق مقابل الواجبات، كيف مقابل لماذا، الديمقراطية مقابل الثيوقراطية، الأ�سلمة مقابل 
 العلمنة، وغيرها. وكي نحرر الم�سطلح وندققه علينا اأن نعي ال�سياقات المختلفة التي ي�ستخدم فيها حاليًّا – واإنْ 
 على نطاق اأكاديمي �سيق – في �سبيل ر�سم ملامح اأكثر تعبيرًا عن مدلوله الأكاديمي في الحقل الم�سري، 

ولربما العربي.

اأن نميز بين مدخلين لدرا�ستها؛  فاإننا يمكن  الكتابات الأكاديمية عن ما بعد الإ�سلاموية،  رغم ندرة 
الأول مدخل    اقت�سادي - �سيا�سي غربي، والآخر مدخل اجتماعي - �سيا�سي �سرقي. وقد ن�ساأ الم�سطلح 
في اأوائل الت�سعينيات من القرن الع�سرين في الأو�ساط الأكاديمية الأوروبية )الفرن�سية تحديدًا)16((، في حين 
 اأن الباحث الإيراني اآ�سف بيات ا�ستخدمه بدءًا من عام 1996)17( بمدلول مغاير عما �ساع به الم�سطلح 
في اأوروبا من منحى اقت�سادي - �سيا�سي وهو ما قد يثير اللب�س في اإدراك المفهوم. وبعيدًا عمن اختزل 
هناك  وال�سلفي")18(،  الجهادي  التوجهين  من  لكل  الإ�سلامويين  "مغادرة  في  الإ�سلاموية  بعد  ما  مفهوم 
مدخل مثير للاهتمام اعتنى به اأوليفييه روا يتعلق بدور الدولة في الأ�سلمة في مقابل خ�سخ�سة الأ�سلمة، ثم 

اأثر هذا التفاعل على ظهور ما بعد الإ�سلاموية. 

يرى اأوليفييه روا اأن ما بعد الإ�سلاموية ن�ساأت بالتغير التاريخي الذي لحق بالإ�سلامويين، الذين يرون في 
الإ�سلام اأيديولوجية �سيا�سية واقت�سادية يمكن اأن تقدم حلولً لكافة م�سكلات الحياة )حتى لو لم ي�سرحوا 
باأن "الإ�سلام هو الحل"(. فبعد اأن كان لدى الإ�سلامويين ال�سيعة في الثمانينيات من القرن الما�سي توجه 
لمنا�سرة الطبقات المقهورة وتاأميم القت�ساد واإعادة توزيع الثروة، نجد اأن الإخوان الم�سلمين في بداية 
القرن الحالي قد �ساندوا الإ�سلاح الزراعي الم�ساد الذي انتهجه مبارك ل�سالح ملاك الأرا�سي الزراعية 
�سد الم�ستاأجرين. وي�سف روا هذا ال�سلوك بـ"معانقة القيم ال�سيا�سية للطبقة الو�سطى على النمط الغربي؛ 
حيث تنتفع بالديمقراطية")19(. ويذهب اإلى اأعمق من هذا بتحليل ظاهرة الأ�سلمة ال�ستهلاكية، التي طالت 
ال�سلع والوجبات ال�سريعة كما طالت المظاهر العامة، كانت�سار الحجاب والقنوات الدينية، مما اأدى في 
ـف  فو�سْ الجتماعية.  الق�سايا  باأ�سلمة  وانفرادها  الإ�سلاموية  والتيارات  الجماعات  تميز  اإلغاء  اإلى  النهاية 
"الإ�سلامي" �سار يطلق على كل �سيء، بدءًا من الملاب�س ولي�س انتهاءً بالأ�سواق والمنتجعات وحمامات 
ال�سباحة، وهو ما اأ�سهم في عملية نزع الت�سيي�س عن الإ�سلام depoliticizing Islam. ومن ناحية ثانية، فاإن 
)اإ�سلامية  دينية  ب�سبغة  الم�سبوغ  والجتماعي  الخيري  العمل  من  وا�سعة  م�ساحات  اأتاحت  التي  الأنظمة 

بالتاأكيد( كانت ت�سعى لك�سر احتكار الإ�سلامويين لما هو "اإ�سلامي".
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ما يود اأن يخل�س اإليه اأوليفييه روا هو اأن ما كان يُقلق الغرب من تخوفات من ارتباط مظاهر الأ�سلمة 
islamization بالراديكالية ال�سيا�سية ما هو اإل اأحد الأوهام ال�سائدة غربيًّا ب�سبب ال�سور النمطية عن ثقافة 

العرب والم�سلمين. فمظاهر الأ�سلمة الجتماعية والقت�سادية كانت في الحقيقة نزعًا للاأ�سلمة من الممار�سة 
ال�سيا�سية. ويوؤكد على ذلك باأن الأنظمة لم تكن حامية للعلمانية في مواجهة الأ�سلمة )با�ستثناء تون�س(، 
بل اإنها في كثير من الأحيان تمار�س اأ�سكالً مختلفة من الثيوقراطية والحديث با�سم ال�سريعة )كالمملكة 

ال�سعودية وكلجوء نظام مبارك اإلى ا�ست�سدار بع�س الفتاوى لتبرير �سيا�ساته وقراراته(. 

هذه التحليلات جديرة بالدرا�سة واإمعان النظر، لكن الخلل في مدخل روا يكمن في الآتي:
التغيرات  بحكم  اإ�سلامويين  بعد  ما  اإلى  الإ�سلامويين  مجمل  انتقال  عن  روا  اأوليفييه  يتحدث  اأولً: 
الجتماعية والقت�سادية العامة، وبحكم ال�ستفادة من الدرو�س ال�سيا�سية تاريخيًّا. وهو في هذا ال�سدد 
يزيل الفوارق بين حزب العدالة والتنمية التركي وبين حزب النه�سة التون�سي وجماعة الإخوان الم�سلمين 
بالق�سايا  والهتمام  الحما�سي  الخطاب  في  والأممية  الكبرى  الق�سايا  عن  التخلي  ويربط  م�سر.  في 
الخطاب  في  تطورًا  كونه  يعدو  ل  قد  اأنه  رغم  الإ�سلاموية،  بعد  بما  مبا�سرًا  ربطًا  والمحلية  ال�سغرى 

الإ�سلاموي، مع بقائه اإ�سلامويًّا.

ثانيًا: يتحدث عن "الت�سالح مع الديمقراطية"، والتوقف عن اعتبارها منتجًا غربيًّا. وهذا خلل مركب 
– اأن تو�سف حالة ما  – على الأقل في المجتمع الم�سري  من وجهين؛ فمن ناحية يكون من الأدق 
�ساأبين لحقًا(.  )كما  الأخرى  الوجهة  من  المجتمع" ل  تدين  مع  "الت�سالح  الإ�سلاموية من جهة  بعد 
والوجه الثاني للخلل مرتبط باإعادة اإنتاج ال�سور النمطية عن المواقف الجامدة للاإ�سلامويين من القيم 
كانوا  الما�سي  القرن  من  الثمانينيات  في  الم�سلمين  الإخوان  اأن  على  اأبدًا  خلاف  فلا  الديمقراطية. 
اأنموذجًا للاإ�سلاموية الكلا�سيكية، ومع ذلك تحالفوا مع حزب الوفد الليبرالي، خ�سيمهم التاريخي، 
وخا�سا �سويًّا النتخابات الت�سريعية، �سمن اللعبة الديمقراطية كما و�سع النظام �سروطها، بل اإن موؤ�س�س 
الإخوان الم�سلمين، ح�سن البنا، نف�سه كاد اأن يخو�س النتخابات البرلمانية ثم تراجع في مقابل �سفقة 
مع حكومة م�سطفى النحا�س با�سا تم بمقت�ساها اإلغاء تقنين الدعارة في م�سر عام 1949)20(. فمجرد 
من  التحول  على  دقيقًا  موؤ�سرًا  لي�س   – وممار�ساتها  مظاهرها  اأحد  في  الديمقراطية" –  مع  "الت�سالح 

الإ�سلاموية اإلى ما بعد الإ�سلاموية.
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بالتوازي مع طرح اأوليفييه روا، يرتكب علي اإتيراز نف�س الخطاأين، لكن ب�سورة اأكثر فجاجة. فهو من 
 ناحية يدّعي اأن الإ�سلام ال�سيا�سي قد دخل في جيله الثالث الذي ي�سميه بعد اإ�سلاموي. فالجيل الأول –

منهجية  اأكثر  ف�سار  الثاني  الجيل  اأما  الإيرانية،  الثورة  في  ممثلًا  وعنيفًا  ثوريًّا  – كان  نظره  من وجهة 
لكنه ل يزال ذا منحىً تحكمي/ ت�سلطي، وتعبر عنه الحركات الإ�سلاموية الكلا�سيكية المختلفة. واأما 
الدفعة الثالثة فهي ما بعد الإ�سلامويين الذين يتخذون مواقف ملتزمة بالعملية الديمقراطية مع توقفهم 
عن التفكير في ذواتهم كحركة دينية، ويتبنون بديلًا عن ذلك منابر �سيا�سية مدنية. وهو يرى في حزب 
الو�سط – على �سبيل المثال – خير نموذج يمثل هذا. قد تكون التق�سيمة الجيلية هذه على درجة معقولة 
من ال�سحة )�ساأنتقد لحقًا اعتبار حزب الو�سط اأنموذجًا لما بعد الإ�سلاموية في م�سر(، لكن من�ساأ ما 
بعد الإ�سلاموية لديه مرتبط بات�ساع رقعة الطبقة الو�سطى المتدينة بفعل �سيا�سات تحرير القت�ساد )لبرنة 
)حدثنة(  تحديث  اإلى  �سعت  المتدينة  الو�سطى  الطبقة  هذه   .Economic Liberalization القت�ساد( 
الإ�سلام ال�سيا�سي؛ لأنهم اآمنوا باأن الديمقراطية و�سيادة القانون وتقلي�س دور الدولة �سي�سمن م�سالحهم 
ويح�سنها. وبناءً عليه، يتوجه اإتيراز بالن�سيحة للغرب باأن اأف�سل طريقة لمواجهة الإ�سلامويين ذوي النزعة 
الإ�سلاموية)21(.  بعد  ما  رقعة  لزيادة  الخا�سة؛  الربحية  الأعمال  قطاع  في  النا�س  اإدماج   التحكمية هي 

وهو تو�سيف اإن لم يكن متع�سفًا فهو على الأقل اختزالي.

الخطاأ الج�سيم الآخر هو اأنه يدّعي – بلا اأي �سند من الأدبيات اأو التوثيق – اأن الأحزاب التي تمثل ما 
بعد الإ�سلاموية لديه – في كل من م�سر وتركيا وباك�ستان – تنظر اإلى الحزب الديمقراطي الم�سيحي 
عملية  اإل  هي  ما  الإ�سلاموية  بعد  ما  باأن  روا  اأوليفييه  مع  يتفق  هنا  وهو  ومثال.  كاأنموذج  األمانيا  في 
اإتيراز  وعلي  روا  اأوليفييه  مفهوم  �سح  ولو  )الديمقراطي!(.  الغربي  الثوب  لرتداء  اإ�سلامية   �سبغة 
عن التغير الذي ي�سهده الحراك الإ�سلاموي في ال�سرق الأو�سط، �سيكون من الأدق و�سف هذه العملية 
 بـ"ما بعد التغريب" post-westernization. لكني اأزعم اأن الحراك والنتقال لم يكن اأحادي التجاه 

)من ت�سيي�س التدين اإلى الديمقراطية �سبه العلمانية(، بل كان في اأكثر من اتجاه، كما �ساأبين لحقًا.

ما	بعد	الإ�سلاموية	الموؤ�س�سية	عند	اآ�سف	بيات
اأما اآ�سف بيات فيتناول ما بعد الإ�سلاموية من منظور مختلف. فهو يوؤرخ لظهورها بانتهاء الحرب 
المحكومة   – اإيران  ودخول   ،1989 عام  الخوميني  الله  اآية  رحيل  ثم   ،1988 في  الإيرانية  العراقية 
 بالثورة الإ�سلامية )الإ�سلاموية( – في برنامج اإعادة البناء بعد دمار الحرب في عهد الرئي�س رف�سنجاني. 
في هذا الوقت تج�سدت ما بعد الإ�سلاموية الإيرانية بو�سوح في حركات اجتماعية وتوجهات فكرية بين 
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المثقفين. وقد تم التعبير عن هذا التوجه بخطاب ديني مبتكر على ل�سان ال�سباب والطلبة والن�ساء والمثقفين 
المتدينين، الذين دعوا اإلى الديمقراطية والحقوق الفردية والت�سامح والم�ساواة في النوع الجتماعي، كما 
نادوا بف�سل الدين عن الدولة)22(. ومع ذلك، فبدلً من اأن يرموا بالح�س الديني كله بعيدًا انطلقوا للدفع ب�سكل 
الت�سالحي، وهو ال�سكل الذي يهدد المفهوم الر�سمي للاإ�سلام لدى الطبقة  التدين الإدماجي  اأ�سكال  من 
الحاكمة. وكان من اأثر المقاومة والن�سال اليومي للفاعلين العاديين اأنهم اأجبروا المفكرين الدينيين والنخبة 
الع�سرات  فتخلى   .paradigm shift المفاهيمي  النماذجي/  التحول  على  ال�سيا�سيين  والفاعلين   الروحية 
على  الدينية  الدولة  خطر  من  محذرين  الأولى  اأفكارهم  عن  القدامى  الثوريين  الإ�سلامويين   من 

كل من الدين والدولة.

اأثر ما بعد الإ�سلاموية الإيرانية في التحول الأيديولوجي  ينطلق بيات بعدها اإلى الحديث عن انتقال 
لدى الإ�سلامويين الكلا�سيكيين )حزب الدعوة التون�سي على �سبيل المثال بقيادة را�سد الغنو�سي(، بال�سبط 
كما حدث في اأوائل الثمانينيات من محاولة دعم الثورة الإ�سلاموية الإيرانية للحركات ال�سبيهة في البلدان 
الإ�سلامية الأخرى. ورغم ذلك، فاإنه يرى اأن الديناميات الداخلية والقوى الدولية قد اأدت دورًا اأكبر منذ 
اأوائل الت�سعينيات في حث التحول ما بعد الإ�سلاموي بين الحركات الفردية في العالم الإ�سلامي )دون اأن 

يحدد بال�سبط ما هي هذه الديناميات اأو القوى الدولية(.

وب�سكل عام، فاإن ما بعد الإ�سلاموية عند اآ�سف بيات تعني �سيئين؛ حالة وم�سروع. اأما الحالة فهي 
ذلك الظرف الجتماعي وال�سيا�سي الذي يلي مرحلة تجريب الإ�سلاموية، ت�ستنفد فيها جاذبيتها وطاقتها 
وم�سادر �سرعيتها حتى بين موؤيديها المتحم�سين. وهي تلك الحالة التي يكون فيها الإ�سلاميون على وعي 
باأوجه الق�سور وال�سذوذ في نظامهم؛ حيث يحاولون تطبيع وماأ�س�سة حكمهم. فا�ستمرار الخطاأ مع دوام 
المحاولة يجعل النظام عر�سة للت�ساوؤلت والنقد. لذا ت�سطر الإ�سلاموية، ب�سبب كل من تناق�ساتها الداخلية 
اإلى التحول النوعي في  اإعادة اختراع نف�سها، ولكن تكلفة قيامها بذلك ت�سل  اإلى  وال�سغط المجتمعي، 
خلال  اإيران  في  وال�سيا�سي  الديني  الخطاب  في  الهائل  التحويل  يج�سده  الذي  التجاه  وهو  م�سمونها. 
ا.  اأي�سً م�سروعًا  تمثل  بيات  عند  الإ�سلاموية  بعد  ما  فاإن  الظرف،  الحالة/  اإلى  وبالإ�سافة  الت�سعينيات. 
الإ�سلاموية  تجاوز  بها  يمكن  التي  الطرائق  وا�ستراتيجيات  المنطقي  الت�سور  لو�سع  واعية  محاولة  فهي 
للاإ�سلاموية" "معادية  يعتبرها  فلا  ذلك  ومع  وفكريًّا.  و�سيا�سيًّا  اجتماعيًّا  تحكمها  التي  المجالت  في 

 anti-Islamism، ول "غير اإ�سلامية" un-Islamic، ول حتى علمانية secular. فهي بالن�سبة له تمثل م�سعىً  
مبادئ  لتحويل  محاولة  فهي  الفردية.  بالحرية  والإ�سلام  بالحريات،  والإيمان  بالحقوق،  التدين  لِلَحْم 
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ا  الإ�سلاموية الكامنة فيها، بالتاأكيد على الحقوق بدلً من الواجبات/ الم�سئوليات، وعلى التعددية عو�سً
المقد�سة  الن�سو�س  ثبات  من  بدلً   historicity بالزمن  الن�س  ربط  وعلى  المت�سلط،  المنفرد  ال�سوت  عن 
بين  تزاوج  بيات  الإ�سلاموية في مفهوم  بعد  فما  الما�سي.  بدلً من  الم�ستقبل  fixed scriptures، وعلى 

الإ�سلام والختيار الفردي والحرية، وبينه وبين الديمقراطية والحداثة )كما يوؤكد على ذلك بع�س ما بعد 
البديلة" alternative modernity. وهي  "الحداثة  البع�س  اأ�سماه  ما  اإلى  للو�سول  وذلك  الإ�سلامويين(، 
قائمة على ك�سر احتكار الحقيقة الدينية، وقد تعبر عن نف�سها في �ستى الممار�سات الجتماعية، والأفكار 
ال�سيا�سية، والحركات الطلابية وال�سبابية، والممار�سات الن�سوية، وحتى في الفكر الديني والبحوث النظرية 
العقائدية. وباخت�سار، فاإن ما بعد الإ�سلاموية عند "بيات" هي ارتباط التدين بالحقوق، في مقابل التحام 
الموؤ�س�سات  اأقوى  هي  الدولة  اأن  الإ�سلامويون  يرى  حيث  الإ�سلاموية؛  مفهوم  في  بالم�سئوليات  الدين 
رعايا  الإ�سلامويين  نظر  في  فالمواطنون  لذلك  "ال�سر".  على  والق�ساء  "الخير"  ن�سر  في  فعالية  واأكثرها 

مطيعون، مع الت�سديد على التزاماتهم تجاه الدولة ال�سالحة، والقليل من الكتراث لحقوقهم)23(.

نجد في الكتابات الأولى لآ�سف بيات عن ما بعد الإ�سلاموية �سيئًا من المركزية الإيرانية، متجاهلًا 
بذلك البعد المذهبي الذي يحد بدرجة كبيرة من ال�ستلهام العربي لأية نماذج اإيرانية، لم يلبث فيما بعد 
اأن تخلى عنها قليلًا في كتابه "الحياة ك�سيا�سة: كيف يغير النا�س العاديون ال�سرق الأو�سط؟" )24(، وكذلك 
الإ�سلاموية:  بعد  "الثورات  اأ�سماه  والذي   Foreign Affairs الخارجية  ال�سئون  بمجلة  الأخير  مقاله  في 
ماذا تعني الثورات في العالم العربي؟" )25(. لكن الأهم من هذا هو الت�ساق ما بعد الإ�سلاموية عند "بيات" 
بكيان موؤ�س�سي اأو �سبه موؤ�س�سي. فرغم تاأريخه الم�ستقل لما بعد الإ�سلاموية في م�سر، التي يرى اإرها�ساتها 
"اللجنة ال�سعبية لدعم النتفا�سة" عام 2000، ثم وجودها فعليًّا في الحقل ال�سيا�سي  الأولى في تاأ�سي�س 
بتكوين حركة كفاية في 2004، على اعتبار اأنها كانت بداية التركيز على العمل ال�سيا�سي الداخلي/ الوطني 
اأكثر من ال�سيا�سة الخارجية ومثلت نقطة التقاء وعمل م�سترك متجاوز للخلافات الأيديولوجية خا�سة بين 
الإ�سلامويين والعلمانيين، فاإنه لم يذهب بعيدًا عن فكرة الماأ�س�سة والموؤ�س�سة. فما بعد الإ�سلاموية الإيرانية 
خرجت كرد فعل على حكم الموؤ�س�سة الإ�سلاموية ال�سيعية الكلا�سيكية )حتى لو لم يتم تمثيلها في كيان 
تجديدي  حزب  بخروج  ارتبطت  الأخرى  الإ�سلامية  البلدان  في  الإ�سلاموية  بعد  وما  م�ساد(،  موؤ�س�سي 
والو�سط  الرفاه،  التركي من رحم  والتنمية  )كالعدالة  اإ�سلاموي كلا�سيكي  اآخر  تنظيم  اأو  من رحم حزب 
باك�ستان  من  كل  في  اأمثلة  من  وغيرهما   – نظره  وجهة  في   – الم�سلمين  الإخوان  جماعة  من  الم�سري 

والمغرب وتون�س(.
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اأوليفييه روا، ورغم عمق  ورغم تما�سك اأطروحة بيات مقارنة بالإبهام القت�سادي - ال�سيا�سي عند 
فهمه للمجتمع الم�سري وقدرته العالية على التمييز بين الجماعات الإ�سلاموية بخلاف علي اإتيراز، الذي 
 2007 عام  الإخوان  عن  وكَتَب  ب�سطحية،  الو�سط  وحزب  الم�سلمين  الإخوان  بين  الختلافات  تناول 
كحزب، ولم يفرق بينهم وبين الجماعة الإ�سلامية من حيث الت�سدد، فاإن هناك عدة اإ�سكاليات لم تحلها 
كتابات اآ�سف بيات عن النموذج الم�سري من ما بعد الإ�سلاموية. وهو نف�سه قد اأقر بوجود نماذج مختلفة 
لما بعد الإ�سلاموية في كل بلد، لكنه لم يكتب عن ذلك اإل في �سوء النعكا�سات الموؤ�س�سية، �سواءً كانت 
اإ�سلاموية خرج من عباءتها توجهات  اأحزابًا وحركات  اأم  الإيرانية الإ�سلاموية  الدولة  الموؤ�س�سة هي   هذه 

 بعد اإ�سلاموية. 

ما	بعد	الإ�سلاموية	ال�سائلة	في	م�سر
يد  للاأ�سلمة على  الإ�سلامويين  احتكار  بخ�سو�س ك�سر  اإليه  فيما ذهب  روا  اأوليفييه  مع  اأتفق  قد  هنا 
ُـ�ستبعد الدولة الم�سرية منها. واأرى الإ�سلاموية في م�سر كانت حالة مجتمعية،  اأطراف مجتمعية كثيرة، ل ت
اإ�سلاموية الدولة الإيرانية. فالمجتمع ب�سكل عام، وبما تعجز الموؤ�س�سات عن الإحاطة به، كان  بخلاف 
في حالة اإ�سلاموية اأو انعكا�س للاإ�سلاموية. بمعنى اأن الفكرة الإ�سلاموية لم تم�س فقط من كان يعر�سها من 
اإ�سلامويين ومن كان يعاديها من علمانيين، بل كان تعط�سًا �سعبيًّا وا�سعًا لما ي�سلح القطيعة بينه وبين اأحد اأهم 
مكوناته الإدراكية والوجدانية. لذلك قد تجد اأفرادًا عاديين ب�سطاء، اأبعد ما يكونون عن التدين ال�سلوكي 
في حياتهم اليومية، لكنهم ي�ستميتون في الدفاع عن مبداأ تطبيق ال�سريعة فيما ي�سبه الم�سلمة العقائدية، دون 

اأن يكون لديهم اأدنى ت�سور عام اأو تف�سيلي عن ال�سريعة بخلاف ما يتعلق ببع�س الحدود.

اإن اأزمة التدين المظهري وتناق�سات المتدينين في م�سر – في وجهة نظري – لي�س من�سوؤها النفاق اأو 
حتى الم�سايرة الجتماعية بالمقام الأول، بل تعك�س رغبة حقيقية جمعية في التدين ال�سامل الذي يحقق 
الدنيا وفلاح الآخرة". لكن  "�سلاح  التي روّج لها الإ�سلاميون والإ�سلامويون كلاهما،  المثالية  الو�سفة 
المجتمع الم�سري وجد نف�سه في ماأزق حينما اأراد اأن يترجم ب�سهولة  اعتقاده باأن الإ�سلام به كل الأجوبة 
ال�سافية الكافية ال�سالحة لكل زمان ومكان. ول اأتحدث هنا عن �سحة هذا المعتقد من عدمها، بل عن 
تجريبه واقعيًّا. ففي انتخابات مجل�س ال�سعب 2005 اأزعم اأن هناك �سفقة �سيكولوجية كبرى تم عقدها – 
�سمنيًّا – بين الإخوان الم�سلمين وبين �سائر الأطراف المجتمعية ال�سعبية )بعيدًا عن النخبة وعن العلمانيين(، 
مفادها اأن يتحمل الإخوان الن�سيب الأكبر من المعار�سة ال�سيا�سية للنظام بالإ�سافة اإلى التمكين ال�سيا�سي 
للاإ�سلامويين في مقابل اأن ي�ستاأنف بقية المجتمع اأ�سلمة كل ما هو غير �سيا�سي. وكان المقابل الذي انتظره 
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المجتمع من الإخوان الم�سلمين هو النجاح ال�سيا�سي الإ�سلاموي الملمو�س �سعبيًّا، وهو ما لم يتحقق بكل 
تاأكيد اإل في نطاق الخدمات وك�سب الثقة المبا�سرة. وبمرور الوقت، بداأت اإ�سكاليات الأ�سلمة ال�سطحية 
لل�سيا�سة تعبر عن نف�سها بجلاء يزداد من حين لآخر، لدرجة اأن يتجه الب�سطاء والنا�س العاديون – الذين تاأثر 
وعيهم الديني بالخطاب الإ�سلاموي – اإلى المزايدة على الإخوان الم�سلمين في بع�س المواقف ال�سيا�سية، 
واأن يتهموهم بالمداهنة. وهو ما حدث – على �سبيل المثال – في ا�ستجابة الإخوان ل�سغط النخبة فيما 
والقبطي  المراأة  تر�سح  م�ساألة  من  موقفهم  �سيراجعون  اأنهم  واإعلانهم  لحزبهم  الأولى  الم�سودة   يخ�س 

لرئا�سة الجمهورية. 

ان�سغل الإخوان الم�سلمون بتنظيمهم المترهل اإداريًّا، وم�سكلاتهم مع التجديديين و�سبابهم المدونين 
الذين لم يكفوا عن النقد الذاتي والمناق�سة العلنية. في الوقت ذاته كان اإدراك المجتمع ككل يتفاعل مع 
الفكرة الإ�سلاموية وتناق�ساتها. هل هناك تعار�س بين الحجاب وبين تقلد المراأة المنا�سب القيادية؟ هل 
ا عن الإجراءات الديمقراطية؟  ثمة تنافر بين التدين والتعاي�س مع الآخر؟ هل يختلف "نظام ال�سورى" حقًّ
اأمور ديننا المعا�سرة اأن يتدخل في كل الفنيات  اأ�سا�سًا "نظام" لل�سورى؟ هل يحق لمن يعلمنا  هل يوجد 
والتقنيات الإجرائية؟ األن ير�سى الله عنا لو طبقنا الديمقراطية وحفظنا الحقوق واأقررنا العدالة الجتماعية 
رم�سان  في  ال�سابق  الجيل  م�سريو  يقاتل  األم  ال�سلاة؟  عن  المظاهرات  تمنعنا  هل  الع�سرية؟  بقوانينها 
اأن دعاة  الر�سيد؟ هل �سحيح  الحكم  التدين وبين  بين  الإ�سلاموية(  النخبة )غير  لماذا تخيرنا  وانت�سروا؟ 
حقوق الإن�سان وحقوق المراأة يريدون اأن يدمروا الأ�سرة الم�سلمة واأن كل دعواتهم تاأتي في �سياق موؤامرة 
ا من ذلك بين الفينة والأخرى بفتاوى من  كبرى على الإ�سلام؟ األ ينتهك النظام حقوقنا فعلًا ويبرر بع�سً

علماء ال�سلطة؟ هل هذا ير�سي الله؟ هل نمط الحياة والتفكير الذي ت�سوره القنوات ال�سلفية منا�سب لنا؟

على  الحرب  من  اأردوجان  طيب  رجب  حكومته  ورئي�س  والتنمية  العدالة  حزب  موقف  اأن  اأزعم 
القت�سادي  النجاح  بالتوازي مع  الح�سار،  الفل�سطينية ومحاولت ك�سر  للق�سية  غزة، وما تلاه من دعم 
اأثره  من  واإدراكه  الم�سري  المجتمع  وجدان  في  واأ�سرع  اأعمق  تاأثيره  كان  و�سعبيًّا  ر�سميًّا  والدبلوما�سي 
في الحركات الإ�سلاموية الموؤ�س�سية و�سبه الموؤ�س�سية. ذلك لأن العدالة والتنمية �سرب بذلك مثالً فريدًا 
يكن  فلم  المحلية،  ال�سيا�سية  واجباته  يتخطى  اأن  دون  والإ�سلامية  الإن�سانية  الق�سايا  مع  القوي  للت�سامن 
التجربة  "التنمية" الوطنية المحلية. وهو ما زلزل تراث  لـ"العدالة" الإقليمية في فل�سطين بديلًا عن  دعمه 
الداخلية. ولم  ال�سيا�سية  الق�سايا  الفل�سطينية على ح�ساب  الق�سية  تنا�سر  التي كانت  الم�سرية  الإ�سلاموية 
ب�سكل  ا�سمه  نطق  يعجزون عن  قد  )الذين  الب�سطاء  ل�سان  اأن طغت على  اأردوجان في م�سر  �سعبية  تلبث 
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�سحيح( على ح�ساب اأ�سماء م�سرية تمثل الإ�سلاموية الكلا�سيكية رغم اأنها ذات قبول جماهيري ا�ستثنائي، 
مثل ع�سام العريان. 

الم�سري  المجتمع  واأحبه  اإليه  تطلع  اأنموذجًا  الأتراك  الإ�سلامويين  بعد  فيه  �سار  الذي  الوقت  وفي 
التحفظ  وبين  والإعذار  التفهم  بين  تاأرجح  والتنمية  العدالة  من حزب  م�سر  في  الإ�سلامويين  موقف  فاإن 
�سعيهم  ب�سبب  لهم؛  �سديدًا  انتقادًا  وجه  بع�سهم)26(  اإن  بل  اإ�سرائيل،  مع  تعاونهم  ا�ستمرار  على  ال�سديد 
لتح�سين وتوطيد العلاقة مع ال�سيعة )اإيران(! لذلك لم يكن من ال�سهل على الإخوان الم�سلمين اأن يتخلوا 
عن موؤازرتهم التاريخية لنجم الدين اأربكان – زعيم الإ�سلاموية التركية – في خلافه مع موؤ�س�سي العدالة 
�سئل  الم�سلمين)27( حينما  الإخوان  قيادات  اأحد  اأن  واأذكر  بنجاح تجربتهم.  داخليًّا  يتاأثروا  واأن  والتنمية 
من قبل بع�س �سباب الإ�سلامويين عن اإمكانية تطوير الجماعة لنف�سها على درب العدالة والتنمية الذي تقلد 
الحكم في العام التالي لن�ساأته، كان مفاد رده اأن العدالة والتنمية فرط في الثوابت واأنه تخلى عن الم�سار 
الإ�سلامي ال�سحيح. في حين كانت اإجابات قيادات اأخرى م�سفوعة بالتما�س الأعذار ب�سبب ظروف الدولة 
التركية ذات العلمانية المتطرفة المعادية للاإ�سلام – في وجهة نظرهم. وعلى �سعيد اآخر، ل اأزال اأ�ستبعد 
اعتبار حزب الو�سط ممثلًا عن ما بعد الإ�سلاموية في م�سر لأ�سباب اأو�سحها اأثناء الحديث عن اأركان ما 

بعد الإ�سلاموية في طرحي، بل اإني اأرى اأن اأزمة ما بعد الإ�سلاموية في م�سر اأنها لم تجد مَن يمثلها.

المهم هنا هو ر�سد التحول ال�سعبي في الموقف من الفكرة الإ�سلاموية التي فقدت جاذبيتها واأرُهقت 
بتحدياتها وم�سكلاتها ولم تب�سر باأي تغير اإيجابي مرتقب. وهذا اأهم اأوجه الختلاف بين النموذج الإيراني؛ 
حيث ت�سدرت الإ�سلاموية �سدة الحكم في حين كانت الإ�سلاموية الم�سرية تبحث عن متنف�س لها كاأحد 
اأطياف المعار�سة. وبهذه الزاوية المختلفة – زاوية النظر اإلى الحالة المجتمعية ل اإلى النظام الحاكم اأو 
الدولة – يمكن اأن اأو�سح لماذا اأتحدث عن "الت�سالح مع تدين المجتمع" – في تركيا مثلًا – ولي�س عن 

"الت�سالح مع الديمقراطية"؛ لأن القطيعة كانت مع مظاهر التدين والعتزاز بالهوية والتراث ل العك�س.

خارج الموؤ�س�سات ازدهرت الفكرة الإ�سلاموية في م�سر بان�سياب و�سيولة وتطور ذاتي ومتفاعل مع 
ا بزغت ما بعد الإ�سلاموية ك�سلوكيات ومواقف  اأي�سً عوامل عدة داخليًّا وخارجيًّا. وخارج الموؤ�س�سات 
اأن يدعي حزب الو�سط ول من  اإ�سكاليات التعميم والختزال الإ�سلاموي. ول يمكن  فكرية نقدية تحل 
اأحدث  الذي  هو  معهم  والإعلامية  الفكرية  ومعاركه  الإخوان  عباءة  من  خروجه  مجرد  اأن  عنه  يكتب 
هذا الفارق المجتمعي الهائل، فتواجد حزب الو�سط �سبه معدوم في ال�سارع، ول يعرفه – قبل الثورة – 
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 alternative سوى الإخوان وبع�س اأو�ساط النخب والإعلاميين. ولذلك قد ينطبق و�سف الحداثة البديلة�
modernity على التجربة بعد الإ�سلاموية في تركيا، على اأ�سا�س اأنها قامت من خلال موؤ�س�سة حزبية تراأ�ست 

مقاليد الحكم الموؤ�س�سي �ساحب ال�ستراتيجية الن�سالية الهادفة اإلى "اللحاق بركب الحداثة" بالن�سمام 
اإلى التحاد الأوروبي، وهو ما يختلف ب�سدة عن الحالة الم�سرية.

تعريف	ما	بعد	الإ�سلاموية	واأركانها
هي "تلك الحالة - ولي�ست الأيديولوجيا - التي يتحقق فيها: الت�سالح مع تدين المجتمع الم�سلم، 
وا�ستبعاد  الجزئية،  بالعلمانية  وتت�سم  الحريات  وتحمي  الحقوق  تحفظ  ديمقراطية  حكم  اآليات  وتبني 
اأنها  معناها  لي�س  اأيديولوجيا  لي�ست  لكونها  والإ�سارة  الجدلية".  ال�سيا�سية  الق�سايا  من  الديني  الخطاب 
 ،post-ideology للاأيديولوجيا  متجاوزة  اأنها حالة  منها  اأق�سد  بل   ،anti-ideology للاأيديولوجيا  معادية 
الإ�سلاموية  بعد  ما  اأركان  اأما  الدرا�سة.  من  الثاني  الجزء  في  التف�سيل  من  ب�سيء  اأتناوله  م�سطلح   وهو 

الثلاثة فتف�سيلها كالآتي:

1-		الت�سالح	مع	تدين	المجتمع
لم يعد مقبولً باأي حال اأن تتم معاداة المجتمعات الم�سلمة في �سعائرها الدينية بدعوى تحييد الدين 
والحفاظ على الوحدة الوطنية وحقوق المواطنة. ففي الوقت الذي ينال الم�سلمون حقوقهم كاأقليات دينية 
التون�سي في ت�سييقه  النظام  ادّعاء  الإ�سلاميين، كان  المتطرفين  بنار  اكتوائها  الغربية رغم  الدول  في بع�س 
الخناق على اإقامة ال�سعائر اأنه بذلك يحارب التطرف والإرهاب واأنه يحافظ على علمانية الدولة من اأجل 
ما  التدين والديمقراطية  بين  الت�سارب  اأن  اأكدت  المتطرفة  القمعية  النماذج  الديمقراطية. ولعل مثل هذه 
الديمقراطي بها. فما  التغيير  ياأتي  اأن  الف�سائل المحتمل  اأكثر  لتبرير ا�سطهاد  افتعال وحجة كاذبة  اإل  هو 
 – علانية  ال�سعائر  تقام  اأن  في  الم�سلمين  لغير  المواطنة  وحقوق  الديمقراطية  القيم  على  الخطورة  وجه 
التخطيط الحكومي  الدينية في  الموا�سم  تتم مراعاة  اأن  – اأو في  المثال  �سبيل  التلفاز على  بث الأذان في 
يخ�س  فيما  ال�سعودية  المملكة  مع  الدبلوما�سي  والتعاون  التموينية  والخطط  الر�سمية  الإجازات  وتحديد 

الحج والعمرة... اإلخ. 

غالبية  لي�سمل   – واأفقيًّا  راأ�سيًّا   – الحجاب  انت�سار  اأن  المجتمعية  التجربة  اأثبتت  اأخرى،  ناحية  من 
المجتمع لي�س له ارتباط عك�سي بتفوق المراأة، بل على العك�س من ذلك، فقد تم التع�سف مع المتفوقات 
والمتميزات المحجبات في مجالت مختلفة )الطيران المدني – التقديم التليفزيوني – اأعمال العلاقات 
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العامة...(. فلم يعد مقنعًا اأن يتم الربط بين حجاب الراأ�س وحجاب العقل كما ادّعى بع�س العلمانيين. ففي 
الوقت الذي يرى المجتمع المحجبات كاأ�ستاذات جامعيات في كافة التخ�س�سات ومحاميات وطبيبات 
و�سحفيات ومهند�سات وطالبات، ل تزال نخب العلمانيين الكلا�سيكيين م�سرة على مواقفها التاريخية من 
�سورتها النمطية عن الحجاب والمحجبات. وعين المواطن العادي ل تخطئ التحيز الإعلامي والدرامي 
المف�سوح الذي ي�سور المحجبات في المهن المتوا�سعة والأن�سطة الإجرامية والطبقات الفقيرة، في حين 
ت�ستحوذ غير المحجبات على الحظ الأوفر من الترميز الإيجابي. لأن هذا المواطن نف�سه يرى اأن الحجاب 
الإدارية  والمكاتب  والم�ست�سفيات  والمعامل  الدرا�سة  وقاعات  والموا�سلات  ال�سوارع  في   المنت�سر 
فما  �سلوكية.  حتى  اأو  اقت�سادية  اأو  اجتماعية  دللة  اأية  له  لي�س  واأنواعها  اأحجامها  بكافة   وال�سركات 

معنى اأي موقف �سد المحجبات؟

حتى ال�سورة النمطية للمتدين المت�سدد ذي اللحية – وربما الجلباب – زالت غالبية مدلولتها التي 
غر�ستها و�سائل الإعلام والدعاية الحكومية اإبّان ال�سراع مع الجماعات الم�سلحة في الت�سعينيات من القرن 
الما�سي. فلم تعد اللحية موؤ�سرًا على مواقف بعينها جامدة ثابتة. و�سوهد الملتحي كاأ�ستاذ جامعي وطبيب 
ماهر ومهند�س متقن وتاجر اأمين ومدير ناجح وقائد محلي محبوب، دون اأن يكون هذا مرتبطًا ب�سكل 
حتمي بتوجه ديني اأو �سيا�سي محدد. ويطرح ال�سوؤال نف�سه: ما المبرر لتخاذ اأي موقف �سيا�سي اأو قانوني 

مناه�س لتدين الأفراد؟

وعلى م�ستوى الكيانات المجتمعية والممار�سات الجمعية، تبددت اأوهام ارتباط الأن�سطة والتجمعات 
ذات ال�سبغة الدينية بما هو �سيئ اأو �سلبي. ولي�س بعيدًا عن هذا اأن ن�سير اإلى الدور الجتماعي والخيري 
الكبير الذي توؤديه الجمعيات والروابط والأ�سكال غير الر�سمية ذات ال�سبغة الدينية اأو المرتبطة بالم�ساجد 
اأو ببع�س القادة المحليين المتدينين، ل�سيما في المناطق ال�سعبية والع�سوائية. بل اإن نظام مبارك قد طور 
ا�ستراتيجياته في مواجهة الإخوان الم�سلمين واتجه ل�سحب الب�ساط من تحت اأقدامهم فيما يخ�س انفرادهم 
باإحياء بع�س ال�سعائر التي توقف الم�سريون عن اأدائها لعقود – وربما لقرون. ففي ال�سبيعنيات بداأ الإخوان 
الم�سلمون في اإحياء �سعيرة اإقامة �سلاة العيد في الخلاء، وفي الثمانينيات والت�سعينيات واجهوا �سعوبات 
التجمعات  تلك  توظيفهم  ب�سبب  الخناق،  عليهم  ت�سيق  كانت  التي  الأمنية  الأجهزة  من  وتعنت  كثيرة 
الحا�سدة في توجيه ر�سائل �سيا�سية. وو�سل الأمر اإلى محاولة اإزالة تجهيزات اأر�س �سلاة العيد اأمام م�سجد 
ع�سر الإ�سلام ب�سيدي جابر بالقوة وبا�ستخدام المعدات الثقيلة. اأما في نهاية الت�سعينيات، فقد ح�سد النظام 
طاقاته – ممثلًا في وزارة الأوقاف مدعومة باإمكانيات الحزب الوطني في التعبئة – من اأجل اإقامة �سلوات 
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العيد في �ساحات اأكثر واأكبر من تلك التي يقيم فيها الإخوان الم�سلمون �سلواتهم، بل ا�ستخدم �ساحات 
في  ال�سيا�سية  الدينية/  المناف�سة  هذه  وظلت  منهم.  ي�سادرها  اأن  قبل  قديمًا  ي�ستخدمونها  كانوا  و�سوارع 
ما  اإ�سلاموية، وهو  اأو  اإخوانية  العيد  تعد �سلاة  ولم  �سيا�سية،  غير  اأطراف  اإليها  وان�سم  وت�ساعد،  ا�ستعال 

ا مع �سعيرة العتكاف في الم�ساجد في الع�سر الأواخر من رم�سان )28(. حدث اأي�سً

هنا يكت�سب طرح اأوليفييه روا اأهمية بالغة في ر�سد عملية الأ�سلمة المجتمعية غير الإ�سلاموية. فلم 
بل  اأن�سطتهم و�سلوكياتهم.  "الإ�سلامي" على  لفظ  يطلقوا  اأن  الإ�سلاميين  اأو  الإ�سلامويين  يعد حكرًا على 
تحولت بع�س المنتجات الإ�سلاموية التي ظهرت كنوع من "الدعوة" والن�سال الأيديولوجي – مثل الفرق 
الأفراح  المجتمع عليها كبديل محافظ لإقامة  اأن زاد طلب  بعد  ا�ستهلاكية  �سلع  – اإلى  الإ�سلامية  الغنائية 
والأعرا�س الم�سحوبة برق�س وغناء �ساخب. وحين زاد الطلب زاد العر�س، وتوجه كثير من الإ�سلامويين 
بال�سلوكيات  الفرقة  اأفراد  التزام  عن  النظر  بغ�س  دخلًا  يدر  ا�ستثماري  اأو كم�سروع  كمهنة  احترافها  اإلى 

الإ�سلامية التي تنم عن تدين حقيقي)29(.

الخلا�سة اأنه ل يمكن في مجتمع �سار لديه هو�س باأ�سلمة كل �سيء، بدءًا من رنين الهواتف المحمولة 
ولي�س انتهاءً بالمادة الثانية من الد�ستور، اأن يكون هناك توجه �سيا�سي مقبول �سعبيًّا وهو على موقف مجافٍ 
للتدين. وهنا اأتحدث ب�سكل عام عن الركن الأول من ما بعد الإ�سلاموية، بغ�س النظر عن كونها ممثلة في 

موؤ�س�سة اأم حالة مجتمعية �سائلة.

2-		الحقوق	الديمقراطية	والعلمانية	الجزئية	
العربية  العلمانية تختلط فيهما الكتابات  التفرقة بين م�ستويين من  اإلى  يذهب عبد الوهاب الم�سيري 
والغربية دون تمييز؛ الأول هو ف�سل الدين عن الدولة بمفهومه المبا�سر، اأي تحييد المحددات الدينية في 
الدينية  القيم  الجزئية. والثاني هو ف�سل  العلمانية  ال�سيا�سي والتخطيط الإداري والتنفيذي، وهو  الختيار 
العامة والخا�سة وما يرتبط به من ت�سيوؤ للاإن�سان )تحوله ل�سيء( وت�سلع  والأخلاقية والروحية عن الحياة 
)تحوله ل�سلعة(، وهي العلمانية ال�ساملة. ومن المهم هنا اأن نتاأمل المثال الذي �سربه على العلمانية الجزئية، 
وهي عملية بناء م�سجد؛ فاأيهما اأهم اأن ي�سترط في الباني، اأن يكون متدينًا محافظًا على �سلاته اأم اأن يكون 

ماهرًا متقنًا لعمله؟

ينحاز الختيار ال�سليم للمهارة والإتقان تجنبًا للكارثة التي قد تقع بالم�سلين لو بنى الم�سجد اأف�سلهم 
الفني  اأدائه  وبين  ال�سخ�س  تدين  بين  الف�سل  تم  وهنا  البناء.  بفنون  دراية  على  يكون  اأن  دون  ال�سلاة  في 
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بعد  النظرة  يهم  فما  وبالتالي  ومكاني.  زماني  هو  ما  وبين  المطلقة  القيمة  بين  التفرقة  تمت  اأو  والتقني، 
اأن يكون �سكّيرًا  العام، ول ي�سير  العام هي كفاءته الإدارية و�سلوكه الجتماعي  الإ�سلاموية في الموظف 
الم�سيري لأعمق من ذلك  اإنتاجه. ويذهب  يوؤثر على جودة  بما ل  للمخدرات خارج عمله  متعاطيًا  اأو 
بال�ست�سهاد ببع�س مواقف من ال�سيرة النبوية على مفهوم العلمانية الجزئية، كف�سل الوحي )المطلق الذي ل 
يمكن مناق�سته اأو الختلاف معه( عن الجانب الب�سري من �سخ�س النبي الر�سول. فلم يكن محمد بن عبد 
الله التاجر ال�سادق الأمين اأدرى النا�س بفنون الحرب والقتال، كان راأي الحباب بن المنذر في اختيار موقع 
يتعلق ب�سئون  التاجر الأمين �سديدًا فيما  اأ�سوب. وكذلك لم يكن راأي  مع�سكر الم�سلمين في غزوة بدر 
الزراعة، كتاأبير النخل في المدينة. وهنا اأعلن الوحي على ل�سان الر�سول: "اأنتم اأعلم ب�سئون دنياكم )30(" .

المدنية  المهام  تنفيذ  في  والإدارية  الفنية  كفاءتهم  على  الحكم  في  الأفراد  تدين  تحييد  يتم  وحينما 
الموكلة اإليهم، اأو المر�سح اأن توكل اإليهم، تتحقق اأحد اأهم اأركان المواطنة، وهو عدم التمييز على اأ�سا�س 

ديني )والقيم الدينية بطبيعة الحال ترف�س اأنواع التمييز الأخرى(. 

اأن نزيل اللب�س الكبير  اأما فيما يتعلق بالديمقراطية، فقبل تناول موقعها من ما بعد الإ�سلاموية، علينا 
نتبع  اأن  ال�سذاجة  اأنهم على عداء معها، و�سيكون من  فلي�س �سحيحًا  منها.  الإ�سلامويين  فهم موقف  في 
دعايات مبارك ونظامه ومن �سار على دربهم من الم�ستبدين العرب الذين روجوا اأن الإ�سلامويين يريدون 
الديمقراطية ك�سلم ي�سلون به اإلى �سدة الحكم ثم يهدمونه، ذلك لأنها تهمة ل يوجد ما يدعمها تاريخيًّا ول 
وثائقيًّا، ومن ال�سهل اأن يتم اتهام اأي طرف بها لتبرير اإق�سائه من العملية ال�سيا�سية )وكاأن الإق�ساء القمعي 
تم  الم�سرية  المعار�سة  في �سفوف  �سلطة  تداول  اأول  اأن  خافيًا  ولي�س  الديمقراطية!(.  الممار�سات  اأحد 
ب�سكل اإرادي – لي�س ب�سبب ظروف العتقال اأو تلفيق الق�سايا والأحكام الق�سائية – كان باإ�سرار محمد 
مهدي عاكف، اأول مر�سد عام "�سابق" – ولي�س "راحلًا" – على عدم تجديد فترته وعلى عقد انتخابات 

لختيار مر�سد جديد.

الم�سكلة الكبرى مع الديمقراطية، حتى على م�ستوى الم�سطلح والمفهوم، كانت عند الإ�سلاميين 
)العقائديين(، ل الإ�سلامويين )الجتماعيين وال�سيا�سيين(. فالعقائديون تبداأ م�سكلتهم مع الديمقراطية من 
مبداأ حكم  اأن  يرون  الثيوقراطي. وهم  الحكم  لل�سعب في مقابل  ال�سعب  بمعنى حكم  الم�سطلح،  ن�ساأة 
ال�سعب في مقابل حكم الدين )ل يفرقون بين الدين وبين المتحدثين با�سمه( مرفو�س اإ�سلاميًّا، لي�س على 
– م�ساركة  – في وجهة نظرهم  العقيدة، لأنه يفتر�س �سمنيًّا  ال�سريعة فقط، واإنما على م�ستوى  م�ستوى 
 الله في تحديد ما ي�سلح �سئون العباد والبلاد، اأو ما ي�سمونه خرقًا لتوحيد الحاكمية. وهوؤلء ل يتعاطون 
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من  موقفهم  ي�سجلون  واإنما  الثورة(،  بعد  للتغير  طريقه  في  اأمر  )وهو  الأ�سا�س  من  ال�سيا�سي  العمل  في 
وهذا  المنظومة.  خارج  الدوران  على  واإ�سرارهم  ال�سيا�سي  الجتماعي  عزوفهم  لتبرير  الديمقراطية؛ 
لهدم  اأعلى؛  من  يبداأون  الجهاديون  فالعقائديون  ال�سلوكي؛  الأداء  بطريقة  مرتبطًا  لي�س  الفكري  الموقف 
اإ�سلامي يحكّم ال�سريعة، في حين اأن العقائديين ال�سلفيين  اإقامة نظام  النظام الذي يرونه علمانيًّا في �سبيل 
الدعويين يرون اأن البداية يجب اأن تكون بالبناء من اأ�سفل؛ لتكوين قاعدة مجتمعية "�سليمة العقيدة" تقوم 

هي بدورها باإقامة النظام الإ�سلامي )دون تحديد المدى الزمني ول الكيفية(.

يرون  ل  التي  التطبيقية  ومفاهيمها  الإجرائية  ب�سيغتها  الديمقراطية  مع  فيتعاملون  الإ�سلامويون  اأما 
فيها اأي تعار�س مع مبداأ ال�سورى وقيم العدالة في الإ�سلام. فم�سكلة الإ�سلامويين مع الديمقراطية لي�ست 
ال�سعب  ي�سن ممثلو  اأن  يمكن  اأي حد  فاإلى  الحكم.  واإنما في مدى هذا  لنف�سه،  ال�سعب  مبداأ حكم  في 
القوانين، هل لدرجة اأن تكون الديمقراطية بوابة لتقنين زواج المثليين وتغيير قوانين المواريث والأحوال 
على  التحفظات  لإبداء  الغربية  الديمقراطية  التجارب  من  ومبت�سرة  مجتزاأة  اأمثلة  ت�ساق  وهنا  ال�سخ�سية؟ 
الدمقرطة ال�ساملة، ويرون اأنها يجب اأن تكون محدودة ب�سقف، واأن يكون ال�سقف هو القواعد والثوابت 

الإ�سلامية المتفق عليها.

من المثير لل�سحك في اأو�ساط الإ�سلاميين والإ�سلامويين في م�سر اأن يتحدث بع�س اأ�سحاب المواقف 
يجافي  ال�سيا�سية"، وهو مفهوم  "التقية  منطلق  الديمقراطية من  الإ�سلامويين من  لهم عن موقف  المعادية 
الراف�سون  فالإ�سلاميون  الإ�سلاميين.  ال�سنة والجماعة عند  اأهل  وينافي عقيدة  الإ�سلامويين،  ال�سدق عند 
النا�س  اأحر�س  فهم  الإ�سلامويون  اأما  موقفهم.  على  والثبات  الو�سوح  غاية  في  الأ�سا�س  من   للديمقراطية 
تحفظاتهم  يخفون  ول  �سعبيتهم(،  في  المفرطة  ثقتهم  ب�سبب  يكون  )ربما  الإجرائية  الديمقراطية  على 

ويعلنونها ب�سكل ر�سمي وموثق.

اأما ما بعد الإ�سلامويين – رغم عدم وجود كيانات تمثلهم – فقد عالجوا م�ساألة حدود الديمقراطية 
ب�سكل مختلف. فثقتهم المفرطة مو�سعها ال�سعب المتدين الذي لن يختار اأبدًا ما يتعار�س مع ثوابت دينه. 
فلهم  الدينية  والثوابت  القيم  على  الجتماعي  التمرد  هذا  بحدوث  الم�ستبعد  الجدلي  الفر�س  مع   وحتى 
"العقاب"  لهذا  م�ستحقين  �سيكونون  �ساعتها  لأنهم  )الديمقراطي(؛  الجماعي  الختيار  حرية  ا   اأي�سً
والتبعة.  الم�سئولية  تحمل  ديمقراطية  ت�ستلزم  الحقوق  ديمقراطية  اآخر،  بمعنى  اختيارهم.  يت�سمنه  الذي 
لذلك يزيل ما بعد الإ�سلامويين ال�سقف ويوؤمنون بديمقراطية بلا حدود، مراهنين في ذلك على اللتزام 
ل�سالح  الديمقراطية  ا�ستخدام  �سوء  من  �سيمنعه  والذي  ال�سعب،  في  المتجذر  الأ�سيل  والتدين   الذاتي 

تقنين العلمنة في مقابل الدين.
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هنا تحديدًا يكمن اأهم اأ�سباب رف�سي لت�سنيف حزب الو�سط كحزب ما بعد اإ�سلاموي، بل الأ�سح اأن 
ي�سنف كـ"اإ�سلاموي جديد" neo-Islamist، ذلك لأن مرجعيته ل تزال اإ�سلاموية )ول اأقول اإ�سلامية(، لكنه 
يختار اآراءً وفتاوى اأكثر انفتاحًا ومقا�سدية. فحينما يرحب حزب الو�سط باأن تتولى المراأة من�سب رئي�س 
الجمهورية فاإن مرجعيته في ذلك فتوى الدكتور يو�سف القر�ساوي ومن وافقه من العلماء المعا�سرين الذين 
جددوا الجتهاد في فهم المراد بالولية العامة )التي ل ي�سح اأن تتقلدها امراأة(، وراأوا اأن من�سب رئي�س 
المنتخبون.  ال�سعب وممثلوه  يراقبها  – اإل وظيفة محددة الخت�سا�سات  – افترا�سيًّا  ما هو  الجمهورية 
في  وال�سيا�سية.  والقانونية  الد�ستورية  للمواقف  الفقهية  المرجعية  كرّ�س  قد  الو�سط  حزب  يكون  وبذلك 
حين اأن بع�س ما بعد الإ�سلامويين قد يرف�سون داخليًّا مبداأ تولي المراأة من�سب الرئا�سة، لكنهم يوؤكدون 
على اأحقية ال�سعب في الختيار، وفي تحمل نتيجة اختياره. وهنا قد يبدو ما بعد الإ�سلامويين مناورين اأو 
حتى مراوغين، على اأ�سا�س اأنهم ل يعلنون مواقفهم ال�سخ�سية في الق�سايا الخلافية في الجدال العلماني - 
الإ�سلاموي، لكن الحقيقة هي اأن ما بعد الإ�سلاموية اأقرب ما تكون من تحقيق المعنى الأ�سيل للديمقراطية، 
باأن يكون ال�سعب مرجعية نف�سه، ل الفقهاء، حتى لو كانوا منفتحين ومقا�سديين يتجاوزن حرفية الن�س. 
وكي ل ين�ساأ لب�س جديد، فاإن ال�سعب الذي يراه ما بعد الإ�سلامويين مرجعية نف�سه هو ذلك ال�سعب المتدين 
اأن يتوافق على ما يخالف ما هو معلوم من الدين بال�سرورة، وهم في ذلك ي�ستح�سرون  الذي ل يمكن 
اإيمانهم القطعي ب�سحة معنى الحديث ال�سريف "ل تجتمع اأمتي على �سلالة". وهو كذلك ال�سعب ذاته الذي 

ي�سهم الفقهاء اإ�سهامًا كبيرًا في تكوين مرجعيته الثقافية وخريطته الإدراكية.

وهنا تجدر الإ�سارة اإلى اأن الجذور الفكرية المعا�سرة لما بعد الإ�سلاموية، رغم ما تعبر عنه ت�سميتها 
من  المنظرين  فاأهم  ذاتها.  الإ�سلاموية  الظاهرة  على  �سابقة  كانت   ،)31( الإ�سلاموية  تلت  زمنية  فترة  من 
 علماء الدين لما بعد الإ�سلاموية على الإطلاق هو ال�سيخ محمد الغزالي الذي كتب في عام 1949 قائلًا: 
بقاءه  ي�ستمد  ل  الحاكم  واأن  غليظة،  جريمة  ما  اأمة  في  الفرد  طغيان  اأن  دينهم  من  الم�سلمون  تعلم  "لقد 
الم�سروع، ول ي�ستحق ذرة من التاأييد اإل اإذا كان معبرًا عن روح الجماعة وم�ستقيمًا مع اأهدافها. ومن ثم 
فالأمة وحدها هي م�سدر ال�سلطة، والنزول على اإرادتها فري�سة، والخروج على راأيها تمرد.. ون�سو�س الدين 
وتجارب الحياة تت�سافر كلها على توكيد ذلك" )32(.  ثم يعود في نهاية كتابه "الإ�سلام وال�ستبداد ال�سيا�سي"؛ 
 لي�ستعر�س بع�س "العبر من الما�سي"، معددًا بع�س الماآخذ التي ينتقد بها نظام الحكم في العهد الأموي قائلًا: 
لديها،  اأجير  اأو  عنها  نائب  اأميرها  واأن  ال�سلطة،  م�سدر  باأنها  الأمة  اإح�سا�س  �سعف   -2  ...""
واأ�سبح الحاكم الفرد هو ال�سيد مطلق النفوذ، والنا�س اأتباع اإ�سارته... 7- ابتذلت حقوق الأفراد وحرياتهم 
على اأيدي الولة المنا�سرين للملك الع�سو�س، فا�سترخ�س القتل وال�سجن!...")33(. وهو هنا ينتقد هذه 
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المثالب من ناحية دينية مح�سة، علمًا باأن الفترة التي ينتقدها هي فترة "خلافة اإ�سلامية" قريبة من تلك التي 
يدعو اإليها الإ�سلامويون الكلا�سيكيون.

ومن اللافت اأن الغزالي قد اقتب�س في مقدمة كتابه من كلام محمد فريد وجدي م�ست�سهدًا على الفرق 
بين الأمتين التركية والعربية فيما يخ�س رف�س الو�ساية الدينية )فيما بعد �سقوط الخلافة(، ومنه: "اأن الأمة 
التركية الممثلة في مجل�سها النيابي لم تجعل لرجال الدين القوامة المطلقة على �سمائر النا�س، ول ال�ستبداد 
بحق التوجيه الروحي لهم، كما هي الحالة لدى الأمم ال�سرقية، بل جعلت لنف�سها القوامة عليهم وا�سترطت 

النظر في البرنامج الذي ي�سعه رجال الدين للتعليم الديني، والكتب التي يوؤلفونها لن�سر الدين وتعميمه.

حرية  على  الحفاظ  في  مبالغةً  الدين  رجال  حرية  من  الحد  في  ذلك   من  اأخ�س  هو  ما  وا�سترطت 
ال�سمائر، وذلك باأن حظرت اأن تفتح مدر�سة للتعليم الديني؛ حيث ل توجد مدر�سة للتعليم العلماني، اأي 

التعليم الخالي من التاأثير الديني، وهي ترمي بذلك اإلى درء خطر العدوان على حرية ال�سمائر.

يعرفون  لأنهم  جماعتهم؛  على  الإ�سلامية  الروح  �سيادة  من  يخ�سون  ل  الأتراك  اأن  لنا  يلوح  والذي 
ما للاإ�سلام من ف�سل في تنوير العقول، وتقرير الحقوق الطبيعية للاإن�سان، وعنايته بن�سر العلوم والفنون، 
وحكمته في قيادة الجماعات في معترك المزاحمات العالمية، كل هذا يعرفه الأتراك ويقدرونه حق قدره، 
يعرفون  اأمره: فلا  يتولون  بالذين  الظن  ي�سيئون  التحفظات  بتقريرهم هذه  كتبًا، ولكنهم  فيه  وقد و�سعوا 
�سعار  التحفوا  اأن ممن  يعلمون  بل  العالية،  لحكمته  فهمهم  ومبلغ  ال�سامية  الإ�سلام  لروح  اإدراكهم  مدى 
الدين اأفرادًا ل يقدرون تبعة قيادة النفو�س قدرها، في�سطرب �سيرهم في توجيهها ويحيدون بها عن ال�سراط 
 ال�سوي اإلى �سبل من الجمود العقلي، اأو النحلال الخلقي، ولي�س هذا مما رمى اإليه الأتراك من ثورتهم 

التي �سربت بها الأمثال، و�سجلت لهم �سفحة خا�سة في تاريخ الوطنية ال�سحيحة" ا.هـ.)34(".

فما بين الغزالي وتاأ�سيله الديني لل�سرعية الم�ستمدة من الأمة، والم�سيري وتنظيره المفاهيمي حول ما 
– بنف�سه وقت نزول الوحي، يمكننا اأن  اأ�سماه العلمانية الجزئية التي طبقها الر�سول – �سلى الله عليه و�سلم 
نر�سم ملامح الركن الثاني من ما بعد الإ�سلاموية، والذي يمكن اأن ن�سوغه في "تبني اآليات حكم ديمقراطي 

يحفظ الحقوق ويحمي الحريات".

3-	عدم	ا�ستخدام	خطاب	ديني	في	ق�سايا	الجدل	ال�سيا�سي	
الت�سدي  التركي في  العدالة والتنمية  الركين في تجربة حزب  الركن  اإلى هذا  الإ�سارة  اإيجاز  ويمكن 
الرذيلة"  "محاربة  �سعارات  مثل  الدولة،  لعلمانية  مزعجة  عناوين  في حرب  يدخل  فلم  الدعارة.  لنت�سار 
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و"ن�سر الف�سيلة"، بل تعامل مع الأمر من باب الرعاية ال�سحية والعدالة الجتماعية وحقوق المراأة، فكانت 
النتيجة مبهرة، دون �سدامات ومعارك جانبية. المهم في هذا المثال اأن المجتمع التركي يعي جيدًا اأن هذه 
الإجراءات والتقنينات ال�سحية والجتماعية اإنما تنبع من تكوين اإ�سلامي اأ�سيل في اأ�سخا�س القائمين على الحزب 
الحاكم، لكن �ساحة المعركة لم تكن دينية - علمانية، بل قانونية فنية حقوقية اجتماعية. ولنقل اإنها نقلة نوعية من 

حرب العناوين اإلى ملحمة الم�سامين.

وهذا الركن بالغ الأهمية من وجهين؛ اأولً؛ لأنه يو�سح الفارق بين ما بعد الإ�سلاموية وبين الإ�سلاموية 
المنفتحة اأو الجديدة neo-Islamism، وثانيًا؛ لأنه يفتح اآفاق ا�ستيعاب الحراك الجتماعي ال�سائل/ المن�ساب 
،)35( �سرعيًّا  معظمه  في  الو�سط  لحزب  الداخلي  الخطاب  يكون  فحينما  الإ�سلاموي.  بعد  ما  �سياقه   في 

ا �سرعي، ن�ستطيع اأن نفهم لماذا   وحينما يكون المنطلق في النفتاح والتعامل مع الآخر مقا�سديًّا، لكنه اأي�سً
الإ�سلاميين  اأو حتى  انفتاحًا،  الأقل  الكلا�سيكيين  الإ�سلامويين  الو�سط مع غيره من  تت�سابه مواقف حزب 
العقائديين، حينما يتعلق الأمر با�ستقطاب علماني – اإ�سلامي/ اإ�سلاموي. اأما بعد الإ�سلامويين فلا يمكن باأي 
، X-Islamists "حال اأن يتم ت�سنيفهم وفقًا لهذه الثنائية العتيقة؛ ذلك لأنهم ل يمثلون "الإ�سلامويين �سابقًا 

بل يعبرون عن حالة م�ستقلة ومتجاوزة لهذا ال�ستقطاب.

تتطلع  والتي  والمكت�سب،  الفطري  تدينها  مع  تت�سق  التي  الغفيرة  الجماهير  فاإن  اأخرى،  ناحية  ومن 
لحقها في اأن تحكم نف�سها بنف�سها واأن تنال حرياتها واأن تتحرر من كافة اأ�سكال التمييز، ل ت�ستخدم في 
ال�سرعي وي�ست�سهد عليها  ل كل كبيرة و�سغيرة بحكمها  يوؤ�سّ ن�سالها الجتماعي وال�سيا�سي خطابًا دينيًّا 
بن�سو�س الوحي و�سروح العلماء. قد يتم ذكر بع�س المبادئ الدينية في طيات الخطاب، لكنه ل يعدو كونه 
اأحد المكونات الأنثربولوجية ال�سائعة في لغة الحياة اليومية في م�سر، مثل ا�ستخدام كلمة "حرام" كمرادف 
لكلمة "عيب" اأو "ل ي�سح"، وتكرار "اإن �ساء الله" و"الحمد لله" و"هذا ل ير�سي الله"، وال�ستطراد التفاعلي 
اأثناء الحوار بطلب "ال�سلاة على النبي"، اإلى اآخره من تعبيرات ي�ستخدمها الم�سلمون والم�سيحيون على 
ال�سواء. فالظلم حرام واإحقاق الحق واجب فر�سه الله، وبهذا المنطق ومن هذا المنطلق قد تجد اإ�سرابًا 
ُـمار�س فيه كافة الأ�ساليب النظامية الديمقراطية )بما  اأو احتجاجًا فئويًّا تتخلله �سلاة الجماعة، وت عماليًّا 
فيها التفاو�س والتقا�سي(، وترفع فيه مطالب العدالة الجتماعية مع ا�ستخدام لغة حقوقية ل تطلب مِنَحًا 
والمطالب  ناحية  من  الجماعة  – �سلاة  الم�سهد  هذا  في  الأوّلين  الركنين  نر�سد  فحينما  ا�ستثناءات.  ول 
الحقوقية وال�سلوك الديمقراطي ال�سلمي من ناحية ثانية – يمكننا بتحليل الخطاب )الذي قد يتخلله كثير 
من الهتافات والأغاني الحما�سية والأنا�سيد غير الدينية( اأن ن�سف هذا النمط من الحراك الجتماعي باأنه 

"ما بعد اإ�سلاموي �سائل"؛ ذلك لنتفاء وجود الموؤ�س�سية المعبرة عن التوجه الفكري المتما�سك.
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من	ملامح	ما	بعد	الإ�سلاموية	في	الثورة	الم�سرية	
مما يجدر التنبيه اإليه هو اأن الظواهر الجتماعية دومًا ما ت�سبق الم�سطلحات والمفاهيم، التي يجتهد 
الن�سطاء  ا�ستئذان  من  حِلٍّ  في  فنحن  وبالتالي  تف�سيرها.  اأو  الظواهر  تلك  لو�سف  و�سعها  في  الدار�سون 
والأطياف ال�سيا�سية والقوى الوطنية قبل اأن نطلق على الحالة التي يعي�سونها مع عموم المجتمع الم�سري 
باأنها ما بعد اإ�سلاموية. واإن كان الم�سطلح ذا دللت اأكاديمية مختلفة فهو مما يوؤكد على تراجع اأولوية 
ن�سر الم�سطلح اإعلاميًّا كو�سف للثورة، في مقابل الأولوية الق�سوى لإدراك الواقع الذي يعبر عنه اأكاديميًّا، 
ال�سطور  بالأ�سماء. وفي  بالم�سميات ل  البنا،  الم�سرية ح�سن  الإ�سلاموية  يقول موؤ�س�س  فالعبرة هنا، كما 
القادمة اأحاول ر�سد بع�س ملامح ما بعد الإ�سلاموية في الثورة الم�سرية؛ لتاأكيد تجاوزها للثنائية المفتعلة، 

العلمانية – الإ�سلاموية/ الإ�سلامية.

	1-		ما	بعد	الإ�سلامويين	لي�سوا	"اإ�سلامويين	جددًا" ول	"اإ�سلامويين	�سابقًا
Post-Islamists are not X-Islamists, and not Neo-Islamists "

قد يكون "علي اإتيراز" على �سواب بخ�سو�س فكرة التتابع الجيلي للاإ�سلام ال�سيا�سي، من ثورية عنيفة 
اإلى اإ�سلاموية �سلمية ت�سلطية ثم اإلى ما بعد اإ�سلاموية )وهو في ذلك ي�ستند اإلى اعتبار الإ�سلامويين الأوائل 
للاإخوان  الأول  والتاأ�سي�س  البنا  ح�سن  ا�ستبعاد  مع  والخوميني،  المودودي  الأعلى  واأبو  قطب  �سيد  هم 
الم�سلمين(. لكني ل اأرى هذا التتابع معبرًا عن الحالة الم�سرية، بل اأرى اأن ما بعد الإ�سلاموية هي م�ساحة 
و�سطى يتلاقى فيها الجميع، �سواءً كانوا موؤدلجين اأم بلا اأيديولوجيات. واأ�سوق على ذلك مثالين؛ الأول هو 
قطب ح�سنين، ع�سو الهيئة العليا لحزب الغد الليبرالي، وقد كنا ن�سير متجاورين في اإحدى م�سيرات يوم 
25 يناير بالإ�سكندرية، فلما راأى الأعداد الحا�سدة ونجاح يوم الغ�سب الذي كنا نخ�سى ف�سله الجماهيري 
)وتكررت  الع�سافرة  من  قادمين  جابر  �سيدي  اتجاه  في  تقدمنا  اأثناء  قير  اأبي  �سارع  في  �سكرًا  لله  �سجد 
�سجدات ال�سكر كثيرًا فيما بعد ممن ي�سنفون �سيا�سيًّا باأنهم ليبراليون(. المثال الثاني هو ال�سحفي بجريدة 
البديل يو�سف �سعبان، الذي اختتم اعتقاله المتكرر قبيل الثورة باأ�سابيع ب�سرب مبرح في ق�سم الرمل ثانٍ 
وتلفيق ق�سية مخدرات اإثر ت�سامنه مع اأحمد �سعبان – الذي راح �سحية تعذيب ال�سرطة – فلما نقل اإلى 
ا عن التي تعمدوا تحطيمها، والطلب الثاني  �سجن برج العرب طلب طلبين؛ الطلب الأول نظارة طبية عو�سً
م�سحف. فرغم اأن يو�سف �سعبان مارك�سي وع�سو بحركة ال�ستراكيين الثوريين، ورغم اأن قطب ح�سنين 
يجري ت�سنيفه، بل تعبيره عن نف�سه، باأنه ليبرالي، فاإنهما في الحقيقة بعد اإ�سلامويين مت�سالحان مع فكرة 
التدين والعلاقة بالخالق الغيبي رغم انخراطهما في العمل ال�سيا�سي المدني. الفارق الوحيد في حالتيهما 
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اإ�سلاموية  من  يتطورا  فلم  الإ�سلاموية،  غير  الأيديولوجيات  من  قادمين  الإ�سلاموية  بعد  اإلى  و�سلا  اأنهما 
كلا�سيكية، بل ان�سما بخلفيتيهما الليبرالية والي�سارية.

"ت�سالحًا  المجتمع" ولي�س  تدين  مع  "ت�سالحًا  باعتبارها  الإ�سلاموية  بعد  ما  روؤية  اأهمية  تكمن  وهنا 
اأجل  من  بالأ�سا�س  خرجت  التي  الغا�سبة  الجماهير  �سلوك  في  عنه  التعبير  تم  ما  وهو  الديمقراطية".  مع 
حقوقها الديمقراطية، ومع ذلك فقد اأقامت ال�سلوات في جماعة ثم رق�ست وقت الفرحة تج�سيدًا لحالة 
رفع  من  يتاأففوا  ولم  الم�سلين  الذين حموا  الم�سلين  غير  نغفل  اأن  يمكن  الإ�سلاموية. وكذلك ل  بعد  ما 
الأذان في مكبرات ال�سوت في المظاهرات، بالتوازي مع المتدينين الذين لم ينكروا على غير الم�سلين ول 
المدخنين ول الذين رق�سوا وقت الفرحة دون اأن يحاكم كل طرف منهما الطرف الآخر قيميًّا، وهي كلها 
�سواهد على ما بعد الإ�سلاموية التي تعد ملتقىً و�سطًا بين الطرفين، ل مجرد تطور فكري اأو �سلوكي عند 

الإ�سلامويين وحدهم.

المختلفة،  �سلواتهم  – في  العددية  الأغلبية  – ب�سفتهم  الم�سلمين  تجمعات  بتغذيتها  قامت  فالثورة 
والنت�سار،  والتنحي،  والرحيل،  )ال�سهداء،  م�سر  اأنحاء  في  اأ�سا�سيًّا  اأ�سبوعيًّا  منطلقًا  الجمعة  فكانت 
والتطهير، وحماية الثورة، والغ�سب الثانية، وما بعدها(، وكان الظهر والع�سر نقطتي التقاء واندلع يوميين 
"المتو�سئة"  اإبراهيم. لكن هذه الجموع  القائد  الثمانية ع�سر يومًا، ل�سيما عند جامع  بالإ�سكندرية طيلة 
رف�ست �سيطرة الإخوان الم�سلمين على الهتاف وعلى ت�سيير اأمور الم�سيرات والعت�سامات، فرددت "ول 

اإخوان ول اأحزاب.. الثورة ثورة �سباب" )36(.

ل يمكن الدعاء باأنها ثورة اإ�سلامية، كما حاول اآية الله علي خامنئي اأن يروج لها، ول يمكن الرد عليه 
بزعم اأنها ثورة علمانية. ومن الخطاأ اأن نقول اإنها ما بعد اإ�سلاموية بمفهوم التطور التاريخي للاإ�سلاموية 
اأو  الحركات  رحم  في  يتطور  لم  الذي  ال�سائل  بالمفهوم  اإ�سلاموية  بعد  اأنها  الأ�سوب  لكن  الموؤ�س�سية، 
عن  تنظيميًّا  الإخوان  �سباب  انف�سال  من  متكررة  حالت  هناك  اأن  ف�سحيح  الإ�سلاموية.  الموؤ�س�سات 
الب�سرية  ا�ستيعاب الموارد  اإدارية في  اأزمة  التطور الفكري بقدر ما يعبر عن  اأن هذا ل يعني  اإل  الجماعة، 
والكفاءات. ولي�س �سحيحًا اأن كل �ساب اأو مدون اإخواني �سابق انف�سل عن الجماعة اأو ا�ستقال ب�سبب 
اأكثر انفتاحًا منهم، ولو حتى على الم�ستوى  اأن يكون  اأبدًا  اأقرب للديمقراطية منهم، بل ل ي�سترط  كونه 
الفقهي. فما بعد الإ�سلاموية لي�ست مرحلة في حياة الإ�سلامويين الم�ستقيلين اأو الم�ستقلين، وهي لي�ست 
ملتقىً للمتقاعدين من الإ�سلامويين القدامى، بل حالة يعي�س فيها اأغلب ال�سعب الم�سري الذي لم ينخرط 
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يومًا في �سفوف الإخوان الم�سلمين، ولم ت�ستهوه قط دعوات العلمنة المجافية للتدين. وهم في ذلك قد 
يكونون ي�ساريين �سابقين X-leftists اأو ليبراليين �سابقين X-liberals، وقد يكونون خارج هذه الت�سنيفات 

الكلا�سيكية، وهي الن�سبة الأكبر.

2-		ثورة	�سلمية	من	اأجل	الديمقراطية
اإ�سلامية، واإن ح�سرت م�ساهد التدين بو�سوح، وكذلك لم تكن ثورة �سد  لم تكن الثورة الم�سرية 
المتعلقة  الأوهام  اأ�سقطت  اأنها  الثورة  "والمفارقة في هذه  اأ�سلًا.  لم يكن موجودًا  الذي  الديني،  الحكم 
"مظاهر  ال�سامتة وبين  ال�سعوري والجتماعي لدى الأغلبية  التخوف من النعزال  بين  الذي �ساد  بالربط 
الوطنية  الهاربين من م�سئولياتهم  الم�سريين  "كلوثة" اأ�سابت  "�سرطاني" اأو  انت�سرت ب�سكل  التدين" التي 
والجتماعية، وما ترتب على ذلك من �سب كثير من الكتاب والمحللين جام غ�سبهم على بع�س المظاهر 
التي تعد اجتماعية – على الأقل في بع�س الأحياء والمناطق – اأكثر منها دينية. فكثيرًا ما طال انتقاد انت�سار 
اللحية وال�سواك والنقاب ودعاء الركوب في الم�ساعد الكهربية والقراءة في الم�سحف في الموا�سلات 
ذلك  ومع  الإ�سلامويون،  ول  الإ�سلاميون  يحتكرها  لم  والممار�سات  المظاهر  هذه  كل  اأن  رغم  العامة، 
الفارغ  التدين  مظاهر  انت�سار  بين  رابطةً  الحقيقي  بالواقع  الن�سب  مبتورة  النخب  بع�س  اأ�سوات  تعالت 

بال�سلبية المجتمعية وال�سيا�سية.

فاأتت الثورة ولم يغب عن اأي من م�ساهدها م�ساركة كافة مفردات وعنا�سر "مظاهر" التدين، رغم 
التنوع الم�سري والإن�ساني الهائل الذي �ساد. فاللحى والجلاليب والأنقبة والم�ساويك وم�ساحف الجيب 
واللهث بالدعاء ب�سوت م�سموع وغيرها من اأ�سكال ومظاهر التدين المرفو�س من قبل كثيرين، كلها كانت 
حا�سرة مع احترام المختلفين عنها. لقد برز في الثورة الم�سرية ما اأ�سميه التدين العملي اأو التدين الميداني، 
وهو اأن ت�سلي الأ�سرة المتدينة في قلب الميدان وفي عر�س ال�سارع، فتجمع بين اإقامة �سلاة الجماعة في 

وقتها وبين الم�ساركة الوطنية والجتماعية الواجبة.

الثورة مدعاة  للثورة، واأن تكون فاعليات  البع�س  التدين هو دافع  بل الأبعد من ذلك، حينما يكون 
للاإمعان في التدين والتقرب اإلى الله والبتهال اإليه بالن�سر، واأن يتم هذا في جو من التوافق العام، �سواءً بين 
من يفعله اأو من يحر�سه. وبالطبع ل يمكن اأن ننفي تاأخر م�ساركة ال�سلفيين، وهم الذين اتخذوا موقفًا خاذلً 
للثورة في البداية واأفتى �سيوخهم بترجيح عدم الخروج، لكنهم ما لبثوا واأن طوروا موقفهم حتى �سدرت 
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المتاأنية  فبراير( بوجوب الخروج والم�ساركة. والقراءة  الرحيل )4  ليلة جمعة  ال�سيوخ  الفتوى من نف�س 
لهذا التطور تجد اأن موقفهم من الم�ساركة لم يكن جامدًا بقدر ما ارتبط بتقديرات خاطئة" )37(.

ومع هذا الح�سور الطاغي لعنا�سر التدين – �سواءً كان حقيقيًّا اأم مظهريًّا – لم تحِد الثورة عن م�سارها 
في �سبيل الحرية والديمقراطية والعدالة الجتماعية، مع الإ�سرار ال�سعبي العارم على ال�سلمية وعلى عدم 
اأن  الرد على العنف بالعنف، والمطالبة بمحاكمة المذنبين والمجرمين، ل النتقام الثوري منهم. ورغم 
الإ�سلامي  بالمفهوم  "جهادي" –  طابع  عليه  غلب  الأمن  قوات  مع  المتكافئة  غير  المعارك  في  ال�سمود 
ال�سحيح للكلمة – فاإن هذا الر�سيد الن�سالي لم يخول اأي طرف اإ�سلامي اأو اإ�سلاموي اأن يحتكر الف�سل 
احت�سبت  الم�سرية  فالجماهير  �سفوفه.  بين  من  كانوا  وال�سهداء  المنا�سلين  كل  اأن  يزعم  اأن  ول  لنف�سه، 

�سحاياها �سهداءً عند الله في �سبيل الحرية والديمقراطية والعدالة الجتماعية و�سيادة القانون.

3-		خطاب	مبا�سر	غير	ديني	
واأخيرًا ات�سم خطاب الجماهير الم�سرية الثائرة بالو�سوح والمبا�سرة، دون ا�ستخدام اأية لغة اأيديولوجية 
اأو دينية. لي�س دقيقًا اأن يتم و�سف المطلب الرئي�سي اأثناء الثمانية ع�سر يومًا باإ�سقاط النظام وكلمة "ارحل" 
باأنه خطاب برجماتي)38( ؛ ذلك لأن نظام مبارك لم يكن قائمًا على اأيديولوجيا اأو فكرة وا�سحة متما�سكة 
كي تتم مواجهته باأيديولوجيا. كان نظام مبارك غير ديني وغير علماني، كان مجرد نظام "حكمت واأحكم 
و�ساأحكم"، لذلك كان الرد ال�سعبي عليه "ارحل" فقط، بلا حاجة اإلى تنظير اأو تاأ�سيل مفاهيمي ي�سرب 
بجذور عميقة في فل�سفة ال�سيا�سة وعلوم الجتماع. ولكن قبل اأن نختزل الثورة في الم�ساهد الأكثر �سهرة 
اإعلاميًّا، علينا اأن نحلل م�سمون الهتافات العفوية وكتابات الجدران ور�سوم الحوائط وت�سجيلات الإعلام 
في  المقام  ي�سيق  اأفكارهم ومواقفهم ودوافعهم.  الب�سطاء عن  تعبير كثير من  التي وثقت  الرقمي  ال�سعبي 
هذه الدرا�سة النظرية ال�ستطلاعية لمثل ذلك التحليل المهم، لكن يمكننا الإحالة ب�سكل عام اإلى مقاطع 
في معظمهم  – المتدينين  الب�سطاء  اأن  تبرز  والتي  الإلكترونية  الجتماعي  التوا�سل  �سبكات  الفيديو على 
ب�سكل اأو باآخر – كانوا ينا�سلون من اأجل حقوقهم كمواطنين تعر�سوا لأب�سع اأنواع النتهاكات ال�سيا�سية 
اإلى م�سطلحات  ت�ستند  مبا�سرة ل  اإن�سانية  بلغة  ذلك  يعبرون عن  والنف�سية، وهم  والج�سدية  والقت�سادية 
يتداولها النخبة والأكاديميون، الذين عادة ما تح�سنهم اأو�ساعهم الجتماعية والأدبية والمالية من التعر�س 

لمثل هذه النتهاكات. 

 كذلك تميز خطاب الجماهير غير الديني باأنه تجاوز م�ستملات كلٍّ من الخطاب الديني والخطاب
اأن  المفارقات  ومن  والعالمية.  والأممية  الإقليمية  بالق�سايا  الداخلية  الأو�ساع  بربط  يتعلق  فيما  القومي، 
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الإيرانية  الإ�سرائيلية  )الأمريكية  العالمية  الخارجية  الموؤامرة  نظرية  اأيامه  اآخر  في  النظام  دعاية   ت�ستخدم 
الجانبية  بالمعارك  ين�سغلوا  ولم  بالمثل  يردوا  لم  تخوينهم  يتم  من  اأن  حين  في  الحم�ساوية(،   القطرية 

مع الأطراف الغربية التي كانت تدعم النظام.

اأزمة	ما	بعد	الإ�سلاموية	في	م�سر
تزعم الدرا�سة اأن م�سر تعوم في بركة من ما بعد الإ�سلاموية ال�سائلة تنتظر من يقوم معبرًا عنها في�سمن 
اكت�ساح المتناف�سين الكلا�سيكيين. ومن المفارقات اأن ترتبط ماأ�س�سة ما بعد الإ�سلاموية في تركيا بالزيارة 
اأردوجان واأحمد داوود  التركي )عبد الله جول ورجب طيب  الثلاثي  التي قام بها  المعلنة  التاريخية غير 
م�سطفى  الأ�ستاذ  وقتها،  الم�سلمين  الإخوان  لجماعة  العام  المر�سد  قا�سدين  عام 2001  لم�سر  اأوجلو( 
م�سهور؛ وذلك �سعيًا منهم لراأب ال�سدع بينهم وبين زعيم حزب الرفاه وقتها، نجم الدين اأربكان - رحمه 
الله، فرف�س المر�سد مقابلتهم طيلة اأ�سبوعين حتى يجل�سوا اإلى "اأ�ستاذهم" اأولً. فما كان منهم اإل اأن قرروا 
النف�سال وتاأ�سي�س حزب جديد )العدالة والتنمية(، فاأ�س�سوا الحزب في 2001 وو�سلوا اإلى �سدة الحكم 
في 2002 حتى الآن )39(. ومعنى هذا اأن المجتمع التركي كان مهيئًا تمامًا لولدة حزب بعد اإ�سلاموي 
يكت�سح المتناف�سين القدامى بكل اإ�سكالياتهم التاريخية، لكن الظرف المجتمعي في م�سر مختلف بدرجة 

كبيرة من وجهين؛ اأولً: اإرث خلط الدعوي بال�سيا�سي، وثانيًا: الفتقاد اإلى ر�سيد �سيا�سي �سعبي محلي.

الإ�سكالية الأولى لم تتعر�س لها التجربة التركية؛ وذلك لأن النظام العلماني المت�سدد كان قد �سيق 
الخناق على اأية محاولت �سيا�سية اإ�سلاموية، وعلى اأية اأن�سطة دعوية ذات امتدادات �سيا�سية. واأعتقد اأن 
وم�سروعاتها  برامجها  ركزت  التي  الله جولن  فتح  هو حركة  ال�سيا�سية  الإ�سلاموية  بعد  لما  الآخر  الوجه 
الدعوية والتربوية في بناء الإن�سان وخدمة الب�سرية، بانفتاح على الآخر – اأيًّا كان – وباحترام قوانين كل 
الدول التي تعمل فيها، وعلى راأ�سها الدولة التركية. لقد خففت حركة فتح الله جولن الكثير من الأعباء التي 
كان يمكن اأن يتحملها عاتق موؤ�س�سي العدالة والتنمية وكوادره، بحكم تكوينهم وتربيتهم الإ�سلامية. وكما 
اأ�سرت لل�سفقة ال�سيكولوجية ال�سمنية التي عقدها المجتمع الم�سري مع الإخوان في انتخابات 2005، 
والتنمية  العدالة  التركية،  التجربة  بين جناحي  عقدها  تم  وتقدمًا  ن�سجًا  اأكثر  �سبيهة  �سفقة  هناك  اأن  اأرى 

وحركة فتح الله جولن، مفادها اأن يتقا�سما المهام واأن يدعم اأحدهما الآخر ولو ب�سكل غير مبا�سر.

اأما الإ�سكالية الثانية فهي تتعلق بمجهولية الر�سيد ال�سيا�سي لمن يمكن اأن يعبر عن ما بعد الإ�سلاموية 
في م�سر. فموؤ�س�سو العدالة والتنمية كان لهم ر�سيد كبير من النجاح ال�سيا�سي على م�ستوى البلديات وقت 
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اأن كانوا جزءًا من الحركة الإ�سلاموية، وهو ما لم تحققه تجربة اإ�سلامويي البرلمان الم�سري. وبغ�س 
النظر عن �سبب هذا الإخفاق، �سواءً كان ب�سبب الت�سييق الحكومي اأم لأ�سباب ذاتية، فاإن المح�سلة اأن 
الأحزاب المحتمل اأن تكون معبرة عن التطور التاريخي للاإ�سلاموية الموؤ�س�سية في م�سر – مثل حزب 
النه�سة الذي �سارك في تاأ�سي�سه اإبراهيم الزعفراني والم�ست�سار محمود الخ�سيري – لن يكون لها نف�س 
زخم العدالة والتنمية وقت بزوغه، والأمر ذاته يمكن اأن يقال عن حزب "التيار الم�سري" الذي يجري 
تاأ�سي�سه على يد مجموعة من �سباب الإخوان المتجهين اإلى ال�ستقلال عن الجماعة بعد تخليها عنهم 
في ائتلاف �سباب الثورة. فالعدالة والتنمية لم يح�سد الأغلبية البرلمانية بعد عام من تاأ�سي�سه، بل ح�سدها 
بعد ر�سيد �سنوات طويلة من الكفاح الجتماعي والنجاح ال�سيا�سي المحلي لرموزه وموؤ�س�سيه، وهو ما 

ل يتوفر في الحالة الم�سرية.

العمل  ثقافة  غياب  وهو  م�سر،  في  الإ�سلاموية  بعد  ما  اأمام   – م�سكلة  اأراه  ل   – تحدٍ  وهناك 
ورغم  الأمنية.  منظماته  عدا  والتنظيمات،  البنى  لكافة  ال�سابق  النظام  تجريف  بفعل  الموؤ�س�سي 
من  الثاني  الجزء  في  اأبين  )كما  ال�سائل  الحراك  في  المتوقعة  غير  المفاجاأة  ميزة  اأ�ساف  هذا  اأن 
بتد�سين  الكتفاء  يتم  هل  اختيارين،  اأمام  الم�سرية  الإ�سلاموية  بعد  ما  حالة  ي�سع  فاإنه  الدرا�سة(، 
المجتمع  عليها  يحافظ  اأن  ينبغي  التي  والآمال  القيم  اأهم  عن  يعبر  للم�سريين   )40( رئي�سي"  "تيار 
الروؤية  متما�سكة  العدد  قليلة   – اأحزاب  تت�سكل  اأم  ومن�ساب،  �سائل  ب�سكل  الإ�سلاموي  بعد   ما 
بعد  ما  ماأ�س�سة  هل  نف�سه:  ال�سوؤال  ويطرح  الإ�سلاموية.  بعد  ما  لتوؤ�س�س   – التنظيمية  الكفاءة   عالية 
 الإ�سلاموية يعد دفعًا بالمجتمع للاأمام اأم تجاوزًا لمرحلته الحالية المت�سمة بال�سيولة والن�سياب والتي يجب 

األ ن�ستعجله للخروج منها؟

الفتوح،  اأبو  المنعم  عبد  لفوز  المحتملة  الفر�س  في  نبحث  اأن  وقبل  الأفراد،  م�ستوى  وعلى 
حملته  )ككفاءة  المو�سوعية  للمعايير  العتبار  بعين  الأخذ  مع  م�ستقل،  كفرد  للرئا�سة  تر�سحه  حال 
واإن   – فوزه  بعد  المحتملة  ال�سيناريوهات  اأن  ندرك  اأن  علينا  تمويلها(،  وقوة  وت�سويقيًّا  اإداريًّا 
لي�ست  فاإنها   – الأمور  مجريات  على  والإ�سرائيلية  الغربية  ال�سيطرة  وهم  من  تحررت  قد  كانت 
متما�سكة  روؤية  ذو  حقيقي  حزب  قام  لو  وحتى  والتنمية.  للعدالة  التاريخية  النجاحات  مع  متطابقة 
اأو  قيا�سية  فترة  في  الحاكم  الحزب  �سار  لو  وحتى  الإ�سلاموية،  بعد  ما  عن  ليعبر  قوية  وكوادر 
الموؤ�س�سات  بين  يعي�س  الذي  كنظيره  ال�سائلة  الم�سرية  الحالة  في  موازناته  تكون  فلن   طبيعية، 

ول يرى المجتمع اإل مُماأ�س�سًا.
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ومن ناحية اجتماعية - اقت�سادية، اأرى اأنه من المفيد لما بعد الإ�سلاموية في م�سر اأن تتاأخر 
اجتماعية  ليبرالية  اقت�سادية  �سيا�سة  اختار  الذي  التركي  بالنموذج  تتاأثر  ل  كي  وذلك  ماأ�س�ستها، 
للخروج من الماآزق المع�سلة للاقت�ساد التركي. ل يمكن لمن يحاول اأن يوؤ�س�س ما بعد الإ�سلاموية 
في م�سر النعتاق من ظلال ال�سيا�سة القت�سادية التي ينتهجها العدالة والتنمية، وهي �سيا�سة ل تنفك 
م�سر  في  الإ�سلاموية  بعد  لما  الأف�سل  من  يكون  وقد  الأ�سواق.  وتحرير  ال�سناعي  التحديث  عن 
اأن يتم تفادي هذه ال�سيا�سة، وذلك من وجهين؛ اأولً: من اأجل البحث عن حلول اأكثر ات�ساقًا مع 
الو�سع الم�سري، قد تت�سمن تحرير القت�ساد الأهلي على �سبيل المثال. وثانيًا: من اأجل التخل�س 
من اآثار نظريات التحديث والتبعية وعمليات الحدثنة المعرفية التي تر�سخ اعتبار النموذج الحداثي 

الغربي معيارًا ومقيا�سًا. 

وفي خ�سم هذه الإ�سكاليات والتحديات يكمن اأمل كبير في اأن يُنتج النموذج الم�سري من ما 
بعد الإ�سلاموية ال�سائلة اأطروحات معرفية اأعمق اأ�سالةً تن�سف ثنائية الحداثي - ما بعد الحداثي التي 
لم يع�سها يومًا واقع المجتمعات العربية. وهنا تتعاظم قيمة تحرر ما بعد الإ�سلاموية من الليبرالية 
تت�سمن  اأن  ثرائها  م�سادر  و�سيكون من  اجتماعية،  اأو  ليبرالية جديدة  لو كانت  القت�سادية، حتى 

بع�س الجوانب ال�ستراكية الأهلية )بعيدًا عن ارتباطها بالدولة(.
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خاتمـة

طبيعة  عن  ما  نوعًا  مختلف  تف�سيري  طرح  لتقديم  اجتهادية  محاولة  ال�سفحات  هذه  كانت 
الحراك المجتمعي الثوري ال�سائل، وهي في كل الأحوال طليعة عدة درا�سات تالية ت�سعى ل�سقل 
الأطروحة التف�سيرية وتعميقها. فعلى الم�ستوى النظري يتوجب معالجة ارتباط ما بعد الإ�سلاموية 
اإلى �سرورة  بالإ�سافة  بيات،  اآ�سف  ابتدعه  الذي  الجتماعية  اللاحركات  مفهوم  بتطوير  ال�سائلة 
 عقد مقارنة بين ما بعد الإ�سلاموية الموؤ�س�سية في حزب العدالة والتنمية التركي ونظيرتها الثورية 
Neo- الجديدة  الإ�سلاموية  بين  الفرق  تناول  تعميق  عن  ف�سلًا  م�سر)41(،  في  المن�سابة  ال�سائلة/ 

Islamism وما بعد الإ�سلاموية Post-Islamism )42(. وعلى الم�ستوى العملي، يتوجب على الواقع 

الم�سري اأن يكون له اأنموذجه الخا�س من ما بعد الإ�سلاموية م�ستر�سدًا بالتنظير الأكاديمي ومحولً 
اإياه اإلى تو�سيات �سيا�سية )43( تتبناها الأحزاب النا�سئة والكيانات ال�سيا�سية المختلفة. على اأمل اأن 
ي�سرب الأنموذج الم�سري باأ�سالته جذورًا اأعمق فل�سفيًّا ومعرفيًّا تنعك�س في منتج ح�ساري يتحقق 

به قول المولى عز وجل: "وتلك الأيام نداولها بين النا�س".

اإ�سماعيل الإ�سكندراني
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اأفرق بين ما هو اإ�سلامي Islamic وما هو اإ�سلاموي Islamist في الف�سل الأول من هذه الدرا�سة.
 كتبت هذد الدرا�سة في يونية 2011، اأي قبل اأول رم�سان بعد الثورة؛ حيث فاجاأ اإمام جامع القائد اإبراهيم 
 جمـــوع الم�سلين بالدعاء على عموم العلمانيين والليبرالييــن، وقد كتبت بعــدها مقــالً بعنــوان: 
"عفــواً حــاتم فـريد.. لن يوؤمنــي معتــدٍ في الدعــــاء" ون�ســرته على مدونتي اإ�سكــندراني م�ســـري 
 بتاريخ 26 اأغ�سط�س، انظر: "عفــواً حــاتم فـريد.. لن يوؤمنــي معتــدٍ في الدعــــاء"، اإ�سكندراني	م�سري،

blog-post_26.html/08/http://ismailalex.blogspot.com/2011

اأُعرّف العمل المدني باأنه "كل عمل جماعي غير حكومي غير ع�سكري ل يهدف للربح ال�سخ�سي".
اإ�سماعيل الإ�سكندراني، "درا�سة	المبادرات	ال�سبابية	ال�سكندرية	في	العقد	الأول	من	القرن	الحادي	والع�سرين	
الحركات  درا�سة  م�سروع  الأمريكية.  الجامعة  )القاهرة:  الجتماعية"،  اللاحركات	 نظرية	 �سوء	 في	

الجتماعية، 2010(.
اأفتى  اأن التدخين حرام �سرعًا،  يعد من الأمور المتفق عليها فقهيًّا بعد ثبوت ال�سرر البالغ للتدخين 
بذلك كلٌّ من دار الإفتاء الم�سرية واللجنة الدائمة للبحوث والإفتاء بالمملكة ال�سعودية، وغيرهما 
اأردت  وهنا  �سرار".  ول  �سرر  "ل  الفقهية  للقاعدة  اإعمالً  وذلك  الم�سلمين،  علماء  مئات  من 
– على حرمته  – ولو اجتماعيًّا  اإتيان �سلوك متفق  التدين وبين  اأركان  اأحد  بين  بالجمع  ال�ست�سهاد 
الآخر. وهي حالة  تحترم حقوق  التي  الديمقراطية  المدنية  ال�سيا�سة  ممار�سة  مع  بالتوازي  الدينية، 

اأقرب للحالة المجتمعية العامة.
الم�سدر ال�سابق.

بمكتبة  ال�سادات  الأحرار - متحف  ال�سباط  تكوين  وقبل  الملكية  اأيام  ال�سجن  في  راجع مذكراته 
الإ�سكندرية.

ت�سوب التعميمات العربية – التركية - الإيرانية الكثير من الم�سكلات، منها اإغفال البعد المذهبي، 
واإغفال الواقع الجيو�سيا�سي؛ من حيث الحدود المبا�سرة مع اإ�سرائيل مثلًا اأو مع اأوروبا، ف�سلًا عن 
تداعيات ال�سياقات التاريخية والديموجرافية. لذلك ين�سب هذا الف�سل بالمقام الأول على درا�سة 
التر�سح  باب  فتح  قبل  يونية 2011  الدرا�سة في  العربي. كتبت هذه  �سياقها  الإ�سلاموية في  بعد  ما 

للانتخابات البرلمانية ب�سهور.

الهوام�ش
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كتبت هذه الدرا�سة في يونية 2011 قبل فتح باب التر�سح للانتخابات البرلمانية ب�سهور.
في الفترة ما بين 2001 اإلى 2003.

الإ�سلامية  الجماعة  �سباب  يد  على  ال�سبعينيات  في  الم�سلمين  الإخوان  تنظيم  بعث  بها  يق�سد 
بالجامعات الم�سرية في الفترة التي كان الجيل الأول اإما في ال�سجون اأو حديثي خروج منها دون 
الجزار وع�سام  الفتوح وحلمي  اأبو  المنعم  فيها عبد  اأحيا  التي  الفترة  تواجد مجتمعي. وهي  اأي 
العريان واإبراهيم الزعفراني وزملاوؤهم تنظيم الإخوان الم�سلمين قبل اأن يتحول اإلى تاريخ، وذلك 
قبل اأن يختار الإخوان الإعلان عن ا�سمهم القديم من جديد للتمايز عن التيارات الفكرية الأخرى 

التي �سمها الن�ساط الديني بالجامعة )الجماعة الإ�سلامية(.
الأ�سرة  ثم  الم�سلم،  الفرد  اإلى:  )الإ�سلاموي(  الإ�سلامي  الم�سروع  يتدرج  الجماعة  اأدبيات  في 
العالم،  اأ�ستاذية  ثم  الم�سلمة،  الدولة  ثم  الم�سلمة،  الحكومة  ثم  الم�سلم،  المجتمع  ثم  الم�سلمة، 

انظر: ر�سائل الإمام ال�سهيد ح�سن البنا.
حديث �سخ�سي غير ر�سمي، مار�س 2010.

مقابلة �سخ�سية عقدها جون وي�ست مع اإ�سماعيل الإ�سكندراني �سمن اإعداد الأول لكتابه "كرامة.. 
�سفريات عبر الربيع العربي"، تحت الطبع بالإنجليزية بدار Heron، مار�س 2011.

ال�سيد محمد ال�سيد نوح، اآفات	على	الطريق )د.م.: دار الوفاء، 1987(.
Henri Lauzière, “POST-ISLAMISM AND THE RELIGIOUS DISCOURSE OF 
ABD AL-SALAM YASIN”,  International Journal of Middle East Studies, http://
journals.cambridge.org/action/displayAbstract?fromPage=online&aid=295120

Asef  Bayat, "The Coming of  Post-Islamist Society", Critique: Critical Middle 
East Studies, no. 9 (Fall 1996): 4352-; Asef  Bayat, "What is Post-Islamism", ISIM, 
(Autumn 2005), http://www.nuansa.nl/uploads/ee/3c/ee3c13c38afebf47c6a68ed
360afed5f/What-is-post-islamism.pdf. 

Ibid.
Oliver Roy, "Post-Islamic Revolution", translated by Georgio Comninos  
(17 Feb 2011), European Institute, http://www.eu ropeaninstitute org/
February-2011/.by-oliver-roy.html

  موقع �سبكة الحوار نت الإخبارية، نقلًا عن جريدة القد�س،
http://www.alhiwar.net/ShowNews.php?Tnd=9884 

Ali Eteraz,"Post-Islamism: The Future of  Islamic Reform Lies with Post-Islamism 
A Recognition that Politics rather than Religion Provides–for Welfare in this Life”, 
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Guardian (31 October 2007), http://www.guardian.co.uk/commentisfree/2007/
oct/31/postislamism

  ."Bayat, "What is Post-Islamism

Ibid.

Asef  Bayat, "Life as Politics: How Ordinary People Change the Middle East", AUC 
press (2009).

Asef  Bayat, "The Post-Islamist Revolutions: What the Revolts in the Arab World 
Mean", Foreign Affairs, http://www.foreig naffairs.com/articles/67812/asef-
bayat/the-post-islamist-revolutions?page=show

	راغب	ال�سرجاني، "ر�سالتي اإلى اأ�ستاذي اأردوجان"، موقع ق�سة ال�سلام
84%D8%A7%82%D8%A7%D9%85%D9%http://www.islamstory.com/%D9

/81%85%D8%B4%D8%B1%D9%84%D9%%D8%AA-%D8%A7%D9

منهم علي عبد الفتاح القيادي بالجماعة بالإ�سكندرية، لقاء غير ر�سمي، 2006.
م�ساهدتان اإثنوجرافيتان بالإ�سكندرية، قد ل تنطبقان على كافة المحافظات الم�سرية.

م�ساهدات اإثنوجرافية في فرقتي "جنة" و"الهدى" للفن الإ�سلامي، وغيرهما. 
عبد الوهاب الم�سيري، العلمانية	ال�ساملة	والعلمانية	الجزئية )د.م.: دار ال�سروق، 2001(.

يمكننا تحقيب التاريخ الم�سري المعا�سر اإلى فترة ليبرالية )من �سقوط الخلافة اإلى انقلاب/ ثورة 
1952(، ثم اإلى مرحلة قومية ا�ستراكية )من 1954 اإلى 1967(، ثم مرحلة اإ�سلاموية �سائلة )من 
الإ�سلاموية  بعد  اإلى ما  ال�سائل  التحول  فترة  الع�سرين(، واأخيراً  القرن  نهاية  اإلى  ال�سبعينيات  اأوائل 
)العقد الأول من القرن الحادي والع�سرين(، ويمكن الدّعاء باأننا على اأعتاب مرحلة بعد اإ�سلاموية 
لم تتحدد معالمها النهائية بعد. وقد يكون هذا التحقيب مو�سوع بحث م�ستقل لما يحتاجه من 

تحرير وتدقيق.
محمد الغزالي، الإ�سلام	وال�ستبداد	ال�سيا�سي )د.م.: دار نه�سة م�سر، 1997(: 59.

الم�سدر ال�سابق.

الم�سدر ال�سابق.
يت�سح ذلك بجلاء في خطاب موؤ�س�سي الحزب: اأبو العلا ما�سي وع�سام �سلطان، كما ات�سح ذلك 
عليها  يقوم  والذي  بالإ�سكندرية،  والحوار  للثقافة  م�سر  تقيمها جمعية  كانت  التي  الفاعليات  في 
دائم  ذاته خطيب جمعة  الوقت  في  بالمدينة، وهو  الو�سط  لحزب  ال�سابق  الممثل  ممدوح علي، 
باأحد الم�ساجد ويحمل درجة علمية اإ�سافية في علوم الحديث بالإ�سافة اإلى عمله كمهند�س زراعي 
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لفكر  الترويج  الجمعية  اأهداف  اأحد  باأن  �سرّح  وقد  الزراعة،  مجال  في  �سركة خا�سة  و�ساحب 
حزب الو�سط، كما كان يتم في مقرها الدعوة ل�ستخراج توكيلات قانونية لتاأ�سي�س الحزب اإبّان 

فترة الكفاح القانوني التي خا�سها، 2006 – 2007.
خرج هذا الهتاف ب�سكل تلقائي حينما بدرت نزعة اإخوانية اإلى ال�سيطرة على ال�سوتيات وتوجيه 
الم�سيرات التي كانت تجوب الإ�سكندرية طيلة الثمانية ع�سر يومًا. ومن اللافت اأن اأول من هتف 
بهذا الهتاف امراأة اأربعينية – ل تعتبر من ال�سباب – كرد فعل على محاولة �سيطرة الإخوان على 

اإحدى المظاهرات بميدان محطة م�سر، ولي�س معناه ت�سنيف الثورة جيليًّا.
اإ�سماعيل الإ�سكندراني، "اأوهام اأ�سقطتها ثورة 25 يناير"، ورقة م�ساركة في �سيمينار "اأوهام حطمتها 
الثورة واأوهام خلقتها الثورة"، المنتدى الفكري الأدبي بالتعاون مع وحدة الدرا�سات الم�ستقبلية، 

مكتبة الإ�سكندرية، 3 مار�س 2011.
Roy, "Post-Islamic Revolution".  

مقابلة �سخ�سية مع اأحد القيادات الإخوانية المطلعة )يرف�س الإعلان عن ا�سمه(، نوفمبر 2010.
مبادرة التيار الرئي�سي هي مبادرة ت�سعى للحفاظ على قيم عامة قامت الثورة الم�سرية من اأجلها وذلك 
بعيدًا عن الختلافات والتوجهات والنق�سامات الأيديولوجية. وقد  اأطلقها عدد من الأكاديميين 
الإ�سلاموية،  بعد  ما  اأركان   – فكرية  وكاإ�سهامات  كاأ�سخا�س   – عليهم  تنطبق  الذين  والمفكرين 
حتى لو لم يعرّفوا اأنف�سهم بهذا ال�سكل، ومن اللافت ظهور اأثر عبد الوهاب الم�سيري – ك�سخ�س 
وكاأفكار – جليًّا في تكوين المجموعة التي د�سنت المبادرة )منهم: هبة رءوف عزت، والم�سطفى 

حجازي، ومعتز بالله عبد الفتاح(.
تم النتهاء من درا�سة مقارنة بعنوان "ما بعد الإ�سلاموية بين العدالة والتنمية التركي وال�سيولة الثورية 
دي�سمبر  الجتماعية،  للعلوم  الثاني  التركي  العربي  الموؤتمر  اإلى  مقدم  بحث  للباحث،  م�سر"  في 

2011 )تم تاأجيل الموؤتمر اإلى ربيع 2012(.
Citizenship between Neo-Islamism and Post- بعنوان  بحثية  لورقة  عر�س  تقديم  تم 

الفلمنكي للدرا�سات  الهولندي  المعهد  الرقمي،  Islamism، موؤتمر الإ�سلام والمواطنة والإعلام 
بالقاهرة، دي�سمبر 2011.

ال�ستقطاب  يتجاوز  م�سري  نموذج  "ماأ�س�سة  بعنوان  ب�سيا�سات  تو�سية  ورقة  اإنتاج  بالفعل  تم 
العربي  البدائل  التنظيم" للباحث، منتدى  اإلى  التنظير  الإ�سلامي-العلماني: ما بعد الإ�سلاموية من 

للدرا�سات، دي�سمبر 2011.
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