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تمهيد

لفظ الجاهلية من مبتكرات القر�آن، فلم يُ�سمع هذا اللفظ في العرب �إلا بعد نزول القر�آن،)1( 
ث��م ا�ستخدمته ال�سنة النبوية فكان له حينئ��ذ معنى وا�ضح ومحدد، ولئن �شابه كثير من الغمو�ض  
والا�ضط��راب في الفكر الإ�سلام��ي الحديث، فلعل ذلك يرجع في كثير م��ن جوانبه �إلى افتقاد 
الت�أ�صيل المنهجي الوا�ضح لهذا المفهوم انطلاقًا من دلالته في اللغة العربية �أولًا ثم في الأ�صول 

المنزلة بعد ذلك.

وفي محاولة تحديد مفهوم هذا الم�صطلح تثور مجموعة من الت��اسؤلات الهامة:

�أوله��ا : يتعل��ق ببيان ما �إذا كانت »الجاهلية« فترة تاريخية انق�ضت ببعثة الر�سول  �أو بفتح 
مك��ة على خلاف في ذل��ك؟ �أم �أنها »حالة مو�ضوعية«، ولي�ست »فت��رة تاريخية«  توجد كلما 

وُجِدَت مقوماتها وتوافرت خ�اصئ�صها و�سماتها؟

وثانيه��ا: �أنه �إذا كانت الجاهلية »حالة مو�ضوعية« ترتبط بتوافر �صفات و�شروط معينة، ف�إن 
الت��اسؤل الطبيعي حينئذ يكون عن ماهية هذه المقومات وتلك الخ�اصئ�ص؟

ويحاول الباحث عبر هذا الف�صل الإجابة عن هذه الت��اسؤلات من خلال النقاط التالية:

�أولًا: الجاهلية حالة مو�ضوعية �أم فترة تاريخية؟••
ثانيًا: الجاهلية في اللغة والأ�صول.••
ثالثًا: م�ستويات الجاهلية:••

جاهلية الف�سوق والع�صيان. �أ(	
جاهلية الاعتقاد. ب(	

رابعًا: مقومات الجاهلية.••

الطاهر ابن عا�شور، تف�سير التحرير والتنوير، مج. 3 )تون�س: الدار التون�سية، 1984(: 36. 	)1
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�أولًا: الجاهلية حالة مو�ضوعية �أم فترة تاريخية؟
يتعل��ق ه��ذا الجزء بالإجابة عن ت�س���اؤل مهم يثور في هذا ال�صدد م���ؤداه: هل الجاهلية فترة 
تاريخي��ة انق�ض��ت نهائيًّا وبلا رجعة ببعث��ة الر�سول �أم بفتح مكة على خ�الف في ذلك، �أم هي 
حال��ة مو�ضوعية توجد كلما وجدت مقوماتها وتوافرت خ�اصئ�صه��ا؟ م�ؤدى الإجابة عن هذا 
الت�س���اؤل يثير ق�ضية �شائكة وح�اس�سة في الفكر الإ�سلامي الحديث تتعلق بمدى �إمكانية انطباق 

»الجاهلية« كحالة مو�ضوعية على المجتمعات الم�سلمة اليوم؟

يمكن للباحث �أن يميز بين تيارين �أ�سا�سيين في الفكر الإ�سلامي في الإجابة عن هذا الت�سا�ؤل:

الأول: نظ��ر �إلى الجاهلية باعتبارها فت��رة انق�ضت ولا يمكن تكراره،ا فالجاهلية وفقًا لهذا 
التي��ار ت�صف حالة مكانية محددة، فهي تنطبق فقط على الم�شركين من القبائل العربية القاطنين 
بالجزي��رة العربية قبل بعثة النب��ي ، دون �أهل الكتاب من الع��رب المعا�صرين لهم في الزمان 

والم�شاركين لهم في المكان.

بعب��ارة �أخرى، ف�إن الجاهلية وفقً��ا لهذا التيار هي الحال التي كان عليها م�شركو العرب قبل 
الإ�س�الم من الجهل ب��الله �سبحانه، ومن المفاخرة بالأن�اسب، والكب��ر، والتجبر، وما كان �أهل 

الجاهلية يعتمدونه من �أخذ الجار بجاره والحليف بحليفه ونحو ذلك.

ولق��د �س��اد هذا الفهم للجاهلية لدى �أه��ل التاريخ من الأقدمين )2(، فق��د جعلوا منها و�صفًا 
ا بالم�شركين من العرب فقط قبل بعثة النبي ، بالرغم من �أنهم عادة ما يبد�أون تاريخهم،  مخت�صًّ
بابت��داء الخلق، ويتتبع��ون �سيرة الأنبياء من �آدم حت��ى بعثة النبي  �إلا �أنه��م لا يطلقون م�سمى 

الجاهلية على ما كان بين الأنبياء من فترة ت�ضمحل فيها تعاليم الر�سل.

�أم��ا �ش��راح الحديث الحديث)3( - حدي��ث ر�سول الله  - فيجعلون م��ن الجاهلية و�صفًا 
يلح��ق بم��ا م�ضى قب��ل الإ�سلام �أو زمن الفت��رة قبل الإ�س�الم. فالجاهلية وفقً��ا لر�أيهم هي حالة 
الجهالة وال�ضلالة التي تكون عليها الأمة قبل �أن ي�أتيها ويظهر فيها الهدى – هدى الأنبياء. فهي 
هن��ا �صفة للحال والقيم والمعتق��دات والنظم ال�اضلة والمتخلفة والظالم��ة التي ت�سود في تلك 

انظر على �سبيل المثال: ابن كثير، البداية والنهاية )بيروت: مكتبة المعارف، د.ت.(؛ حيث يذكر: »كتاب �أخبار الما�ضين من بني �إ�سرائيل وغيرهم �إلى �آخر  	)2
زمن الفترة: �سوى �أيام العرب في �أيام جاهليتهم«، مج. 1: 102، 211. ذكر من الأحداث في الجاهلية وذكر جماعة م�شهورين في الجاهلية«؛ انظر: 
ابن الأثير، الكامل في التاريخ، مج. 1)بيروت: دار ال�صياد، 1402/ 1982(: 502. »ذكر �أيام العرب في الجاهلية«؛ وهي الوقائع التي كانت بينهم 
والحروب التي جرت بين العرب في جزيرة العرب؛ انظر: جلال ال�سيوطي، ح�سن المحا�ضرة في تاريخ م�صر والقاهرة، تحقيق محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، مج. 1 
)القاهرة: دار �إحياء الكتب العربية، 1387/ 1967(: 94- 96 »ذكر دخول عمرو بن العا�ص في الجاهلية«، وذلك عندما كان في تجارة له في ال�شام 

قبل البعثة.

ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري، مج. 1، 7: 85، 149؛ محيي الدين النووي، �شرح �صحيح م�سلم، مج. 2، 3: 11، 87. وقد اتفق معهم ابن منظور  	)3
ف الجاهلية ب�أنها زمن الفترة قبل الإ�سلام؛ انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، مج. 11: 130. في ل�اسن العرب؛ حيث عرَّ
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الحقب��ة الزمنية. وقد يراد به��ا الفترة الزمنية، ولذلك �أطلقت على الزم��ن الذي يف�صل بين بعثة 
ر�سل الله عليهم ال�سلام.)4( 

وعل��ى خلاف ذلك فقد تبلور اتج��اه في الفكر الإ�سلامي المعا�ص��ر والحديث يذهب �إلى 
اعتبار الجاهلية حالة مو�ضوعية تقوم على �أنه لو توافرت مجموعة من ال�سمات والخ�اصئ�ص في 
فرد �أو مجتمع �أو نظام م،ا كان من الممكن و�صفه بالجاهلية ب�صرف النظر عن مكانه �أو زمانه.

وف��ي الحقيقة ف�إن الباحث يجد جذورًا لهذا التيار، و�إن كانت على ا�ستحياء، عند �أ�صحاب 
التف�سير من الأقدمي��ن)5 ( عند تف�سيرهم »للجاهلية الأولى« التي وردت في �سورة الأحزاب)6(. 
كم��ا نجده عند �أبي ن�صر الفاراب��ي )260 – 339هـ()7( في عر�ضة لأن��واع المدن التي ت�اضد 
المدين��ة الفا�ضلة، فالمدين��ة الجاهلية، وهي �أحد �أن��واع هذه الم�اضدات، ه��ي التي لم يعرف 
�أهله��ا ال�سع��ادة �أبدًا حتى ولو �أر�ش��دوا �إليها؛ حيث عرفوا فقط الخي��رات التي يظن في الظاهر 
�أنه��ا كذلك، و�أنها هي الغايات المن�شودة مثل �سلامة الأبدان والثراء والتمتع باللذات والتكريم 
والتفاخ��ر؛ حي��ث يعتبر �أهل الجاهلية كلاًّ م��ن هذه الغايات �سعادة في حد ذاته��،ا �أما ال�سعادة 

العظمى الكاملة عندهم فهي اجتماعها جميعًا.

ويعر� ض  الفاراب��ي لأنماط مختلفة من الم��دن الجاهلية ينتظمها جميعً��ا حر�ص �أهلها على 
المت��ع الح�سي��ة المادية، فالمدينة ال�ضرورية هي التي يقت�صر �أهله��ا على ال�ضروري اللازم لقوام 
الأب��دان من الم���أكل والم�شرب والملب�س والم�سكن والزواج. والمدين��ة البدالة هي التي ق�صد 
�أهله��ا �أن يتعاون��وا على بلوغ الي�اسر والثروة كغاية في حد ذاته��ا. ومدينة الخ�سة وال�شقوة هي 
الت��ي يهدف �أهلها �إلى التمتع بالل��ذة من الم�أكل والم�شرب والتزاوج: �أي اللذة من المح�سو�س 
م��ع اللهو واللعب بكل و�سيلة. ومدينة الكرامة هي التي يتعاون �أهلها على �أن ي�صبحوا مكرمين 
ممدوحي��ن م�شهوري��ن �سواءً بين الأمم الأخرى �أو فيما بينه��م. ومدينة التغلب هي التي يهدف 
�أهله��ا �أن يكونوا القاهرين لغيرهم مع الحر�ص �ألا يُقهروا من جانب الغير. و�أخيرًا ت�أتي المدينة 
الجماعي��ة وق�ص��د �أهلها �أن يكونوا �أح��رارًا؛ بحيث يعمل كل فرد منهم م��ا ي�شاء، فالهدف هو 

الحرية ال�شخ�صية المطلقة.

عبد الوهاب الكيلاني، محرر، مو�سوعة ال�سيا�سة، مج. 2 )بيروت: الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�است والن�،شر 1981(: 25-22. 	)4

5(	 تف�سير الطبري، مج. 22: 4-5. ف�إن قال قائل: �أو في الإ�سلام جاهلية حتى يقال عني بقوله: )الجاهلية الأولى( التي قبل الإ�سلام؟ قيل: فيه �أخلاق من 
�أخلاق الجاهلية، و�أورد �أثرًا عن ابن عبا�س �أن عمر بن الخطاب قال له: �أر�أيت قول الله لأزواج النبي  چڃ  چ  چ  چ  چچ هل 
كانت �إلا واحدة ، فقال ابن عبا�س: »وهل كانت من �أولى �إلا ولها �آخرة ..«؛ انظر: الزمخ�شري، الك�شاف، مج. 3: 527، فيقول: » .. ويجوز �أن تكون 
الجاهلية الأولى جاهلية الكفر قبل الإ�سلام، والجاهلية الأخرى جاهلية الف�سوق والفجور في الإ�سلام فكان المعنى ولا تحدثن بالتبرج جاهلية في الإ�سلام 

تت�شبهن بها ب�أهل جاهلية الكفر«.

الآية 33 من �سورة الأحزاب: چڃ  چ  چ  چ  چچ. 	)6

	�أبو ن�صر الفارابي، �آراء �أهل المدينة الفا�ضلة، ط. 2. )القاهرة: مكتبة الح�سين التجارية، 1368هـ/1948(: 106- 126. وحول الفكر ال�سيا�سي لأبي  )7
ن�صر الفارابي، انظر: حورية توفيق مجاهد، الفكر ال�سيا�سي: 179 – 222، 214- 216.
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وف��ي الحقيق��ة �إن تتبع م�سيرة هذا التي��ار، الذي يعتبر الجاهلية حال��ة مو�ضوعية، في الفكر 
الإ�سلام��ي الحدي��ث والظروف المو�ضوعي��ة التي �أحاط��ت ب�أ�صحابه، قد يحت��اج �إلى بحث 

م�ستقل، ولكن يمكن للباحث �أن ير�صد بع�ض العلامات البارزة في هذا الخ�صو�ص:

كان �أول من ا�ستخدم المفهوم بهذا المعنى في الفكر الإ�سلامي الحديث هو ال�شيخ  �أ(	
�أبا  ولي�س  1791م(   –  1703 1206هـ/   –  1115( الوهاب  عبد  بن  محمد 
الأعلى المودودي كما هو �شائع، فقد �ألف ابن عبد الوهاب ر�اسلة �صغيرة الحجم 
)لا يتجاوز عدد �صفحاتها ع�شر �صفحات( �سماها »م�اسئل الجاهلية التي يخالف 

فيها ر�سول الله   �أهل الجاهلية من الأميين والكتابيين«.
وقد تو�سع فيها علامة العراق محمود �شكري الألو�سي و�أتم �شرحها 01325هـ/  	
1907م( فبلغت ما يزيد عن مائة وخم�سين �صفحة من القطع ال�صغير. وقام محب 
عليها  والتعليق  بتحقيقها   - بم�صر  ال�سلفية  المكتبة  �اصحب   - الخطيب  الدين 
وطبعها في م�صر �سنة )1347هـ/ 1924م(، ثم طبعت بعد ذلك تكرارًا ومرارًا)8(.

ويلاحظ على هذا الطور من �سيرة المفهوم ما يلي:)9( 

11 مائة ( الوهاب  عبد  ابن  عند  الجاهلية  م�اسئل  بلغت  فقد  كبيرة،  بدرجة  المفهوم  �سعة 
م�س�ألة، وقد كانت كلها بمثابة بدع عقدية وعملية وبدع عبادية.

22 ا.( �أن و�صف الجاهلية لحق الكتابيين بالإ�اضفة �إلى م�شركي العرب �أي�ضً
33 �أهم ال�سمات �أن هذه الر�اسلة و�إن كانت �إحدى نظرات ابن عبد الوهاب �إلى المر�ض (

الألو�سي في  ف�إن  ب�أعرا�ضه؛  العربية في وقته م�اصبين  الجزيرة  الذي كان �سكان  العام 
�شرحه والخطيب في مقدمته قد ا�ستخدما الجاهلية لو�صف حال الم�سلمين في وقتهم. 
بعبارة �أخرى، ف�إن الألو�سي عادة ما ينهي كل م�س�ألة بقوله: »�إن ذلك من �إعمال جهلة 
الم�سلمين اليوم �أو طائفة منهم، وهذه الخ�صلة اليوم في كثير من الم�سلمين، والنا�س 

اليوم قد كثرت فيهم خ�اصل الجاهلية.. �إلخ«)10(.
فمفهوم الجاهلية في هذا الطور قد طرح تعبيرًا عن واقع الانحراف في حياة الم�سلمين 
عن دينهم، وظل �أ�صحاب هذا الطور يطلقون م�سمى الإ�سلام على من ات�صف ب�صفة 
من �صفات الجاهلية، ولا يجعلون منها و�صفًا ي�شمل جميع الم�سلمين. فالألو�سي في 

ومازالت هذه الر�اسلة تطبع حتى الآن عن المكتبة ال�سلفية بالقاهرة. 	 )8

ا بالإ�اضفة �إلى م�اسئل الجاهلية: ابن عبد الوهاب، تف�سير الألو�سي لآية  �سورة الأحزاب في تف�سيره، مج. 22: 98؛ محمود �شكري الألو�سي، نهاية  انظر �أي�ضً 	 )9
الأرب في معرفة �أحوال العرب، ط. 2.، مج. 1 )بيروت: دار الكتب العلمية، د.ت.(: 15-18؛ حيث يعرف الجاهلية وما تطلق عليه.

110 	 كتاب م�سائل الجاهلية، ط. 3 )القاهرة: المكتبة ال�سلفية، د.ت.(: 6-7 من المقدمة، 15،18،47،79،81،95،100،101.
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المطلقة،  والجاهلية  المقيدة  الجاهلية  الجاهلية:  من  نوعين  بين  يميز  له  �آخر  م�ؤلف 
من  كثير  وفي  الم�سلمين  ديار  بع�ض  في  يقوم  �أن  يمكن  و�صفًا   الأولى  من  ويجعل 
الأ�شخا�ص الم�سلمين، �أما الجاهلية المطلقة فقد تكون في م�صر دون م�صر كما هي 
في دار غير الإ�سلام، وقد تكون في �شخ�ص دون �شخ�ص كالرجل قبل �أن ي�سلم، و�أما 
في زمان مطلقًا فلا جاهلية بعد بعثة النبي  ف�إنه لا تزال من �أمته طائفة ظاهرين على 

الحق �إلى قيام ال�اسعة )11(.

و�إذا كان من�ش�أ »الجاهلية« كحالة مو�ضوعية في الفكر الإ�سلامي الحديث عربيًّ،ا  ب(	
ف�إن تطويراتها التالية قد جاءت من الهند. والذي �أرجحه �أن المفهوم قد انتقل �إليها 

من خلال طبع ر�اسلة ابن عبد الوهاب في فترة مبكرة بها)12(.
مبكرة)13(  فترة  منذ  – 1399هـ/ 1903-1979م(  المودودي )1321  اعتبر  	
الجاهلية »منهج حياة ي�اضد ويتناق�ض مع منهج الإ�سلام في الحياة ونظرته لله وما 

وراء الطبيعة والكون والإن�اسن والحياة �أو بتعبيره »م�اسئل الحياة الأ�اس�سية«.)14(

الجاهلي��ة ف��ي هذا الطور طُرِح��ت لي�س فقط لو�صف ح��ال الم�سلمين الذي��ن انحرفوا عن 
ا لمواجهة الح�اضرة الغربية الغازية بفل�سفتها وقيمتها وت�صوراتها الكلية لله  الإ�س�الم، و�إنما �أي�ضً
والإن�س��ان والكون والحياة، ومن ثم فقد كان هناك تميي��ز للمودودي بين �أنواع من الجاهلية: 
الجاهلية المح�ضة وهي جاهلية الح�اضرة الغربية، وجاهلية ال�شرك وهي جاهلية م�شركي العرب 
وبع�ض الم�سلمين الذين ي�أتون ببع�ض المظاهر ال�شركية كالتو�سل بالمقبورين وغير ذلك، و�أخيرًا 

ت�أتي جاهلية الرهبانية لو�صف انحراف و�ضلال �أهل الكتاب، وبع�ض مت�صوفة الم�سلمين.

ويمك��ن �أن يكون كتاب �أب��ي الح�سن الندوي »م��اذا خ�سر العالم بانحط��اط الم�سلمين؟« 
��ا. فقد ا�ستخدم الجاهلية لو�صف  وال��ذي �صدر بالعربية )1950م( تعبيرًا عن ذلك الطور �أي�ضً
ى ذلك »الع�صر الجاهلي« ثم تحدثعن  الحال التي كانت عليها الإن�اسنية قبل بعثة النبي ، و�سمَّ
ا�ستم��رار النزعات الجاهلية ف��ي رجال الحكومات في ع�صر الانحط��اط الإ�سلامي، ثم يختتم 

ا.)15( كتابة بالحديث عن اتجاه العالم ب�أ�سره �إلى الجاهلية ومنه العالم الإ�سلامي �أي�ضً

.» الألو�سي، نهاية الأرب، مج. 1: 17، ومقدمة الطبعة الأولى للكتاب كانت �سنة 1314، والفقرة الأخيرة: »�شطر من حديث ر�سول الله 	111 

112	 انظر مقدمة محب الدين الخطيب لكتاب م�اسئل الجاهلية: 81؛ حيث يذكر �أن الر�اسلة قد طبعت في الهند مرارًا �إلا �أنه لا يذكر �سنة الطبع. وانظر حول 
ت�أثير دعوة ابن عبد الوهاب في �شبه القارة الهندية: محمد فتحي عثمان، ال�سلفية في المجتمعات المعا�صرة، ط. 2. )الكويت: دار القلم، 1401هـ/1981(: 

106؛ برناد لوي�س، الغرب وال�شرق الأو�سط، ترجمة نبيل �صبحي )القاهرة: دار المختار الإ�سلامي، د.ت.(: 131-130.

113 	 منذ )1356هـ/1937م( عندما �صدر كتابه الذي يحمل عنوان الإ�سلام والجاهلية، وقد تمت ترجمته �إلى العربية في الأربعينيات، انظر: موجز تاريخ 
الدين و�إحيا�ؤه الذي �أ�صدره �سنة )1359هـ/ 1940م(. وحول فكر المودودي، انظر: محمد عمارة، �أبو الأعلى المودودي وال�صحوة الإ�سلامية )القاهرة: دار 

ال�شروق، 1407هـ/1987(: 121-73.

114  	�أبو الأعلى المودودي، الإ�سلام والجاهلية، ط. 2. )القاهرة: دار التراث العربي، 1400هـ /1980(: 6 - 10.

الح�سن  �أبو  – 158؛  الإ�سلامية، 1385هـ /1965(: 135  الدعوة  مكتبة  )القاهرة:  ط. 6.  الم�سلمين؟  بانحطاط  العالم  ماذا خ�سر  الندوي،  الح�سن  115  	�أبي 
الندوي، ردة ولا �أبو بكر لها )القاهرة: دار المختار الإ�سلامي، 1974م(: 11- 16. والجدير بالذكر �أن �سيد قطب قد ت�أثر كثيًرا بكتاب الندوي، »ماذا 
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ث��م ت�أتي المدر�سة القطبي��ة لتدخل المفهوم في بنية الفكر الإ�سلامي الحديث �أو لتجعله مثار 
معرك��ة بي��ن الم�ؤيدين له �أو المعار�ضين �أو المتحفظين عليه، وذل��ك يعود في جزء كبير منه لما 
رتبته وتبنته هذه المدر�سة وواقع العالم وكيفية تغييره، �أو بتعبير �آخر ف�إن النظرية القطبية تحولت 
�إل��ى منهج في العمل الإ�سلامي له ق�سماته الفكرية و�سمات��ه الحركية التي ما زالت ت�أثيراتها �إلى 

يومنا هذا م�سيطرة على بع�ض الحركات الإ�سلامية و�أفرادها.

وق��د طرح �سيد قطب مفه��وم الجاهلية في فت��رة الخم�سينيات وال�ستيني��ات من هذا القرن 
لمواجه��ة الم�شروع ال�سيا�سي العلماني لدول الا�ستقلال بعد رحيل الا�ستعمار المبا�شر وموقف 
الجماهير الم�سلمة غير الراف�ضة �صراحة لهذا الم�شروع، بالإ�اضفة �إلى مواجهة الح�اضرة الغربية 
بمع�سكريه��ا. ووفقًا له »ف�إن العال��م يعي�ش اليوم كله في »جاهلية« من ناحية الأ�صل الذي تنبثق 
منه مقومات الحياة و�أنظمته،ا جاهلية لا تخفف منها �شيئًا هذه التي�سيرات المادية الهامة وهذا 

الإبداع المادي الفائق«)16(.

»وه��ذه الجاهلي��ة تق��وم على �أ�اس���س الاعتداء عل��ى �سلط��ان الله في الأر���ض وعلى �أخ�ص 
خ�اصئ���ص الألوهية .. وهي الحاكمية، �إنها ت�سن��د الحاكمية للب�شر فتجعل بع�ضهم لبع�ض �أربابًا 
لا ف��ي ال�صورة البدائية ال�اسذجة التي عرفتها الجاهلية  الأولى ولكن في �صورة ادعاء حق و�ضع 
الت�صورات والقي��م وال�شرائع والقوانين والأنظمة والأو�اضع بمعزل عن منهج الله للحياة، فيما 

لم ي�أذن به الله«)17(.

وخلا�ص��ة القول:  �إن الر�أي في الفكر الإ�سلامي انق�س��م ب�ش�أن احتمال تكرار الجاهلية مرة 
ا ب�ش�أن �إلحاق �صفة الجاهلية بالمجتمعات الم�سلمة  �أخ��رى بعد ظهور الإ�سلام كما انق�سم �أي�ضً

التي كتبها �سيد قطب �سنة  �أول تعرف له على مفهوم الجاهلية من خلال الكتاب. انظر مقدمة الكتاب  خ�سر العالم بانحطاط الم�سلمين؟«، وربما كان 
)1951م( ومقابلته للم�ؤلف التي ذكرها في كتاب الندوي، مذكرات �سائح الم�شرق العربي، ط. 3. )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�اسلة، 1983/1403(: 107-

109. وكانت المقابلة في )1370/5/17هـ - 1951/2/23م(: 223-222.

�سيد قطب، معالم في الطريق )القاهرة: مكتبة وهبة، 1384هـ/1964(: 9، انظر في التعبير عن المدر�سة القطبية كتابات: �سيد قطب ومحمد قطب وخا�صة  	 116
في ظلال القر�آن ل�سيد قطب ومعالم في الطريق،انظر: محمد قطب، جاهلية القرن الع�شرين )القاهرة: دار ال�شروق، د.ت.(؛ هل نحن م�سلمون؟ )القاهرة: دار 
ال�شروق، د.ت.(، وانظر في الرد علي هذا الفكر: ح�سن اله�ضيبي، »دعاة لا ق�اضة: �أبحاث في العقيدة ومنهج الدعوة في الله«، كتاب الدعوة 1 )القاهرة، 
القلم،  دار  )الكويت:  المعا�صر  الاجتهاد  نظريات تحليلية في  مع  الإ�سلامية  ال�شريعة  الاجتهاد في  القر�اضوي،  يو�سف  الإ�سلامية، د.ت.(؛  والن�شر  الطباعة  دار 
1406هـ/1985(: 186-213، حيث يعار�ض ر�أي �سيد قطب في �إطلاق م�سمى الجاهلية على المجتمع الم�سلم اليوم، بالإ�اضفة الى تفنيد ر�أيه في عدم 
التعر�ض بلااجتهاد الفقهي لم�شكلات المجتمع الجاهلي المعا�صر لاختلاف م�شكلاته عن م�شكلات المجتمع الم�سلم المزمع �إن�ش�اؤه؛ �اسلم البهن�اسوي، الحكم 
وق�ضية تكفير الم�سلم، طـ. 3. )الكويت: دار البحوث العلمية، 1985(؛ �شبهات حول الفكر الإ�سلامي )المن�صورة: دار الوفاء، 1409هـ/1989(؛ حيث 
يميز بين الجاهلية والكفر، ويتحفظ على ت�أ�سي�س فكرة التكفير على كتابات كلٍّ من المودودي و�سيد قطب؛انظر كذلك المعركة التي �أثيرت حول كتاب: 

عبد الجواد ي�س، مقدمة في فقه الجاهلية المعا�صرة )القاهرة: الزهراء للإعلام العربي، 1406هـ /1986(.
الإ�سلامي  العمل  على  ت�أثير منهج �سيد قطب  ف�إن  الرد عليه في الأهرام 1986/8/5، 1986/8/12. وفي الحقيقة  انظر مقلاات فهمي هويدي في  	
دون مراعاة للظروف التي �أحاطت بهذا الفكر والظرف التاريخي الذي كان تعبيًرا عنه، انظر حول الظروف المو�ضوعية التي �أحاطت  بفكر قطب 
وت�أثيراتها عليه: طارق الب�شري، »الملامح العامة للفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي في التاريخ المعا�صر«، في الحركة الإ�سلامية ر�ؤية م�ستقبلية: �أوراق في النقد الذاتي، 
عبدالله النفي�سي و�آخرون )الكويت، 1410هـ/1989م(؛ انظر حول المنهج عند �سيد قطب: جعفر �شيخ �إدري�س، »ق�ضية المنهج عند �سيد قطب«، في 
معالم في الطريق؛ والتعليقات والمناق�شات التي تلت ذلك البحث في ندوة: »اتجاهات الفكر الإ�سلامي المعا�صر«، البحرين )3-1405/6/6هـ/ 23-

1985/25م( الريا�ض: مكتب التربية العربي لدول الخليج.

قطب، معالم في الطريق: 10. 	 117
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الي��وم بناءً على اخت�الف الآراء ب�ش�أن تحديد م�ضمون الجاهلية ومقوماته��ا)18( والجاهلية التي 
اعت��رف بها الفكر الإ�سلامي الحديث لدى بع�ض تياراته ورم��وزه؛ من حيث �إمكانية تكرارها 
ا لمنهج الله، �أو بتعبير �آخر الجاهلية وفقًا  مرة �أخرى نظر �إليها باعتبارها منهجًا في الحياة مناق�ضً
ل��ه منهج في الحياة مقابل وم�اضد لمنهج الإ�س�الم، و�أن الجاهلية طُرِحت �أولًا كتعبير عن واقع 
الانح��راف في حياة الم�سلمين ثم ا�ستُخدمت لمواجهة الم�شروع العلماني للدول الوطنية بعد 

الا�ستقلال وموقف الجماهير الم�سلمة من هذا الم�شروع.

وواقع الأمر ف�إن ح�سم هذا الخلاف لا يمكن �أن يتم �إلا في �ضوء التحديد الوا�ضح لدلالات 
مفهوم الجاهلية كما جاءت في اللغة والأ�صول المنزلة. وهذا ينقلنا �إلى النقطة التالية.

ثانياً: الجاهلية في اللغة والأ�صول
الظاه��ر �أن الجاهلية ن�سبة �إلى »الجاه��ل«، وهي لفظ الجهل الذي هو �ضد العلم والمعرفة. 
وهناك ر�أي يقول �أنها لي�ست من الجهل الذي هو �ضد العلم، ولكن من الجهل الذي هو ال�سفه 

�أي �ضد الحلم وهو �شدة الأنفة والخفة والغ�ضب وما �إلى ذلك من معان.

وف��ي الحقيقة ف�إنه لا منافاة بين الاثنين، ف�إن العرب ق��د �أطلقت الجهل)19( على عدم العلم، 
قال ال�سمو�أل: »فلي�س �سواء عالم وجهول«، وقال النابغة: »ولي�س جاهل �شيء مثل من علما« ، 

كما �أطلقت الجهل على ما يقابل الحلم، قال ابن الرومي:

مغمد وال�سيف  ال�سيف  كحلم  وحلم  جهول كجهل ال�سيف وال�سيف منت�ضي	 	

ا قول ال�شاعر )عروة بن كلثوم في معلقته(: ومن ذلك �أي�ضً

الجاهلينا ج��ه��ل  ف���وق  ف��ن��ج��ه��ل  	�ألا لا يجهلــــــــن �أحـــــــد علين	اــــــــ

وواق��ع الأمر �أنه كان��ت اللغة فيما يتعلق بم��ادة )ج.هـ.ل( التي هي الج��ذر اللغوي لكلمة 
الجاهلية تدل على وجود معنيين مختلفين لهذه الكلمة بينهما �صلات وروابط �أحدهما معرفي 
والآخر خلقي، �إن الن�صو�ص ال�شرعية في القر�آن وال�سنة قد ا�ستخدمت هذه المادة )ج.هـ.ل( في 
المعنيي��ن �اسلفي الذكر وزادت عليهما معنىً ثالثً،ا ب�أن جعلت من الجاهلية مذهبًا وطريقة حياة 
ت�ض��اد وتقابل منهج الحياة في الإ�سلام على نحو م��ا �سي�أتي بيانه. فمن الآيات التي وردت فيها 
�أ�اس�س  118 	 فبينما اعتبر المودودي: الجاهلية منهجًا ي�اضد منهج الإ�سلام  في نظرته لم�اسئل الحياة الكبرى، اعتبر قطب الجاهلية منهجًا في الحياة يقوم على 
الاعتداء على �سلطان الله في الأر�ض وعلى �أخ�ص خ�اصئ�ص الألوهية وهي الحاكمية. ويجعل د. محمد البهي من الجاهلية مرادفًا للمادية والأنينية، انظر: 
)القاهرة: مكتبة  القر�آن في مواجهة المادية  )القاهرة: مكتبة وهبة، 1393هـ/1973(: 241-244؛  من مفاهيم القر�آن في العقيدة وال�سلوك  محمد البهي، 

وهبة، 1398هـ/1978(.

119  	انظر مادة جهل في ل�اسن العرب لابن منظور والقامو�س المحيط للفيروز �آبادي، انظر: الطاهر بن عا�شور، تف�سير التحرير والتنوير؛ عبد المق�صود رم�اضن، 
وعبد العظيم خطاب، محا�ضرات في ال�سيرة )القاهرة: مكتبة الجامعة الأزهرية، د.ت.(: 5؛ �أحمد �أمين عبد الغفار، الجاهلية قديماً وحديثاً: درا�سة في �ضوء 
القر�آن وال�سنة والفكر الإ�سلامي )الكويت: �شركة ال�شعاع، د.ت.(؛ �أحمد �أمين، فجر الإ�سلام: بحث عن الحياة العقلية في �صدر الإ�سلام وفجر الدولة الأموية، طـ. 

13. )القاهرة: مكتبة النه�ضة العربية، 1982(: 83-78.
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هذه المادة بمعنى عدم العلم قوله تعالي چڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ   ڻ  
ڻ  ۀ  ۀ  ہ     ہ  ہ  ہ  ھچ ]البقرة:273[)20(.

وم��ن الآي��ات التي وردت فيه��ا بمعنى الطي�ش وال�سف��ه قوله تعال��ي: چچ  چ  چ  چ  
ڑ   ڑ   ژ     ڈژ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ       ڇ    ڇ   ڇ  

کچ]الن�اسء:17[)21(.

ولكن كثيرًا مما ورد في كتاب الله من �صيغ هذه المادة قد ورد  بمعنى المذهب والطريقة،  
والم��راد به ما يقابل الإ�سلام من مناهج الحياة. وهذه الآيات لي�ست مق�صورة على الإ�شارة �إلى 
النهج المقابل للإ�سلام في �صيغته الأخيرة كما بينها الله تعالى على ل�اسن محمد  �أو على القوم 
المقابلي��ن للم�سلمين من �أتباع الر�اسلة المحمدية، بل وردت في كتاب الله تعالى �صفة للمناهج 
المقابلة للإ�سلام وللأقوام غير الم�سلمين على عهد جميع الأنبياء - �سلام الله عليهم - �إلى ع�صر 

. محمد

ويلاح��ظ �أنه في القر�آن الكريم قد وردت هذه الم��ادة بهذا المعنى في �سياقين)22(: �أحدهما 
يقاب��ل بين النب��وات و�أتباعها وبين الجاهلي��ن، وثانيهما: وردت فيه الم��ادة ب�صيغة )الجاهلية( 

ويتناول مواقف معينة.

وفيم��ا يلي ن�ستعر�ض  بع�ض الآيات التي وردت في ال�سياق الأول، ويلاحظ �أن هذه الآيات 
تناولت اعتقادات ومظاهر �سلوكية و�أخلاقية من المواقف الجاهلية المقابلة للإ�سلام:

فالجاهلية على الم�ستوى الاعتقادي تت�ضم��ن موقفًا من الوحي ب�أطرافه وعنا�صره: المر�سل 
)الله( والر�س��ول والر�اسلة، �أو بعبارة �أخرى ف�إن الركيزة النهائي��ة التي تميز الجاهلية والجاهلين 

لله  -  - ت�صور ماديًّا مج�سدًا تدركه الحوا�س، �أو يرمز له بج�سم مادي چٱ  ٻ   ٻ  
ٻ     ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ  ٿ        ٿ  ٿٿ   ٹ  ٹ    
ٹ  ٹ    ڤ  ڤ  ڤ     ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ             ڄچ ]الأعراف:139-138[.)23(

220	  »قال �إنما العلم عند الله و�أبلغكم ما �أر�سلت به ولكني �أراكم قومًا تجهلون، فى �سورة الأحقاف، الآية. يقول ابن كثير في تف�سير �سورة البقرة چہ     
ہ  ہ  ہ  ھچ �أي الجاهل ب�أمرهم وحالهم، يح�سبهم �أغنياء من التعفف، انظر: مخت�صر ابن كثير، مج. 1: 144؛ الزمخ�شري، الك�شاف، 
مج. 4: 307  الك�شاف،  الزمخ�شري،  وقال  مج. 3: 322.  المخت�صر،  الأحقاف«،  �آية  تف�سير  تفهمون:  ولا  تعقلون  لا  »�أي  ابن كثير،  مج. 1: 318؛ 

»ولكنكم جاهلون لا تعلمون..«.

قال الزمخ�شري، الك�شاف: 488 »�أي يعملون ال�سوء جاهلين �سفهاء؛ لأن ارتكاب القبح مما يدعو �إليه ال�سفه وال�شهوة لا مما تدعو �إليه الحكمة والعقل«،  	 221
الآية 54 من �سورة  الأنعام.

222 محمد مهدي �شم�س الدين، الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والإ�سلام، ط. 3. )بيروت: الم�ؤ�س�است الجامعية للدرا�است، 1407هـ/ 1987م(: 235 - 256.

223 	 فهم يجهلون عظمة الله وجلاله وما يجب �أن ينزه عنه من ال�شريك والمثيل، انظر: مخت�صر تف�سير ابن كثير، مج. 2.: 47. وو�صفهم بالجهل المطلق و�أكده؛ 
لأنه لا جهل �أعظم مما ر�أى منهم ولا �أ�شنع، انظر: تف�سير الك�شاف، مج. 2.: 15؛ �شم�س الدين، الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والإ�سلام: 139- 140.
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وامت��دادًا له��ذا الت�صور المادي للألوهية يجعلون من النب��وة لا تنبغي لب�شر مثلهم، و�أن قيمة 
الإن�اسن رهن بما يملكه من ثروة وجاه �أو ما ينت�سب �إليه من �سلالة وع�شيرة چڭ  ڭ  ۇ  
ې    ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ    ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ        
ئى   ئې   ئې        ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۇ       ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى  
ئى  ئى  ی  ی    ی    ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج     ٱ  ٻ  ٻ  
ٻ  ٻپ  پ    پ  پ      ڀ  ڀڀ  ڀ   ٺ  ٺ   ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ     ٹ  

ٹچ ]هود:27 - 29[.)24(

وه��م في حوارهم مع الأنبياء ي�س�ألونهم �آيات مادي��ة لي�ؤمنوا بهم وي�صدقوهم چٻ  ٻ  ٻ   
ٻ    پ  پ  پ   پ   ڀ  ڀ        ڀ  ڀ  ٺ  ٺ         ٺ  ٺ      ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   

ٹ  ٹچ ]الأنعام: 111[.)25(
وطريق��ة الجاهلية في الحياة طريقة �شهوانية، وم�سل��ك �أ�صحابها م�سلك فاقد لأي محتوى 

چۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ      ۅ  ۉ  ۉ    �إليه��ا  �أو قي��م يحتكم��ون  �أخلاق��ي 
ٻ   ٻ   ٻ   ئۇ    ئۇ    ئو   ئو   ئەئە   ئا   ئا   ى   ى   ې     ې   ې    

ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀچ ]النمل:56-54[.

فه��م كانوا يرتكب��ون الفاح�شة معلني��ن به،ا ولا يت�ست��ر بع�ضهم عن بع���ض خلاعة ومجانة 
وانهماكًا في المع�صية، و�أراد بالجهالة ال�سفاهة والمجانة التي كانوا عليها)26(.

وف��ي �آي��ات �أخ��رى يبي��ن الله منه��ج وح��ال ق��وم م��ن الم�سلمين ف��ي مقابل خل��ق رجال 
ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ    ڭ    ڭ   ڭ   ڭ    چۓ   الجاهلي��ة 

ۇٴچ  ]الفرقان:63[)27(

224 	 فهم »يت�اسفهون على الم�ؤمنين ويدعونهم �أراذل، �أو يجهلون لقاء ربهم، �أو تجهلون �أنهم خير منكم«، انظر: الك�شاف، مج. 2: 390؛ مخت�صر ابن كثير، 
مج. 2: 18؛ �شم�س الدين، الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والإ�سلام : 239.

225  	»ولو �أننا �أجبنا ��سؤال ه�ؤلاء الذين �أق�سموا بالله جهد �أيمانهم لئن جاءتهم �آية لي�ؤمنن بها فنزلنا عليهم الملائكة تخبرهم بالر�اسلة عن الله بت�صديق الر�سل كما 
( .. )وكلمهم الموتى( �أي �أخبروهم ب�صدق ما جاءتهم به الر�سل )وح�شرنا عليهم كل �شيء قبًال ( فيخبرهم ب�صدق  �س�ألوا )فقالوا �أو ت�أتي بالله والملائكة قبيًال
الر�سل فيما جاءوهم به )ما كانوا لي�ؤمنوا �إلا �أن ي�شاء الله( �أي �أن الهداية �إليه لا �إليهم بل يهدي وي�ضل من ي�شاء وهو الفعال لما يريد، انظر: مخت�صر ابن كثير، 

مج. 1: 9-6. و�آيات القر�آن كثيرة تبين طلب الم�شركين لآيات مادية من الر�سل للإيمان بهم.

226	 تف�سير الك�شاف: 374؛ مخت�صر ابن كثير: مج. 2: 676. وت�أمل دعاء يو�سف حين خُِّري بين ال�سجن والفاح�شة فاختار ال�سجن چگ  گ  گ  گ 
ڳ  ڳ     ڳ  ڳ  ڱچ  ]يو�سف :33[. فال�صبابة �إلى الن�اسء �أي الميل �إليهن والا�شتياق لهن في حرام يجعل �اصحبه من الجاهلين، انظر: القرطبي، 

الجامع لأحكام القر�آن، مج. 4: 3507-3508؛ تف�سير الك�شاف، مج. 2: 467.

227  �أي �إذا �سفه عليهم الجهال بالقول ال�سيء لم يقابلوهم عليه �إلا حلمً،ا انظر: مخت�صر ابن كثير، مج. 2: 638. وهم قد و�صفوا هذه الآيات في مقابل  الم�سلمين 
الم�ستنيرين بالإ�سلام؛ �شم�س الدين، الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والإ�سلام: 241.
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ڑ   ژ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ     ڇ   چڇ  
ڑچ ]الق�ص�ص:55[)28(

وي�أمر الله ر�سوله  بـ چڄ  ڃ    ڃ   ڃ  ڃ  چ  چچ ]الأعراف :199[ 
�أي خذ ما عفا لك من �أفعال النا�س و�أخلاقهم .. وتمهل من غير كلفة .. ولا تطلب منهم الجهد 
ولا ت�شق عليهم حتى لا ينفروا، و�أعر�ض عن الجاهلين �أي لا تكافئ ال�سفهاء بمثل �سفههم، ولا 

تمارهم واحلم عليهم واغ�ض�ض على ما ي�سو�ؤك منهم.«)29(

ويلاح��ظ �أن الآي��ات التي وردت ف��ي ال�سياق الأول كله��ا مكية وكان��ت المقابلة فيها بين 
الم�سلمي��ن و�أتب��اع غير الإ�سلام، وبي��ن طريق الله وطريق��ة ال�ضلالة، وقد ج��اءت الآيات التي 
ا ور�ؤية  تحتوي �صيغ مادة )ج.هـ.ل( في هذا ال�سياق؛ لتبرز اعتقادًا معينًا �أو ت�ضيء �سلوكًا خا�صًّ
وخلقً��ا يتميز ب��ه الجاهلون، وجاءت في بع�ض الآي��ات و�صفًا للأ�شخا�ص؛ فه��ي تدل على �أن 
الموقف المعين موقف غير �إ�سلامي، وعلى �أن �أ�صحاب هذا الموقف لا ينطلقون فيه من قاعدة 

�إ�سلامية )30(.

�أم��ا ال�سي��اق الثاني فقد وردت فيه مادة )ج.هـ.ل( ب�صيغة الجاهلي��ة، وهي �أربع  �آيات كلها 
مدنية:

الآي��ة الأول��ى في �سورة �آل عم��ران تتعلق بطائفة ممن ا�شتركوا ف��ي معركة �أحد: چٱ  ٻ  
ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀڀ   ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ  
ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ   ڦ  ڦ   ڄ  ڄ        ڄڄ  ڃ  ڃ  
ڃ  ڃ  چ  چ  چچ   ڇ  ڇ  ڇ        ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈ  ڈ  ژ  ژ              ڑ  ڑ  
ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گگ    گ   گ   ک   ک       ک   ک  
ںں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻچ ]�آل عم��ران: 154[ . والآية الثانية في �سورة المائدة في 

�ش�أن الحكم بين النا�س: چۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  
ې   ې  ى  ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ    ئېئې  ئې  ئى       ئى  ئى  

ی    ی   ی  ئجئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بمچ  ]المائدة:50-49[.

228 	 �أي �إذا �سفه عليهم وكلمهم بما لا يليق �أعر�ضوا عنه ولم يقابلوه بمثله من الكلام القبيح ولا ي�صدر عنهم �إلا كلام طيب، انظر: مخت�صر ابن كثير، مج. 3: 8.

229	 تف�سير الك�شاف، مج. 2: 89؛ مخت�صر ابن كثير، مج. 2: 76.

330	 �شم�س الدين، الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والإ�سلام: 242.
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والآي��ة الثانية في �سورة الأحزاب ف��ي �ش�أن ن�اسء النبي : چڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  
ڈ   ڈ   ڎ       ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ    چڇ   چ   چ  

ژ    ژ  ڑ     ڑ  ک  ک   کچ ]الأحزاب: 33[.

والآية الرابعة والأخيرة في �سورة  الفتح في �ش�أن �صلح الحديبية:  چۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  
ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ې  ى  ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ  ئۈ   ئۈ    ئېئې  ئې  ئى       ئى  ئى  ی    ی   ی  ئجئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  

بخ  بم  چ ]الفتح: 26-25[

ويلاح��ظ �أن الا�ستعم��ال في الآيات الأربع ج��رى على هذا النحو )ظ��ن الجاهلية – حكم 
الجاهلي��ة – تبرج الجاهلي��ة – حمية الجاهلية( ف��ك�أن ثمة ظن بالله مخت���ص بالملة الجاهلية، 
وكذلك يوجد حكم مخت�ص بالجاهلية، وتبرج مخت�ص بالجاهلية وحمية مخت�صة بالجاهلية)31(

فالجاهلي��ة في هذه المواط��ن الأربعة لم تكن �صفة للأ�شياء و�إنما ج��اءت مرجعًا تقا�س عليه 
الأ�شياء، فثمة ظن بالله معين له �آثار �سلوكية �أخرى مخت�ص بما يقابل الجاهلية يتباين مباينة كاملة 
ع��ن ظن �آخر ل��ه �آثار �سلوكية �أخرى مخت�ص بما يقابل الجاهلي��ة وينفيها وهو الإ�سلام، وهكذا 
الح��ال في �اسئر الأ�شياء �إذا ن�سبتها �إلى الجاهلية كان لها معنى و�آثار �سلوكية تختلف عن معناها 
و�آثارها ال�سلوكية �إذا ن�سبتها �إلي الإ�سلام: تبرج الجاهلية، وحكمه،ا وحميته،ا فالجاهلية طريقة 
ومنهاج ف��ي الحياة يق�ضي على ملتزم��ه ب�ألوان من ال�سلوك والمواق��ف والعواطف والعلاقات 

الإن�اسنية، فهي منبع لذلك كله وقاعدة تنطلق منها.)32(

ول��م ت��رد »الجاهلية« في ه��ذه الآيات من�سوبة �إل��ى قوم بعينهم، و�إنم��ا وردت مجرده عن 
الن�سبة؛ لأنها من�سوب �إليها ولي�ست من�سوبة �إلى �شيء، �إنها النظام من حيث هو طريقة حياة.)33(

وق��د ج��رت �أحاديث ر�سول الله  عل��ى هذا النحو ف��ي ا�ستعمالها ل�صيغ��ة الجاهلية، فقد 
ا�ستعملت ب�أحد معنيين:

الأول: باعتبارها »فترة تاريخية« �سبقت مجيء الإ�سلام، فمن ذلك قوله  »تجدون النا�س 
ا عن  مع��ادن، خيارهم في الجاهلي��ة، خيارهم في الإ�سلام �إذا فقهوا«.)34( وم��ن ذلك قوله �أي�ضً

331 	 الزمخ�شري، الك�شاف: 128 في تف�سير »ظن الجاهلية« يظنون بالله غير ظن الحق الذي يجب �أن يظن به، و)ظن الجاهلية( كقولك حاتم الجود ورجل 
�صدق، يريد الظن المخت�ص بالملة الجاهلية، وتبرج الجاهلية، وحمية الجاهلية.

332 	 �شم�س الدين، الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والإ�سلام: 245 - 246.

333	  الم�صدر ال�اسبق.

334  رواه البخاري عن �أبي هريرة في كتاب المناقب، حديث رقم 3493.
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حكي��م ب��ن حزام، ، قال: »قلت يار�سول الله �أر�أيت �أ�شي��اء كنت �أتحنث بها في الجاهلية من 
�صدق��ة �أو عتاق��ة ومن �صلة رحم، فهل لي فيها من �أجر؟ فقال النبي : »�أ�سلمت على ما �سلف 
��ا �أن عمر �س�أل النبي : »كنت قد ن��ذرت في الجاهلية �أن  ل��ك م��ن خير«.)35( ومن ذلك �أي�ضً
�أعتك��ف ليلة في الم�سجد الحرام، ق��ال: »�أوفِ بنذرك«.)36( وعن عائ�شة قالت: قلت يار�سول 
الله: �إن جدعان كان في الجاهلية ي�صل الرحم، ويطعم الم�سكين فهل ذلك نافعه، قال: لا ينفعه 

�إن لم يقل يومًا رب اغفر لي خطيئتي يوم الدين«.)37(
والأحاديث في هذا الباب كثيرة.)38(

وق��د اختل��ف المف�سرون و�ش��راح الأحاديث ف��ي الفترة الزمني��ة التي يطل��ق عليها و�صف 
الجاهلي��ة، والت��ي �أطلق عليها القر�آن في �آية �سورة الأح��زاب »الجاهلية الأولى«.)39( فمن قائل 
�أنه��ا بي��ن �آدم ونوح �أو بين نوح و�إبراهيم �أو بين عي�سى ومو�س��ى �أو بين محمد وعي�سى واختار 
ابن جرير الطبري �أنها ما بين �آدم وعي�سى. كما اختلفوا في تحديد »�اضبط �آخرها« هل هو بعثة 

النبي �أم فتح مكة.)40(

المعن��ى الأول �أن الجاهلي��ة )كنظام( ق��د انتهت من جزيرة العرب بفت��ح مكة.)41( وكزمان 
مطلقً��ا فق��د انتهت بعد بعث��ة النبي  ف�إنه لا ت��زال طائفة من �أمته ظاهرين عل��ى الحق �إلى قيام 

ال�اسعة.)42(

�أم��ا المعنى الثاني الذي ا�ستعملته ال�سنة للفظ )الجاهلية( فقد كان لو�صف الحال التي يكون 
عليها فرد �أو جماعة من ات�اصف بقيم الجاهلية، و�سلوكياته،ا و�أخلاقه،ا فمن ذلك ما يُروى عن 
عب��دالله بن م�سعود -  -  قال: قال ر�سول الله : »لي�س منَّا من لطم الخدود و�شق الجيوب 

ودعا بدعوى الجاهلية«.)43(

335 	 رواه البخاري: حديث رقم 1436، كتاب الزكاة، باب »من ت�صدق في ال�شرك ثم �أ�سلم«.

. ويقول ابن حجر الع�سقلاني في  336 	 الحديث متفق عليه، وهذه رواية عن ابن عمر ر�ضي الله عنهم،ا حديث رقم 2032 في البخاري، باب الاعتكاف ليًال
ا على زعم �أن المراد بالجاهلية ما قبل فتح مكة، و�أنه �إنما نذر في الإ�سلام، و�أ�صرح من ذلك ما  الفتح )فتح الباري(، مج 4: 274: �إن في هذا الحديث ردًّ

�أخرجه الدار قطني عن طريق �سعيد بن ب�شر عن عبيد الله بلفظه »نذر عمر �أن يعتكف في ال�شرك«.

337 	 رواه م�سلم في كتاب الإيمان. »والجاهلية ما كان قبل النبوة، �سموا بذلك لكثرة جهلااتهم«، انظر: النووي، �صحيح م�سلم، مج. 3: 87.

338 	 انظر على �سبيل المثال، فتح الباري، الأحاديث رقم 3813 �إلى 3844 »باب �أيام الجاهلية«. وروى م�سلم عن عبدالله بن م�سعود قال: قال �أنا�س لر�سول 
الله : يا ر�سول الله �أن�ؤاخذ بما عملنا في الجاهلية؟ قال: من �أح�سن منكم في الإ�سلام فلا ي�ؤاخذ بها ومن �أ�اسء �أخذ بعمله في الجاهلية والإ�سلام«.

ا لهذه الأقوال في ابن جرير الطبري، مج. 22: 4-5؛ تف�سير الألو�سي، مج. 22: 9-8. 339  انظر عر�ضً

440	 الع�سقلاني، فتح الباري، مج. 7: 149.

441 	 انظر ت�أييد هذا الر�أي في المرجع ال�اسبق؛ حيث يرد على جزم الإمام النووي في عدة موا�ضع من �شرح م�سلم �أن المق�صود بها حيث �أتى ما قبل البعثة، وي�ؤيد 
قوله ذلك ب�أقوال منها �أن م�سلمًا في مقدمة �صحيحه قال: �إن »�أبا عثمان و�أبا رافع �أدركا الجاهلية«، وقول �أبي رجاء العطاردي: »ر�أيت في الجاهلية قردة 

زنت« وقول ابن عبا�س: »�سمعت �أبي يقول في الجاهلية: �أ�سقنا ك�أ�سًا دهاءً«، وابن عبا�س �إنما ولد بعد البعثة.

442 	 الألو�سي، نهاية الأرب، مج. 1: 17.

443 	 وانظر ما قاله الر�سول  عندما هموا �أن يقتتلوا: »�أبدعوى الجاهلية و�أنا بين �أظهركم« �أخرجه البخاري: باب ما ينهي  عن دعوى الجاهلية.
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ا ما يُروي عن ابن عبا�س �أن النبي  قال: »من كره من �أمره �شيئًا فلي�صب، ف�إنه  ومن ذلك �أي�ضً
ا قول الر�سول  لأبي ذر:  مَ��ن خرج عن ال�سلطان �شبرًا مات ميتة جاهلية«.)44( ومن ذلك �أي�ضً
»�إن��ك امر�ؤ فيك جاهلية«)45( �أي »فيك خ�صلة من خ�اصل الجاهلية �أو خلق من �أخلاقها«)46(. 
وع��ن اب��ن عبا�س �أن النبي  ق��ال: »�أبغ�ض النا�س �إل��ى الله ثلاثة: ملحد في الح��رم، ومبتغ في 

الإ�سلام �سنة الجاهلية، ومطلب دم امرئ بغير حق«.)47(

ويلاح��ظ �أن ال�سنة في ه��ذا المعنى قد ن�سجت على منوال القر�آن ف��ي الن�سبة �إلى الجاهلية، 
فق��د جرى الا�ستعمال في الحديث على هذا النحو: دع��وى الجاهلية – �سنة الجاهلية – الميتة 
الجاهلي��ة .. �إلخ، فهي في هذه الموا�ضع جميعًا ت��دل على �أن هناك دعوى مخت�صة بالجاهلية، 
و�سن��ة مخت�صة بها تع��م جميع ما كان �أهل الجاهلية يعتمدونه ف��ي �سلوكهم �أو يعتقدونه، وميتة 
مخت�ص��ة بالجاهلية، فهي جميعًا ا�سم جن�س يعم جميع ما يقابل ما جاء الإ�سلام به )48( من رابطة 

�إيمانية تقت�ضي ملازمة الجماعة وعدم مفارقتها بالإ�اضفة �إلى �أخلاقه و�سلوكياته. 

وم���ؤدى ما �سبق: ف�إن الجاهلي��ة و�إن جاءت في الن�صو�ص ال�شرعية بمعن��ى الفترة التاريخية 
المح��ددة �إلا �أن ه��ذا لا ينفي �أنه��ا يمكن �أن تكون »حال��ة مو�ضوعي��ة«، �أي و�صفًا يمكن �أن 
يلح��ق ب�أية فترة زمنية خلت من منهج الله. فا�ستعرا�ض وجهت��ي النظر ال�اسبقتين )الجاهلية فترة 
تاريخي��ة �أم حال��ة مو�ضوعية( في �ضوء �آيات القر�آن  و�أحادي��ث الر�سول  ينتهي بنا �إلى القول 
ب���أن مفه��وم الجاهلية - كما جاء في الن�صو�ص - لا يعد في حقيقته �أن يكون )ظاهرة اجتماعية 
ا معينًا يمكن �أن يتخذ �ص��ورًا وتعابير �شتى. فالجاهلية  �إن�اسني��ة( قبل �أن يكون وقتً��ا زمنيًّا خا�صًّ
بهذا المعنى جوهر، فكرة، م�ضمون، تجريد له �صور وقوالب �شتى، وهي بهذا المعنى لا تحد 
من حيث نطاق انطباقها وتوافر مقوماته بزمان �أو مكان �أو �إن�اسن، على معنى �أنها كما وجدت 
قب��ل الإ�س�الم يمكن �أن توجد بعده، وكما ظهرت وت�أ�صلت في جزي��رة العرب قبل البعثة ف�إنها 
تتعداه��ا �إل��ى �سواه،ا ف�ًالض عن �أنها ت�صل��ح و�صفًا للإن�اسن بغ�ض النظر ع��ن نطاقه الاجتماعي 

وم�ستوى تح�ضره.)49(

444 	 متفق عليه، وهذه الرواية للبخاري في كتاب الفتنة، �أما رواية م�سلم فهي في كتاب ملازمة جماعة الم�سلمين عند ظهور الفتن »من خرج عن الطاعة، 
وفارق الجماعة فمات، مات ميتة جاهلية .....«.

445  متفق عليه.

446 	 الع�سقلاني، فتح الباري، مج. 1: 85؛ النووي، �شرح م�سلم، مج. 11: 132.

447 	 رواه البخاري، باب من طلب دم امرئ بغير حق.

448	 الع�سقلاني، فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، مج. 11: 211.

449 	 والباحث �إذ يتفق مع الر�أي القائل ب�أن الجاهلية »حالة مو�ضوعية«، ولي�ست فترة زمنية، �إلا �أنه يتحفظ ب�ش�أن م�ستويات الجاهلية في هذه الر�اسلة.
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��ا معينين وجدوا في زمن معين، و�إنما هي �صفات  »الجاهلي��ة �إذن لي�ست عهدًا ولا �أ�شخا�صً
وخ�اصئ���ص ومقومات وظواهر و�سل��وك، فردية �أو اجتماعية و�إن حمله��ا �أ�شخا�ص معينون �أو 

جيل من الأجيال في زمن من الأزمان«.)50(

ثالثاً: م�ستويات الجاهلية
�سبق و�أو�ضح الباحث �أن المق�صود بم�ستويات المفهوم ثلاثة �أ�شياء:)51(

11 الم�ستويات داخل المفهوم ذاته، وهذا ين�صرف �إلى م�ضمون، ومكونات المفهوم.(
22 فالمفاهيم ( نواهيه،  عن  الامتناع  �أو  بتطبيقه  والمطالبة  بالمفهوم  المخاطبة  الجهات 

الإ�سلامية تتميز ب�صفة عامة ب�أنها »مفاهيم عملية تطبيقية«، بمعنى �أنها ترتب التزامات 
حيال المخاطبين بها توجب عليهم الإتيان بها �أو الامتناع عنها.

33 و�إذا كانت المفاهيم الإ�سلامية ترتب التزامات حيال المخاطبين بها ف�إن هذا يقت�ضي (
التعرف على الحكم الذي ي�أخذه المق�صر �أو الممتنع عن �إتيانه، ف�إذا كانت الجاهلية 
»حالة مو�ضوعية« كما �سبق القول، ف�إنه يجب التمييز بين عنا�صر ثلاثة تتكون منها 

الحالة المو�ضوعية:
وال�شامل  العام  الكلي  الت�صور  بمثابة  وهي  العقيدة؛  بم�ستوى  يتعلق  الأول  العن�صر 
المقومات؛  �إلى  فين�صرف  الثاني  العن�صر  �أما  والممار�سة.  ال�سلوك  عنه  ي�صدر  الذي 
فهي  �آخر  بتعبير  �أو  ال�سلوكية،  �آثارها  لها  نظرية  مواقف  �أو  جزئية  ت�صورات  وهي 
الأ�اس�س  تغني عن  المفهوم، ولكنها لا  بنيان  البنيان،  يقام عليها  التي  الأعمدة  بمثابة 
العقيدي �شيئًا؛ لأنها في النهاية تفريعات عليها. �أما العن�صر الثالث: م�ستوى الممار�سة 
�أو ال�سلوك الظاهري؛ وهي بمثابة م�ؤ�شرات تنبثق من العقيدة ومقوماته،ا وتدل عليها 

وتت�أ�س�س على المقومات والمواقف النظرية.
وغالبً��ا م��ا يكون هن��اك ات�اسق: ات�اسق داخ��ل العقيدة فيم��ا بين �أجزائها وبي��ن مقوماته،ا 
وات�س��اق بين العنا�صر الثلاثة، ولكن ف��ي �أحيان �أخرى، ي�صبح هناك ع��دم ات�اسق بين العنا�صر 

الثلاثة چڱ  ڱ  ڱ  ں     ں  ڻ  ڻ  ڻچ ]ال�صف: 2[.

550  انظر حول هذه الحقيقة: البهي، القر�آن في مواجهة المادية: 45.

انظر م�ستويات الحاكمية فيما قبله. 	551
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وفيم��ا يخ�ص الجاهلية ف�إنه يمكن التمييز بين م�ستويين يتوزعان في العنا�صر الثلاثة ال�اسبقة، 
ويخ�اصن حالة المقترف لأحد عنا�صرها �أو لعنا�صرها كلها.)52(

جاهلية الف�سوق والع�صيان

فهن��اك �أولًا جاهلية الف�سوق والع�صيان، ويطلق عليها البع�ض »جاهلية الأعمال«، )53( وهي 
تل��ك الت��ي لا يخرج �اصحبها م��ن الملة، فقد عنون البخ��اري بابًا في كت��اب الإيمان بـ »باب 
المعا�ص��ي من �أمر الجاهلية، ولا يكفر �اصحبها بارتكابه��ا �إلا بال�شرك لقول النبي  لأبي ذر: 

»�إن��ك امر�ؤ فيك جاهلي��ة«، وقوله تعال��ى: چڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  
ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ      ۇچ ]الن�اسء: 48[.)54(

جاهلية الاعتقاد

�أم��ا الم�ست��وى الثاني فه��و الذي تتعلق في��ه الجاهلية وتخت���ص بالكفر، ويطل��ق عليه �اسلم 
البهن�اسوي »جاهلية الاعتقاد«؛ وهي تلك التي يخرج بها �اصحبها عن الملة؛ لأنه لا ي�صدر عن 

مجرد �سلوك و�إنما عن عقيدة ت�ستحل ذلك ال�سلوك.

التفرق��ة بين نوع��ي الجاهلية )جاهلية ال�سل��وك وجاهلية الاعتقاد( ت�سم��ح بالقول �أن الفرد 
الم�سل��م �أو الأمة الم�سلمة )المجتمع( والنظام الإ�سلامي )�سيا�س��ي �أو اقت�اصدي �أو قانوني…( 
ق��د تك��ون في �أيٍّ منهما خ�صلة من خ�اصل الجاهلية، ومع ذلك فلا ينتفي عن �أيٍّ منهما م�سمى 

الإيمان، ويكون الحكم في هذه الحالة متعلقًا بالدرجة لا بالطبيعة.)55(

فالفرد الم�سلم يمكن �أن يرتكب عملًا من �أعمال الجاهلية »يا �أبا ذر �إنك �إمر�ؤ فيك جاهلية« 
وهو بذلك يكون قد خرج على �أحكام الدين، باعتبار الجاهلية كل خروج على �أحكام الدين. 
�أم��ا تحدي��د ما �إذا كان هذا الخروج قد بلغ الردة عن الإ�س�الم �أم لا فيُرجع فيه لأحكام ال�شريعة 

ا وبين تلك التي لا تعتبر كذلك.)56( التي تحدد الفرق بين المع�صية التي يعتبر مرتكبها مرتدًّ

552 	 نجد جذورًا لهذه التفرقة عند الزمخ�شري في تف�سيره الك�شاف و�إن لم يكن بهذا الو�ضوح؛ حيث يقول في تف�سير �آية الأحزاب )33(: ويجوز �أن تكون 
ا عند ابن  الجاهلية الأولى جاهلية الكفر قبل الإ�سلام، والجاهلية الأخرى جاهلية الف�سوق والع�صيان في الإ�سلام »الزمخ�شري«، مج. 3: 7، 5. ونجدها �أي�ضً
القيم في كتاب ال�صلاة عند حديثه عن الكفر والإيمان؛ حيث يقول :»فالكفر كفران، والظلم ظلمان، والف�سق ف�سقان، وكذا الجهل جهلان: جهل كفر 
كما في قوله تعالى: »�إنما التوبة على الله للذين يعملون ال�سوء بجهالة ثم يتوبون من قريب« )الن�اسء :17(، ويقول في موطن �آخر: »فانظر كيف انق�سم 
ال�شرك والكفر والف�سوق والظلم والجهل �إلي ما هو كفر ينقل عن الملة؟ و�إلى ملاا ينقل عنها ...« نقًال عن محمد بن �سعيد بن �اسلم القحطاني، الولاء والبراء 

في الإ�سلام: من مفاهيم عقيدة ال�سلف )الريا�ض: دار طيبة، د.ت.(: 62-61. 

553  البهن�اسوي، الحكم وق�ضية تكفير الم�سلم: 71- 76؛ �شبهات حول الفكر الإ�سلامي.

554	  ابن حجر الع�سقلاني، فتح الباري، مج. 1: 85.

555	 فمن �أعظم �أ�صول �أهل ال�سنة والجماعة �أن الرجل قد يجتمع فيه كفر و�إيمان، و�شرك وتوحيد، ونفاق و�إيمان، )و�أ�ضيف وجاهلية و�إ�سلام(، انظر: محمد 
بن �سعيد بن �اسلم القحطاني، ر�سالة ال�صلاة لابن القيم: 63-64. ويقول ابن حجر في تعليقه على حديث �أبي ذر: »و�أما ق�صة �أبي ذر ف�إنما ذكرت؛ ليُ�ستدل 
بها على �أن من بقيت فيه خ�صلة من خ�اصل الجاهلية �سوى ال�شرك لا يخرج عن الإيمان بها �سواء كانت من ال�صغائر �أم من الكبائر«. ابن حجر الع�سقلاني، 

فتح الباري، مج. 1: 85. ويكون الو�صف الذي يلحق غير الم�سلم متعلقًا بالطبيعة �أو بتعبير الألو�سي ف�إن الأولى جاهلية مقيدة والثانية جاهلية مطلقة.

556 	 اله�ضيبي، دعاة لا ق�ضاة: 181.
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وي�صي��ر الجوهر ال��ذي يمنحه النا�س ال��ولاء والانتماء هل هو التوحي��د �أم ال�شرك؟ ولأيهما 
الغلب��ة.. قيم التوحيد �أم قيم ال�شرك، ي�صير ه��ذا الجوهر هو معيار التفرقة والتمييز بين الجاهلية 

بالن�سبة للأمة �أو المجتمع.)57(

وت�صبح الفل�سفة والمقومات �أو القيم الحاكمة التي تُبنى عليها النظم المختلفة هي التي تميز 
تلك النظم التي تت�صف بجاهلية الاعتقاد من تلك التي تت�صف بجاهلية ال�سلوك.)58(

�إن ه��ذه التفرقة والتمييز بين الممار�سة وال�سلوك وبين العقيدة التي ي�صدر عنها هذا ال�سلوك 
��ا في التفرقة بين نوع��ي الجاهلية، ومن ث��م فقد نجد في  وتل��ك الممار�س��ات تُعد معيارًا مهمًّ
�أحيان كثي��رة �سلوكًا للأفراد وممار�است مجتمعية و�سيا�س��ات للنظم تخرج عن �أحكام الدين، 
ولك��ن �أ�صحابها في ذل��ك لا يخرجون عن الملة �إلا �إذا �صدرت ف��ي �سلوكياتهم وممار�استهم 
و�سيا�استه��م تلك عن عقيدة تناق�ض عقيدة الإ�س�الم ومقت�ضياته،ا هذا ما لا يمكن التحقق منه؛ 

لأنه في جوهره عمل قلبي نُهِينا كم�سلمين عن التنقيب عنه.

كم��ا ت�صير التفرق��ة بين الفرد والمجتمع والنظم عند �إطلاق الأح��كام �أو تحديد الأو�اصف 
�أمرًا بالغ الأهمية بهذا ال�صدد فالحكم �أو ال�صفة التي تلحق بالمجتمع �أو النظام لي�ست بال�ضرورة 
يج��ب �أن تلحق بالفرد، كم��ا �أن ات�اصف بع�ض النظم �أو كلها بو�صف يغل��ب عليها لي�س معناه 

بال�ضرورة �أن هذا الو�صف يلحق بالمجتمع و�أفراده.

وهذا لا ينافي بال�ضرورة الت�أثير المتبادل الذي يحدث بين الأطراف الثلاثة )الفرد والمجتمع 
والنظ��ام( باعتبار �أن عدم الات�اسق بينه��ا �سيترك �أثره  - ولا �شك - عليها جميعً،ا كما �أن التغير 
ف��ي �أحدها له �آثاره على الآخرين. فلاا�ستعمار الغربي في هجمته ال�شر�سة على العالم الإ�سلامي 
في القرن الما�ضي قد بد�أ بتغيير النظم التي يحتكم �إليها الفرد الم�سلم في حياته اليومية مما كان 

له �آثاره الخطيرة على �سلوكياته وممار�استه بل وت�صوراته بما ترك �أثره على المجتمع ككل.

كما ت�صير التفرقة بين النخب والجماهير �أمرًا بالغ الأهمية في واقعنا العربي والإ�سلامي لما 
نلحظ��ه من خلاف بين هذه النخب والجماهير في موقفها من الإ�سلام. فبع�ض النخب المثقفة 
وكثي��ر من النخب الحاكمة في بلادنا تخلو من الوعي الإ�سلام��ي والتفهم ال�صحيح للدين، بل 
وينظرون �إلى تقالي��د الم�سلمين و�شعائرهم و�شريعتهم نظ��رة الازدراء والا�ستحقار، ويعتقدون 
�أنه��م �إذا اتبعوا الحي��اة الإ�سلامية وتم�سكوا ب�أه��داف الدين والقي��م والآداب الإ�سلامية ف�إنهم 

يحرمون ويفقدون التقدم والنه�ضة.

557	  عمارة، �أبو الأعلى المودودي وال�صحوة الإ�سلامية: 86–91.

558	  مقت�ضيات �إعلان الالتزام العقيدي: 39 ما قبله.
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�أما الجماهير الم�سلمة فلم ي�ستطع �أحد محو �آثار الإ�سلام وتعاليمه و�شريعته من كيانه،ا فهي 
لا ت��زال تنظر �إلى الإ�سلام وقيم��ه و�شريعته ونظمه نظرة الإج�الل والتقدي�س، وت�شعر ب�سموها 
وجلاله��،ا فكل م�سلم م��ن عامة الم�سلمين يكون في ذهنه ت�ص��ور �إجمالي عن الإ�سلام ونظمه 
وم�ؤ�س�استه ومقت�ضياته، كما و�أن قلبه يمتلئ بحبه مما يكون �سهلًا معه ا�ستثارة هذا الوجدان عند 

�أي تحدٍّ يواجه الجماعة الم�سلمة.)59(

و�أخي��رًا، ف�إن مهم��ة الباحث الجاد ت�صير �أكثر �صعوبة وتعقي��دًا عند محاولته ر�صد وتحليل 
وتقويم الواقع المعقد الذي يتعامل معه، وت�صبح مهمته الع�سيرة هي �ضرورة التمييز بين م�ستويي 
الجاهلية بالن�سبة للفرد والأمة والنظم، وي�صير مق�صده الأ�اس�سي وهدفه النهائي من وراء ذلك كله 
ه��و محاولة التمييز بين خ�اصل الجاهلية و�صفاتها وبين الإ�سلام في واقع الأفراد والمجتمعات 
والنظ��م؛ حتى ن�صبح قادرين على ممار�سة الهدم، ه��دم الجاهلية وخ�اصلها وا�ستكمال خ�اصل 
الإ�سلام �أو �شعب الإيمان ولي�س البناء من ال�صفر كما يطرح البع�ض.)60( والأ�صل في ذلك حديث 
لا قَلِيلًا حَتَّى يَطْلُعَ، فَكُلَّمَا طَلَ��عَ مِنْ الْجَوْرِ ‏�شَيْءٌ ذَهَبَ  الر�س��ول : »لا يَلْبَثُ ‏ ‏الْجَ��وْرُ ‏ ‏بَعْدِي �‏إِ
ُ - تَبَارَكَ وَتَعَالَى - بِالْعَدْلِ،  مِ��نْ الْعَدْلِ مِثْلُهُ حتى يولد في الْجَوْرِ ‏مَنْ لا يَعْرِفُ غَيْرَهُ، ثُمَّ يَ�أْتِي اَّهلل

فَكُلَّمَا جَاءَ مِنْ الْعَدْلِ �شَيْءٌ ذَهَبَ مِنْ الْجَوْرِ ‏مِثْلُهُ حَتَّى يُولَدَ فِي الْعَدْلِ مَنْ لا يَعْرِفُ غَيْرَهُ«.)61(

559 	 �أبو الأعلى المودودي، الإ�سلام اليوم )جدة: الدار ال�سعودية، 1985/1405(: 47–56.

660	  كيف تعامل الإ�سلام مع الجاهلية؟ ق�ضية تحتاج �إلى بحث وافٍٍ ينه�ض ببيان ملامح هذا التعامل. والباحث يمكن �أن ير�صد بع�ض العلامات المميزة في 
ذلك، فالإ�سلام لم يُحدِث قطيعة كاملة بينه وبين �أو�اضع الجاهلية، بل مار�س نوعًا من الهدم )التحريم( من جهة ونوعًا من الا�ستكمال من جهة �أخرى، 
�أي الإبقاء على بع�ض الأو�اضع ال�اسبقة و�إقرارها. فالإ�سلام �إذا كان يهدم �أو يجب ما قبله، ف�إنما يكون ذلك فيما يتعلق بالمعا�صي والآثام التي ارتكبها 
الفرد قبل �أن ي�سلم، ولكن في نف�س الوقت �إن كان مح�سنًا في جاهليته ف�إنه »ي�سلم على ما �سلف له من خير« )حديث حكيم بن حزام(. بل و�أقر الإ�سلام 
و�أبقى على الأو�اضع الاجتماعية والاقت�اصدية التي ي�ؤدي تغييرها �إلى انهيارات �شديدة في بنية المجتمع القائم: »ولا تنكحوا من الن�اسء �إلا ما قد �سلف« 
)الن�اسء :4(. وق�سمة الأموال في الجاهلية نافذة »�أيما دار �أو �أر�ض �أدركها الإ�سلام ولم تق�سم فهي على ق�سم الجاهلية، و�أيما دار �أو �أر�ض �أدركها الإ�سلام 
ولم تق�سم فهي على ق�سم الإ�سلام« )الموط�أ: كتاب الأق�ضية: باب الق�اضء في ق�سم الأموال(. بل �إن الر�سول و�أ�صحابه قد ا�ستفادوا من بع�ض قيم وتقاليد 

المجتمع الجاهلي في حماية الدعوة �أو ذواتهم مثل الجوار والع�صبية القبلية التي ترتبت عليها وجوب حماية الأهل والع�شيرة لأفرادها.
كما �أعطى الر�سول  لبع�ض قيم الجاهلية م�ضمونًا جديدًا مخالفًا لما كان �اسئدًا في الجاهلية )ان�صر �أخاك ظالماً �أو مظلومً،ا قالوا يا ر�سول الله نن�صره مظلومً،ا  	
فكيف نن�صره ظالماً؟، قال: ت�أخذ على يديه(. بل �إن الباحث يزعم �أن الإ�سلام و�إن  جاء بت�صورات جديدة لله والإن�اسن والكون والحياة مخالفة لت�صورات 
�أحد معه من خلقه، وجعل ذاته  �إ�شراك  �إياهم بعدم  الت�صورات، فقد �صحح ت�صورهم للإله مطالبًا  الت�صحيح الم�ستمر لهذه  �أنه اعتمد مبد�أ  �إلا  الجاهلية 

�سبحانه منزهة عن ال�شبه والمثل )ولي�س كمثله �شيء(، كما طالبهم بالتوجه �إليه وحمده بالعبادة.
	�أما ال�شعائر التعبدية و�إن جاء فيها الإ�سلام ب�شعائر جديدة لم تكن معروفة لهم، ف�إنه قد �صحح ما كان باقيًا عندهم منها وجعل وجهتها مختلفة )�إن ال�صفا 
ا من �أحكام  والمروة من �شعائر الله ....( وهيئتها مختلفة )ثم �أفي�ضوا من حيث �أفا�ض النا�س وا�ستغفروا الله ..( . كما �أبقى الإ�سلام على م�ستوى ال�شرائع بع�ضً

الجاهلية )الدية والق�اص�ص(.
	�أما القيم الأخلاقية و�إن �أ�س�سها الإ�سلام على الإيمان ف�إنه �أبقي بع�ض �صورها وا�ستفاد من بع�ض قيمه،ا و�أ�س�س عليها ممار�است و�أحكامًا جديدة )مثل 
�إحداد المر�أة على زوجها( )فلما بُعثَ محمد  بالحق هدم نكاح الجاهلية كله �إلا نكاح النا�س اليوم( من حديث عائ�شة عن النكاح. وربما يرجع هذا 

التعامل في كثير من جوانبه �إلى بقايا دين �إبراهيم في م�شركي العرب، كما �أن هذه الأحكام تتفق والفطرة ال�سليمة.

661	 الحديث رواه �أحمد في م�سنده.
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رابعًا: مقومات الجاهلية 
يق�صد بالمقومات في هذا ال�سياق تلك ال�سمات الأ�اس�سية التي �إن توفرت في فرد �أو مجتمع 
�أو نظام يمكن �أن نطلق عليه و�صف الجاهلية مع �ضرورة مراعاة التمييز بين م�ستوياتها: جاهلية 

الأعمال، وجاهلية الاعتقاد.

م من هذه المقومات ل��ه �آثاره ال�سلوكية بالن�سب��ة للفرد والمجتمع  بتعبي��ر �آخر ف���إن كل مقوِّ
والنظ��م؛ فهذه المقومات بمثابة ت�ص��ورات نظرية لها �آثارها ال�سلوكي��ة، �أو بعبارة �أخرى فهي 

بمثابة منبع وقاعدة تنطلق منها كثير من الت�صرفات والممار�است.

ويلاحظ في هذا الإطار �أن الآيات الأربع التي ورد فيها لفظة »الجاهلية« و�أحاديث الر�سول 
الت��ي ا�ستعملت هذه اللفظة لم ت���أت من�سوبة �إلى قوم بعينهم، و�إنم��ا وردت مطلقة مجردة من 
الن�سب��ة، فهي من�سوب �إليها ولي�ست من�سوبة �إلى �ش��يء وك�أنها بمثابة مرجع تقا�س عليه الأ�شياء، 

وهي بذلك تت�سم بقدر من الإطلاق يمكن التعميم من خلاله.

في هذا الإطار يمكن الحديث عن المقومات الأربعة التالية:

11 ت�صور الجاهلية لله وعلاقته بالإن�سان والكون والأحداث(
ت�صور الجاهلية للألوهية ذو طبيعة خا�صة:

تعترف الجاهلية بوجوده على م�ستوى القول  »يظنون بالله« ولكنها تجعل بع�ض  �أ(	
الأمر – الأمر الكوني �أو الأمر الت�شريعي – لها چڇ  ڇ  ڇ        ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  
ڌ  ڎ  ڎ چ ]�آل عمران:154[ ، ك�أنهم بقولهم وفعلهم قادرون على �أن يمنعوا 

عن �أنف�سهم القتل دون مراعاة لأمر الله في تحديد الآجال چ ڈ  ژ  ژ         ڑ  ڑ  
ک  ک  ک      ک  گ  گ  گچ ]�آل عمران :154[.

تدركه  مادي  ج�سم  في  مج�سدًا  للإله  ت�صورها  من  تجعل  الجاهليات  وبع�ض  	
چٱ  ٻ    م�صر  من  خروجهم  بعد  الإله  ا�سرائيل  بنو  ت�صور  كما  حوا�سهم، 
ٻ  ٻ     ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ     ٺ  

ٿ        ٿ  ٿٿ   ٹ  ٹ    ٹ  ٹچ ]الأعراف:138[)62(.
وبع�ض الأمر الذي جعلته الجاهلية لله يتحقق في ظنها عبر الخوارق والمعجزات  ب(	
الأ�سباب  فيه  الله  ربط  الذي  والنظام  المعلومة  والنوامي�س  المطردة  ال�سنن  وفق  لا 
تم ا�ستخلا�ص هذا المقوم من الآية 154 من �سورة �آل عمران، وقد اختلف المف�سرون في الطائفة الذين �أهمتهم �أنف�سهم، فجمهور المف�سرين على �أنهم  	662
المنافقون، انظر: تف�سير الطبري، مج. 3: 141؛ الزمخ�شري، مج. 1: 128. ولكن �اصحبي تف�سير المنار و�اصحب الظلال يرون �أنهم �ضعاف الإيمان، 

انظر: تف�سير المنار، مج. 4: 154-155؛ الظلال، مج. 1.: 495.
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بالم�سببات، مما يفتح الباب لتوهم ت�أثير م�ستقل لقوم �أو طائفة عن �إرادة الله في �أي 
�شيء من الأ�شياء.)63( ومن هنا كان تقرير القر�آن في حق النبي  وفي نف�س ال�سورة 

مْرِ �شَيْءٌ«. »‏لَيْ�سَ لَكَ مِنَ الْأَ
ت�أثير  �أن توهم  للعن�صر الأول من جهة  �إلا امتداد  الثاني في حقيقته ما هو  العن�صر  	
م�ستقل �أو طائفة عن �إرادة الله تعالى في الأحداث يفتح الباب لأن يكون بع�ض الأمر 
يفتح  الألوهية  لطبيعة  الت�صور  وهذا  الم�ستقل.  الت�أثير  ل�اصحب  الآخر  وبع�ضه  لله 
الباب وا�سعًا لأن يكون للإن�اسن مطلق الأمر باعتبار �أن بع�ض الأمر الذي اعترفت 

به الجاهلية لله يتحد وفقًا لما يظنه الإن�اسن ويحدده ويدركه بعقله.
و�أخيرًا ولي�س �آخرًا، ف�إن المرء يقف �أمام و�صف الله لهذه الطائفة ب�أنهم »�أهمتهم  ت(	
وان�شغالهم،  اهتمامهم  وتقديرهم، ومحور  تفكيرهم  ف�أ�صبحت محور  �أنف�سهم« 
ويعجب المرء كيف �أن »الجاهلية« تجعل من ذات الفرد محور تفكيره، واهتمامه، 
ا �أنانيًّا  و�سلامته ال�شخ�صية والبدنية هي هدفه الأ�اس�سي مما ي�صبح معه الفرد �شخ�صً
متطلعًا �إلى مزيد من الإ�شباع المادي مع تعظيم لذاته ومنفعته مع تجنب �أي �أذى �أو 
�ضرر يلحقه حتى ولو كان في �سبيل الله، ويرتبط �سلوكه وت�صرفاته بذلك، ومن ثم 

ت�صبح ذاته وما يرتبط بها من نفع �أو �ضرر محور الكون كله.

 و�ضعية الت�شريع)64((22
يق�ص��د بو�ضعي��ة الت�شريع على وج��ه العموم عدم الاحت��كام مطلقًا �إلى منه��ج الله في �إدارة 
�شئ��ون الحي��اة، �أو بتعبير �آخر ف�إن و�ضعي��ة الت�شريع تعني ب�شريته �أي ب�شري��ة الم�صدر في مقابل 
�ألوهية الم�صدر؛ من حيث الا�ستمداد منه وحده. فالقانون قد يكون على �شكل عادات وتقاليد 
و�أع��راف يخ�ضع لها الجميع، وقد يكون على �شكل �أمر ونه��ي ي�صدره �شخ�ص مطاع كرئي�س 
قبيل��ة �أو ملك، وقد يك��ون على �شكل قواعد و�أوامر ت�صدرها هيئة خولها المجتمع حق �إ�صدار 
القواني��ن، وهذا القانون بمختلف �أ�شكاله �إن لم ي�ستند ويت�أ�س�س على الوحي ال�سماوي ويقت�صر 
م�صدره على الب�شر، فهو قانون و�ضعي، وهناك قوانين لا يكون م�صدرها الب�شر بل خالق الب�شر، 
فه��ي ت�ستن��د وتت�أ�س�س على تعاليمه ووحيه ال�سم��اوي و�إن قام الب�شر ب�صكه��ا �أو تقنينه،ا فهذه 

قوانين غير مو�ضعية.

بتعبي��ر �آخر ف�إن �إ�سناد مهمة الت�شريع للب�شر ح�سبما ي�شير �إليه مفهوم »الجاهلية« ينطوي على 
الخ�اصئ�ص وال�سمات التي في مقدمتها:

�سورة الأعراف، الآيات 138- 139. 	663

تم ا�ستخلا�ص هذا المقوم من الآيات 48 - 50 من �سورة المائدة. 	664
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يت�أ�س�س على عقول الب�شر و�أهوائهم وم�اصلحهم الذاتية منحيًا وغير م�ستند �إلى ما  �أ(	
چ ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   �أنزل الله  
ې   ې  ى  ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ    ئېئې  ئې  ئى       

ئى  ئى  یچ ]المائدة: 49[
ومن ثم ف�إنه ينتفي عنه العدل المطلق كما هو في منهاج الله؛ لأن الب�شر ي�شرعون  ب(	
وفقًا للم�اصلح التي يدركها عقولهم والحاجات والم�اصلح التي يهدفون لتحقيقها 

في وقتهم چ.... گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ....چ  ]المائدة: 48[
وينتج عن ذلك كله تنويع في المركز القانوني بالن�سبة للنا�س ح�سب طبقاتهم في  ت(	
الهرم  المجتمع؛ من حيث كونهم في قمة  �أو ح�سب مركزهم في  الغنى والفقر، 
الاجتماعي �أو قاعدته،)65( فالقانون في نهاية الأمر �سيكون مح�صلة �صراع القوى 
تعبيرًا  الأمر  نهاية  النفوذ والمكانة. و�سي�أتي في  �أ�صحاب  والطبقات والأ�شخا�ص 
عن الم�اصلح ال�ضيقة لهذه الأطراف وعلى ح�اسب الأطراف ال�ضعيفة التي تملك 
من  قواعد  �أو  �ضوابط  تحكمه  لا  النهاية  في  الو�ضعي  فالقانون  الت�أثير.  ذلك  مثل 

خارج الجماعة تحول بينه وبين الا�ستبداد.
طبيعته  بحكم  �سي�ؤدي  الجاهلي  الت�شريع  �أن  كله  ذلك  من  الأخطر  يظل  ولكن  	
باعتبار  والدول  والمجمعات  الأمم  بين  القانوني  المركز  في  تنويع  �إلى  الب�شرية 
القانون الدولي تعبيرًا عن �إرادة الطرف الأقوى �سواء في تكوين القاعدة القانونية 
�أو تنفيذه،ا وبتعبير �آخر فالقانون الوطني والدولي �سيكون في نهاية الأمر محققًا 

لم�اصلح الأطراف �أو الطرف الذي يملك القدوة �أو القوة على �صياغته وتنفيذه.

 الجامع ال�سيا�سي بين حمية الجاهلية ودعواها)66((33
لكل جماعة �أو �أمة رابطة �أو علاقة وجامع يجمع هذه الجماعات �أو الأمم، ولكل �أمة عروة، 
وقد ذه��ب الباحثون والمفكرون ي�ضعون �أ�س�س الروابط  والعرى كما يت�صورون من �أر�ض �إلى 

تاريخ �إلى م�اصلح �إلى قوم �أو ع�شيرة �إلى عقيدة.

الجاهلية في هذا الإطار �أمة تت�أ�س�س على الحمية لا على الولاء لعقيدة �أو منهج، �إنما هي الحمية:

للأر�ض والتراب.••

665  �شم�س الدين، الجاهلية في كتابه: بين الجاهلية والإ�سلام: 249.

666  تم ا�ستخلا�ص هذا المقوم من الآية 26 من �سورة الفتح ومن �أحاديث الر�سول  التي تنهي عن الدعوى الجاهلية التي كادت تظهر بين الم�سلمين وهو بين 
�أظهرهم، انظر ما قبله.
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لل�شعب والقوم والع�شيرة )الجن�س(.••
للغة.••
للم�صلحة.••
للباطل على ح�اسب الحق.••

الحمي��ة �إذن تنت��ج في النف���س ولاءً للفرد والقبيلة والجن���س �أو اللون �أو الت��راب �أو اللغة �أو 
الم�صلحة وتقتل كل ولاء �أ�سمى و�أعلى )الولاء لله ور�سوله والم�ؤمنين( مما يجعل الأنانية واتباع 
اله��وى يح�الن في النفو�س ، فمن طبيعة الب�شر �أنه �إذا ل��م ي�سعفه الولاء الأعلى لا ي�ضحي بنف�سه 
ونفي�س��ه ف��ي �سبيل مبد�أ من المب��ادئ مهما �شرف وعظم، بل كل ما ي�ص��در عنه بعد ذلك مبعثه 
�إما م�صلحته الذاتية �أو م�صلحة قبيلته �أو �أ�سرته)67( �أو ما يتع�صب له من لغة �أو تراب �أو م�صلحة.

بعب��ارة �أخرى ف�إذا كان الجام��ع ال�سيا�سي يمار�س نوعًا من التفريق والتجميع بين الب�شر، ف�إن 
الجام��ع ال�سيا�سي الجاهلي، في مقاب��ل الإ�سلامي �أو الإيماني، يتميز ب�أن��ه مو�صد �أمام ان�ضمام 
الآخري��ن �إليه؛ لأنه يت�أ�س�س على �أ�شياء لا يملك الإن�س��ان دورًا في �صنعها �أو �إيجادها مما ي�ؤدي 

في النهاية لن�ش�أة »الع�صبية الجاهلية« للأ�شياء التي توحد عليها واجتمع حولها.

و�أول �أث��ر يظهر لهذه »الع�صبية الجاهلية« ه��و ازدواجية القيم في التعامل مع الآخر، فتظهر 
بمظهر الر�أفة والعدالة في التعامل مع �أهل قوميتها وبمظهر الظلم والق�سوة مع المخالفين لها - 
�أو بعبارة �أخرى -  ف�إن المبادئ الإن�اسنية العالمية تن�صهر في قالب القومية فتظهر بمظاهر �شتى 
و�أ�ش��كال مختلفة.)68( ومن ثم ف�ال �سبيل �إلى التوفيق بين القوميات المختلفة؛ لأنها على الدوام 
متحاب��ة فيما بينه،ا وتحاول كل منها �أن تق�ضي عل��ى غيرها �أو �أن تتح�صل على خيرها مت�شحة 

ب�أردية ودوافع تلتم�س لها �شعارات �إن�اسنية �أحيانًا.

بل �إن ال�صراع قد ين�ش�أ داخل القومية الواحدة لما يكون في داخلها من تع�صب للولاء الأدنى 
دون الأعل��ى، ولقد لعب هذا العامل دورًا كبيرًا فيتناحر الم�سلمون في ع�صور تخلفهم ما �أدى 
�إل��ى اقتتالهم على م��دى التاريخ المت�أخر له��م، وكان �أحد العوامل الم�ؤث��رة في ذهاب الكيان 

ال�سيا�سي للم�سلمين )الخلافة العثمانية( نتيجة لت�اصعد النعرة الع�صبية  بين العرب والترك.)69(

و�أخي��رًا ولي�س �آخرًا ف�إن الحمية الجاهلية تن�شئ في النف�س ع��داءً للحق و�أهله، فعداء اليهود 
وم�شرك��ي العرب للر�س��ول  والر�اسلة، كان ف��ي كثير من جوانبه مبعث��ه التع�صب لدين الآباء 

667	 المودودي، الإ�سلام اليوم.

668  �أبو الأعلى المودودي، بين الدعوة القومية والرابطة الإ�سلامية )القاهرة: دار الأن�اصر، د.ت.(: 16؛ قطب، معالم في الطريق: 183–198.

669	 ومن هنا كان ت�أكيد الإ�سلام  على الق�اضء على المظاهر وال�سلوكيات والقيم التي ي�ؤدي  ا�ستمرارها �إلى �أن تطل »الع�صبية الجاهلية« بر�أ�سها مرة �أخرى بين 
الم�سلمين: فالتقوى �أ�اس�س التفا�ضل بين الم�ؤمنين، والمفاخرة بالآباء والأجداد مو�ضوعة، ومفارقة الجماعة الم�سلمة، والقتال تحت راية عمية توجب الميتة 

الجاهلية.
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�أو النف��رة من الانقي��اد لمحمد  �أوالتكبر ع��ن مجال�سة �أ�صحابه وهم ال�ضعف��اء والأرذال من 
قومهم)70(

 �سيطرة قانون اللذة والمنفعة )71((44
الجاهلي��ة فاقدة لأي محتوى �أخلاقي حقيقي، ف�أخلاقها تتحدد وفقًا لمعيار اللذة والمنفعة، 
فالف�ضيل��ة تعد كذلك بمقدار ما تحققه من منفع��ة، والرذيلة تعد كذلك بمقدار ما يترتب عليها 

من �أ�ضرار.

ويظه��ر ذل��ك في تخلي الجاهلي��ة عن اعتبار خلق العف��ة في علاقة الرج��ل والمر�أة؛ حيث 
جعلت من المر�أة �أداة للمتاع و�إ�شباع الغريزة، فتبرج الجاهلية هو �أن تكون المر�أة �أنثى لجميع 
الذكور، ومن ثم ف�إن »ال�شرعية« في العلاقات الجن�سية بين الرجل والمر�أة ت�سيطر عليها النزوات 

والرغبات الطارئة الجامحة.

و�إذا �سيط��ر ه��ذا الت�صور في علاق��ات الرجل بالمر�أة ف�إن��ه ي�ؤدي في نهاية الأم��ر �إلى ت�آكل 
م�ؤ�س�سة الأ�سرة وتدهور  مركزها لدى الإن�اسن؛ نتيجة لعدم �إرجاء الإ�شباع الجن�سي لدى �أفراد 

المجتمع ليتم وفق �شرع الله من خلال الزواج.

الجاهلي��ة في انحرافها وراء تيار ال�شهوات تجعل العلاقات بين �أفراد الجن�س الواحد )الذكر 
م��ع الذك��ر والأنثى مع الأنث��ى( �أحد �سبل الا�ستمت��اع وق�اضء ال�شه��وات چۇٴ  ۋ  ۋ  
ۅ      ۅ  ۉ  ۉ   ې   ې  ې    ى  ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  

ئۇ   ئۇچ ]النمل:55-54[
و�أخي��رًا ولي�س �آخرًا ف���إن الجاهلية لا ت�ؤمن باليوم الآخر، ويفقد لديها �أي اعتبار في حياته،ا 
وتتح��ول الحياة الدنيا بذلك �إلى النطاق المكاني والزماني ال��ذي يجب �أن ي�سعى فيه الإن�اسن 
جاه��دًا لتح�صيل �سعادته �أو لذته ومنفعته كاملة، فلي�س وراء الحياة وقت ومجال ل�سعادة �أخرى 

چ... ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ    پ  پ      ڀ  ڀڀ  ڀ   ٺ  ٺ   ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ  
ٿ  ٹ  ٹ     ٹ  ٹ...چ ]هود :29[.)72(

770  	انظر قوله تعالى: چھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇچ ]الزخرف:31[.

چ... گ   ...چ، وقوله تعالى في �سورة يو�سف، الآية 33  چ... ڃ  چ  چ  چ  چ  انظر قوله تعالى في �سورة الأحزاب، الآية33   	 771
گ  گ  گ        ڳ  ڳ     ڳ  ڳ  ڱ ..چ.

وكان �أحد محاور تكذيب الر�سل هو ق�ضية اليوم الآخر وما فيه من بعث ون�شور وح�اسب وجزاء. 	 772



الخاتمة

حول الإطار التحليلي الم�ستخل�ص من ت�أ�صيل مفهوم الحاكمية
ترك��زت  ه��ذه  الدرا�س��ة  عل��ى محاولة تحديد مفه��وم �شاع ف��ي الفكر ال�سيا�س��ي العربي 
والإ�سلامي المعا�صر، و�أثار كثيرًا من الجدل، خا�صة �أن بع�ض الجماعات ال�سيا�سية الفاعلة على 
�اسح��ة العمل ال�سيا�سي قد تبنته على الم�ست��وى الفكري، و�سعت �إلى تحقيق مقت�ضياته ولوازمه 

على م�ستوى الواقع.

والباح��ث في محاولت��ه للتعامل مع مفهوم الحاكمي��ة وبنائه قد رف�ض الأفه��ام والتناولات 
المختلف��ة له، و�سعى لت�أ�صيله م��ن خلال نقطة مرجعية تتجاوز ه��ذه الأفهام وتلك التناولات، 
فانطلق من دلالة لفظ الحكم في الأ�صول )القر�آن وال�سنة( بعد �أن �أثبت ن�سبة المفهوم �إليهما من 
خلال ج��ذره اللغوي، بالإ�اضفة �إلى درا�سته من خلال تحديد موقعه في البناء المفاهيمي الذي 

ي�ستدعيه ليت�اسند معه، والمفاهيم التي تتناق�ض معه.

وبه��ذا الم�سلك المنهجي خل�صت الدرا�سة �إلى عدد من النتائج التي كانت بمثابة �إجابة عن 
الت��اسؤلات التي طرحتها افترا�اضت الدرا�سة:

�أولًا: مفهوم الحاكمية من المفاهيم الأ�صولية ال�شرعية التي امتلأت بها �آيات القر�آن و�أحاديث 
الر�س��ول ، وقد وردت في الأ�صول بمعنيين؛ المعن��ى الأول: الحاكمية الكونية، وهي �إرادة  
الله الكوني��ة القدرية التي تتمثل في م�شيئته العامة المحيطة بجميع الكائنات، وهي تعني الق�اضء 
الكلي الناتج ع��ن العلم الإلهي العام المترتب على الحكمة الكونية في الأفعال الإلهية. المعنى 
الثان��ي: الحاكمية الت�شريعي��ة؛ وهي تلك التي تتعلق ب�إرادة الله الديني��ة، وتتمثل هذه الإرادة في 
ت�ص��ور عقدي ع��ن الله والكون والإن�اسن ونظرية ال�شريعة العام��ة؛ حيث تكون العبادات جزءًا 
منها بالإ�اضفة �إلى النظرية الأخلاقية. والتزام الإن�اسن بالحاكمية الت�شريعية يحقق الان�سجام بينه 
وبي��ن الكون من حوله؛ حيث يك��ون خا�ضعًا لإرادة الله اختيارًا باتب��اع قانون الله ال�شرعي في 

حياته الاختيارية، كما هو خا�ضع لإرادة الله الكونية وتابع لقانونه الطبيعي في حياته الجبرية.

والحاكمي��ة في جانبها الت�شريعي لا تثبت لأحد على الحقيقة �إلا لله فهو الحاكم الحقيقي من 
خلال �شريعته،  ولكن هذا لا يمنع �أو ينفي �أو ي�ؤتي �سبحانه بع�ض الأطراف نوع حكم تخت�ص به 
وتمار�سه، ولكنه حكم مقيد بحاكمية الله فهو حكم فرعي، ولي�س �أ�صليًّا. بعبارة �أخرى، فالحاكمية 
لا تنفي �أن يكون للب�شر قدر من الت�شريع �أذن الله به لهم، �إنما تمنع �أن يكون لهم ا�ستقلال بالت�شريع 
غير م�أذون به من الله. فمن حق الم�سلمين �أن ي�شرعوا لأنف�سهم وذلك في دائرة ما لا ن�ص فيه �أ�صلًا 

وهو كثير، ولهم �أن يجتهدوا فيما فيه ن�ص لتحقيق مناط الحكم وتنزيله للواقع.
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ثانياً: ومن هذا المنطلق يمكن فهم طبيعة العلاقة بين مفهوم الحاكمية ومفهوم الا�ستخلاف 
في الر�ؤي��ة الإ�سلامية، فم�ضمون الحاكمية بمكوناتها هو عه��د الا�ستخلاف الذي يجب على 
الإن�س��ان الالتزام به وتحقيقه. فطبيعة الا�ستخلاف ت�ستوج��ب وجود منهج و�شريعة يحدد فيها 
الم�ستخلف �أ�س�س وقواعد و�ضواب��ط حركة الم�ستخلف. الحاكمية هي المحددة لهذا المنهج 

والمو�ضحة لل�ضوابط الحاكمة لتحقيق الا�ستخلاف.

وم��ن خلال تبين ملامح هذه العلاقة بين مفهوم الحاكمية والا�ستخلاف يمكن فهم الطبيعة 
لنظ��ام الحك��م الإ�سلامي: فلا هو بالنظام الديمقراطي الذي يطلق �سلط��ان الأغلبية دون قيد �أو 
�ش��رط �أو �اضب��ط من خارج الجماع��ة الب�شرية، ولا هو بالنظام الثيوقراط��ي الذي يطلق �سلطان 
الحاك��م فيجعل منه ظل الله ف��ي الأر�،ض بل هو نظام يمكن �أن نطل��ق عليه »نظام الحاكمية«؛ 
حي��ث تكون فيه الحاكمية لله ويكون النا�س م�ستخلفين ع��ن الله لعمارة الكون و�إقامة �شريعته. 
ولتنظي��م �أموره��م عليهم �أن يختاروا �إمامً��ا �أو حاكمً،ا فالأمة تختاره وتعين��ه محكومة ب�سيادة 

ال�شريعة المج�سدة لحاكمية الله.

وعلى ذلك ف�إن �ضمانات تقييد ال�سلطة في الإ�سلام »�ضمانات �شرعية«  م�ستمدة من ال�شريعة 
لا م��ن قرارات الأغلبية، وبذلك لا تكون تح��ت رحمة هذه الأغلبية �أو من هو قادر على �إعادة 
ت�شكيلها و�صنعه،ا فهي مبادئ ثابتة تفر�ضها ال�شريعة وتت�أ�س�س على العقيدة وتلتزم بالأخلاق.

و�أهمي��ة ه��ذه الطبيعة الممي��زة لل�ضمانات في النظ��ام الإ�سلامي �أن الدول��ة بجميع هيئاتها 
و�سلطاتها ونظمها و�أجهزتها تخ�ضع لهذه المبادئ وتلك ال�ضمانات، فما دام الجميع عبيدًا لله 
خا�ضعين ل�سلطانه، فالدولة كذلك تدخل �ضمن هذا الإطار، ولا يجوز �أو يمكن �أن ين�سب �إليها 
�سي��ادة مطلقة. فما ينتج عن الدولة وهيئاتها ف��ي النظام الإ�سلامي قرارات ن�سبية قابلة للمراجعة 
والنق��د والتعدي��ل على �ض��وء مبادئ ال�شريع��ة ومقا�صده��ا و�أحكامها على عك���س النظريات 

الأوروبية التي تجعل من ال�سيادة - �سيادة الدولة - �سلطة مطلقة نهائية لا معقب عليها.

ثالثً��ا: �أن النتيج��ة الأهم في ظ��ن الباحث تتحدد من خلال درا�سة طبيع��ة العلاقة بين كلٍّ من 
مفه��وم الحاكمي��ة ومفهوم الجاهلية ومظاهرهم��ا المعا�صرة  وتبدياتهم��ا الحا�ضرة. فكلٌّ من 
نًا نقط��ة مثالية تكون مثالية بمثابة قمة  ا مكوِّ المفهومي��ن له ن�س��ق خا�ص به ي�ستدعي بع�ضه بع�ضً

التناق�ض بين المفهومين. 

والر�سم التالي يو�ضح هذه الحقيقة:
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الحاكمية بمقت�ضياتها قمة
الالتزام العقيدي

الجاهلية بمقت�ضياتها
جاهلية الاعتقاد

قمة الانحراف العقيدي

ن�سق الجاهليةن�سق الحاكمية
الدولة/ الإن�اسن.الله.المطلق

الحاكمية
في جانبها الت�شريعي والتكويني يخت�ص 

بها الله دون �اسئر خلقه.
لغي��ر الله. وبع���ض  الآخ��ر  الأم��ر لله وبع�ض��ه  بع���ض 
الجاهليات لا تعترف بالله مطلقً،ا و�إن اعترفت به ف�إنما 
يكون ذلك على م�ست��وى القول فقط، ولي�س له وجود 
�أو ت�أثير في الواقع �أو نظرية المعرفة. فالحاكمية تتج�سد 

في نقطة حالة غير متجاوزة للإن�اسن والطبيعة. 
و�ضعي��ة الت�شري��ع: فالب�ش��ر ه��م �اصنع��و ت�شريعاته��م 
وقوانينهم دون الالتزام بقواعد حاكمة �أو قيم متجاوزة 

لهم.

�سي��ادة ال�شريع��ة: الانطلاق م��ن الن�ص القوانين والت�شريعات
القواني��ن  �صياغ��ة  ف��ي  ب��ه  الموح��ى 

والت�شريعات.

م�ستخل��ف عن الله ف��ي الأر�ض وملتزم الإن�اسن
بعهد الا�ستخلاف.

مح��ور الك��ون ومرك��زه لا تح��ده ح��دود ولا تقيده 
�ضوابط من خارج الب�شر.

الحاكمي��ة تعن��ي: �أن تك��ون لمفاهيم القيم
الخير وال�ش��ر مقايي�س ومع��انٍ ثابتة لا 
تُغيَّ��ر بتغير الأح��وال والأزمان، فهناك 
قيم مطلقة يمكن الاحتكام �إليه،ا ومن 
ا حرية مطلقة،  ثم فالإن�س��ان لي�س ح��رًّ
و�إنم��ا يتحرك داخل ح��دود هذه القيم 

الثابتة.

التغي��ر والن�سبية �سمت��ا القيم الجاهلي��ة، فمفاهيم الخير 
وال�ش��ر لا تحمل حقيق��ة ملزمة في ذاته��،ا و�إنما تتخذ 
�صورًا متعددة تتلاءم مع مقت�ضيات الظروف الاجتماعية 
وال�سيا�سي��ة. الإن�اسن كائن حر تمامًا ولا تحده حدود، 

فهو �اصنع هذه القيم ويملك تغييرها.

الحاكمي��ة ه��ي الت��ي تح��دد الإط��ار الاختلاف
ال�اضب��ط للاخت�الف ال��ذي لا يج��وز 
ل الاخت�الف �إلى  تج��اوزه، و�إلا تحوَّ

فو�ضى.

الاتف��اق اله�ش حول عدم الاخت�الف مما يترتب عليه 
�أن تكون هن��اك نقطة تت�اصدم فيه��ا الم�اصلح مما يولد 

ال�صراع بين الأفراد والتجمعات.

المن�ضبط��ة الم�صلحة �أي  ال�شرعي��ة  الم�صلح��ة 
بال�شريعة.

الم�صلح��ة القومي��ة �أو الفردية م��ع �سيادة قان��ون اللذة 
والمنفع��ة. فالم�صلح��ة القومية هي المعي��ار الوحيد �أو 
القانون المهيمن الذي يجب �أن تعالج على �ضوئه كافة 

ال�شئون العامة.

ال�سيادة للأمة.ال�سلطان للأمة.ال�سلطة

تح��دده العقي��دة؛ حيث يك��ون الولاء الجامع ال�سيا�سي
لله ور�سول��ه والم�ؤمني��ن، ومفتوح �أمام 

ان�ضمام الآخرين.

يت�أ�س�س عل��ى الحمية للوطن �أو الق��وم �أو الأر�،ض فهو 
مو�صد �أمام ان�ضمام الآخرين �إليه.

وعل��ى الرغ��م من و�ضوح هذي��ن الن�سقي��ن وتناق�ضهما عل��ى الم�ستوى النظ��ري ف�إنه تظل 
الم�شكل��ة �شائكة ومعقدة في �أر�ض الواقع؛ حي��ث يختلط الن�سقان معًا مما ي�صبح الحكم الذي 
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ي�أخ��ذه ه��ذا الواقع بالغ ال�صعوبة. و�إن��ي �أرى �أن الحكم الذي ي�أخذه الف��رد �أو النظم �أو الدولة 
يتح��دد وفقً��ا لقربهم من النقطة المثالية في كلٍّ من الن�سقين، ويتم ذلك ب�صفة �أ�اس�سية من خلال 
الجان��ب الاعتقادي في كلا الن�سقين. يتطلب الدخول ف��ي ن�سق الحاكمية اعترافًا بحاكمية الله 
مع تحقيق مقت�ضيات هذه الحاكمية في �أر�ض الواقع. وي�أتي على ر�أ�س هذه المقت�ضيات اعتراف 
للدي��ن بدور �أ�اس�سي في ت�سيير �أمور الحياة، مع الاعتراف ب�صلاحية ال�شرعية لكل زمان ومكان 
وا�ستمداد القوانين والت�شريعات منه،ا و�أي انحراف بعد ذلك �أو انتقا�ص �إنما يدخل في جانب 
ال�سل��وك لا جان��ب الاعتقاد. بعبارة �أخرى ف���إن الانتقال من مك��ون �أو مقت�ضى من مقت�ضيات 
ا لمفهوم الحاكمية ب�شرط بق��اء الالتزام العقيدي  الحاكمي��ة �إلى �آخر »الجاهلية« يمث��ل انتقا�صً
بالمب��د�أ، ويكون هذا بمثابة انتق��ال من النقطة المثالية �إلى نقطة �أخ��رى على الخط الم�ستقيم، 

ا. واقتراب من الجاهلية بقدر �أو ب�آخر، والعك�س بالعك�س �أي�ضً

الحاكمية وفقًا لهذا الت�ص��ور لها تبدياتها ومظاهرها التي تتجلى من خلال عنا�صر ومفاهيم 
الج��دول ال�اسبق عر�ضه، والدرا�سة الواقعية لآليات الانتقال من ن�سق لآخر تتطلب تو�سيع دائرة 
النظ��ر من خلال تتبع هذه التبديات وتلك المظاه��ر والق�اضيا والمفاهيم التي يحملها كل ن�سق 
وكيفية الانتقا�ص منها وانتقا�ضها بالكلية، ولي�س الاقت�اصر على جانب واحد من جوانب ن�سق، 
فه��ذا الاقت�اصر يعطي �ضيقًا في الأفق والر�ؤية، وخطئً��ا في الحكم و�سوءًا في الفهم، وا�ضطرابًا 
ف��ي الحرك��ة. وتظل رغم ذل��ك الق�ضية الأهم في نظ��ري والتي تحتاج �إل��ى المزيد من الجهد 
ومتابعة البحث هي الدرا�سة الواقعية لآليات الانتقال من ن�سق لآخر خا�صة �أن هذا تم في فترات 

تاريخية مختلفة من عمر الب�شرية وتاريخ الأمة الم�سلمة.

هنا تثار ق�ضية له��ا �أولويتها و�أهميتها على م�ستوى الفكر ال�سيا�سي العربي والإ�سلامي تتعلق 
بت�أثير الأفهام والإدراكات المختلفة لمفهوم الحاكمية لدى بع�ض المفكرين الإ�سلاميين وبع�ض 
الحركات الإ�سلامية على الحركة وال�سلوك الواقعي لهم. فالفهم والإدراك الخا�ص الذي ينطلق 
منه المفكر �أو الحركة لمفهوم الحاكمية يرتب نتائج معينة ويفر�ض حركة و�سلوكًا في نظرتهم  
وتعامله��م مع الواقع الذي نعي�شه، وهذا ما يحتاج �إلى متابع��ة في البحث ن�أمل �أن يتم؛ لي�اسعد 
�إل��ى حدٍّ كبير في بل��ورة تعامل را�شد ي�اسهم �إلى حدٍّ كبير في الخ��روج من �أ�سر ال�صراع الدائم 
بي��ن الحركة الإ�سلامي��ة والنظم ال�سيا�سي��ة والاجتماعية والاقت�اصدية القائمة ف��ي بلداننا العربية 

والإ�سلامية.
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