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تمهيد     

اإذا ك�ن��ت المرحل��ة ال�س�بقة على 1962 قد ت��وارت اإلى حيز الت�ري��خ واأ�سبحت �سيئً� من 
الم��س��ي، ف�إن ح�س��ور مف�عيله� في م�ستوى الاأح��داث الت�ريخية اللاحقة الت��ي ميزت الحي�ة 

ال�سي��سية والاجتم�عية والثق�فية الجزائرية اأمر لا يمكن التغ��سي عنه. 

اإنه��� المرحلة التي اأقف��ل فيه� المجتمع الجزائري ف�سولًا مهمة م��ن ت�ريخه اأدى فيه� عديد 
الف�علي��ن اأدوارًا مخ�سو�سة، وانت�سرت اإب�نه� اأف��ك�ر واأ�س�ليب في العمل والن�س�ل، ثم تلا�ست 
لتخلفه��� اأف��ك�ر واأ�س�ليب جديدة اإل��ى اأن توّجته� فك��رة الثورة والن�س�ل الم�سل��ح التي ق�دت 
المجتم��ع الجزائري نحو الا�ستقلال. غير اأن هن�ك عن�سرًا ب�رزًا في هذه ال�س�حة الت�ريخية ك�ن 
له ح�سوره ودوره في مع�دلة ال�سراع، هو الاإ�سلام؛ فقد لعب -كم� يقول م�يكل ويل�س- دورًا 
��� على �سعيده�؛ لاأن المعركة م��ع الا�ستعم�ر ك�نت معركة للدف�ع ع��ن الهوية الم�سلوبة؛  مهمًّ
ولاأنه��� معركة ل��م تنته، ف�سيفُتح ل��دور الاإ�سلام ف�س��ل جديد في ال�ساح��ة الجزائرية ف��ي مرحلة ما بعد 

الا�ستقلال)1(. 

وف��ي م�ستوى مو�سوع بحثن�، ف�إن فهم وتتبع جذور ن�س���أة الحركة الاإ�سلامية في الجزائر–
بما ه��ي حركة ت�سعى اإلى ترميم الهوي��ة وال�سخ�سية، وا�ستعادة المرجعية الاإ�سلامي��ة لتنظيم �سوؤون الدولة 
��ي اأ�س��ول ت�سكله��� )وهو م��دار ف�سلن� هذا( عل��ى اعتب�ر اأنه��� واحدة من  والمجتم��ع- وتق�سّ
الح��رك�ت الاجتم�عي��ة الف�علة اإلى ج�ن��ب الحرك�ت الاأخ��رى الوطنية والي�س�ري��ة واللبرالية 
والقومي��ة البربري��ة... التي لعبت دورًا م� ف��ي الت�ريخ الجزائري، م�سروطً��� ب��ستح�س�ر �سورة 

الواقع الجزائري اإب�ن تلك المرحلة.

يمكنن��� الق��ول اإذن اإنه بمج��رد �سقوط وانته�ء الحك��م الا�ستعم�ري الفرن�س��ي في الجزائر 
دخل��ت مختلف مكونات الحركة الوطنية الجزائرية بزعاماته��ا وف�سائلها وح�سا�سياتها بعد اأن توحدت 
»ظرفيًّ���« تحت مظلة جبهة التحرير ف��ي مرحلة جديدة كاأنما ت�ستجمع قواه��ا للعب دور على م�سرح 
الحياة الاجتماعية وال�سيا�سية والثقافية في جزائر الا�ستقلال. وقد ك�نت »الحركة الاإ�سلامية« واحدة 
م��ن تلك القوى، فم� هي ملامحه� الع�مة؟ من هم رواده���؟ م� هي اأهدافهم؟ م� هي ال�سي�ق�ت 
التي ت�سكلت فيه�؟ م� هي المراحل التي مرت به�؟... ذلك م� �سيكون مج�لًا للبحث والدر�س 

في هذا الف�سل.

)1( م�يكل ويل�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: الجذور التاريخية وال�سيا�سية ل�سعود الحركة الاإ�سلامية، ترجمة ع�دل خير الله )بيروت: 
�صركة المطبوع�ت، 1999(: 43.
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)1( ال�سياق التاريخي لنبثاق وت�سكل الدولة الوطنية الجزائرية

عندم��� تم وقف اإطلاق الن�ر في 19 م�ر�س 1962 واأعلن الا�ستقلال في 05 يوليو 1962 
ب��س��رت مختل��ف �سرائ��ح المجتمع الجزائ��ري، ونخب�ته ال�سي��سي��ة عملية اإع�دة بن���ء الذات، 
والت�أ�سي���س لن��واة دولة وطنية جدي��دة بهي�كله� وموؤ�س�س�ته��� ال�سي��سية والاقت�س�دي��ة والثق�فية، 
مح�ول��ة ا�ستيح���ء اأنموذجه� الخ��س كم��� ن�ست عليه الوث�ئ��ق والن�سو���س المرجعية للثورة 
التحريري��ة؛ اأي بعيدًا عن نموذج الدولة التقليدية مثلم��� تج�سدت في ظل الحكم العثم�ني، اأو 

نموذج الدولة الكولوني�لية كم� ج�سدته� تجربة الحكم الا�ستعم�ري. 

اإلا اأن تحقيق هذا الطموح لم يمر دون �سعوب�ت، فمثل كثير من البلاد الاأفرواآ�سيوية الخ�رجة 
عل��ى التو من مرحلة الا�ستعم���ر بعدم� خ��ست ثوراته��� لت�سفيته تفجرت اأزم��ة على م�ستوى 
قي�داته��� ونخبه��� ال�سي��سية والع�سكري��ة. ولم ت�سذ الجزائر عن ه��ذه »الق�عدة«؛ حيث ولدت 
دولة الا�ستقلال في من�خ من التن�ف�س ال�سديد بين مختلف المح�ور والع�سبي�ت ومراكز القوى 
الت��ي ق�دت الثورة التحريرية، لاأجل الا�ستيلاء على مق�ليد الحكم، اأو على الاأقل للح�سول على 
ق��در من المغ�نم والامتي���زات التي قد يتيحه� الو�سول اإلى ال�سلط��ة. تن�ف�س ك�نت له امتداداته 
ال�س�بق��ة في الت�ريخ القريب للثورة، بدءًا بم� �سهدته داخ��ل �سفوفه� حركة الانت�س�ر للحري�ت 
الديمقراطي��ة )M.T.L.D(؛ اأي بين المركزيي��ن والم�س�ليين، ثم بين ال�سي��سيين والع�سكريين بعد 
ان��دلاع الثورة، ثم بين هيئ��ة الاأرك�ن الع�مة للجي�س والحكومة الموؤقت��ة للجمهورية الجزائرية 

)G.P.R.A( ع�سية الا�ستقلال.

لقد انفجرت -مثلم� هو معلوم- ح�لة من التن�ف�س بل ال�سراع الذي و�سل اإلى حد الت�سفية 
بي��ن ق�دة الثورة، وتحولت تلك الوحدة »الظ�هري��ة والق�سرية« التي جمعت الفرق�ء ال�سي��سيين 
اأي���م الث��ورة اإلى ح�لة م��ن ال�سدام ك�دت تق��ذف ب�لجزائر اإلى حرب اأهلي��ة مدمرة، مم� جعل 
الجم�هي��ر ال�سعبي��ة الم�سحوقة تح��ت مع�ن�ة قرن وربع م��ن الا�ستعم�ر تخ��رج في مظ�هرات 

احتج�جية مرددة �سع�ر »�سبع �سنين برك�ت«.

عل��ى هذا المنوال اإذن بداأ م�س�ر الت�ريخ ال�سي��سي الجزائري المع��سر، فالدولة الوطنية النا�سئة 
الت��ي ط�لم� حلم به� الجزائريون ل��م تكن-مثلم� يقول المن�سف ون��س- تلك المعجزة المنتظرة، 
ب��ل ربما كانت اأقل حت��ى من الطموح ال�سعبي، وثمة تكمن الهوة الكبي��رة بين التوقع�ت وم�س�رات 
تط��ور الاأمور في الفترات اللاحقة)2(.  فب�لنظر اإلى نزعة الاأ�سطرة )Mytification( التي اأ�سفيت 
عل��ى الثورة التحريري��ة، كواحدة من كبرى الثورات المع��سرة، تبعً��� للت�سحي�ت الكبرى التي 

)2( المن�سف ون��س، الدولة والم�ساألة الثقافية في المغرب العربي، �سل�سلة اآف�ق مغ�ربية 15 )تون�س: �صرا�س، 1995(: 8.
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قدمه��� ال�سعب الجزائري، وهزيمته��� لاأقدم واأعتى قوة ا�ستعم�ري��ة ا�ستيط�نية لم تكن مح�سلة 
هذه الثورة ترق��ى اإلى م�ستوى ج�س�مة تلك الت�سحي�ت، فنموذج الدولة التي تولدت عنه� ك�ن 
نموذجً� زهيدًا ومخيبً� للاآم�ل ب�سبب م� �سحبه من م�سلكي�ت ب�لغة الفظ�ظة ك�دت ت�سع وحدة 
الاأم��ة الجزائرية في مهب حرب ا�ستنزافية جديدة، وتُوقِف عملية الاطراد الثوري عند منت�سف 
الطريق، فقد حدثت هوة كبيرة بمجرد الانتق�ل من مرحلة الثورة اإلى مرحلة م� بعد الثورة؛ اأي 
اإل��ى المرحلة الاأهم في �سلم التدرج والاطراد الثوري، وه��ي مرحلة بن�ء الدولة والحف�ظ على 

الخط والنهج الثوريين.

 وهكذا عندم� دخ��ل المجتمع الجزائري اإلى عهد الا�ستقلال لم تكن الق�س�ي� الكبرى التي 
ورثته� -في زحمة هذا الانتق�ل- نخبه ال�سي��سية قد وجدت له� حلًا، فم�سكلة القي�دة وم�سكلة 
م�سروع المجتمع المزم��ع بن�وؤه في اأبع�ده ال�سي��سية والاقت�س�دية والثق�فية بقيت مطروحة على 

ط�ولة ال�سد والجذب.

م�سكلة القيادة وال�صراع على ال�سلطة

اأف�س��ت قرارات موؤتمر ال�سوم�م اإلى ت�سكي��ل هيئ�ت واأجهزة قي�دية علي� للثورة ومن اأبرزه� 
لجنة التن�سيق والتنفي��ذ )C.C.E( لتكون الم�سرف عليه�)3(، بيد اأن حدة المعركة وتو�سع الثورة 
وانغرا�سه� بين �سرائ��ح وح�س��سي�ت المجتمع الجزائري من جهة، وقوة رد الفعل الا�ستعم�ري 
من جهة ث�نية، و�سع هذه الهيئة القي�دية اأم�م امتح�ن ع�سير؛ اإذ تم القب�س على اأحد اأبرز اأع�س�ئه� 
)العرب��ي بن المهيدي( واأ�سبحت قدرة من تبقى م��ن ت�سكيلته� على الحركة والمن�ورة �سعيفة 
مم� ا�سطرهم اإلى الخروج من التراب الوطني والالتح�ق ب�لخ�رج. كم� واجهت لجنة التن�سيق 
والتنفي��ذ قبل ذلك م�سكلة توحيد جي���س التحرير، لذلك �ستكون قراراتها المتخذة في هذا ال�س�أن 
والمتمثلة في اإن�س�ء لجنة تنظيم ع�سكرية مزدوجة تقود الكف�ح الم�سلح في الجزائر انطلاق� من 
الحدود ال�سرقية والغربية مهمة وموؤثرة في م�سار النزاع والحراك ال�سيا�سي ع�سية الا�ستقلال، فقد عهد 
ب�للجنة الاأولى للعقيد محمدي ال�سعيد وعهد ب�لث�نية للعقيد هواري بومدين. وفي حين ف�سلت 
اللجنة ال�سرقية في التنظيم ب�سبب غي�ب التن�سيق الع�سكري والنزاع حول ال�سلاحي�ت، ح�لف 
لجنة تنظيم الجي�س الغربية نج�ح كبير؛ حيث ك�نت ت�سود فيه� روح الخ�سوع الكلي لقرارات 
ال�سلط���ت من ج�نب كل واحد من اأع�س�ئه���، وهي روح ن�تجة-كم� يقول محمد حربي- لا 
عن تربية �سي��سية بل عن تربية ان�سب�طية ق��سية تهدف اإلى تحطيم الاأفراد وجعلهم منفذين. كم� 
اأم�س��ك بزم�م الاأم��ور في الولاية الخ�م�سة )الغرب الجزائري( جه���ز متراتب ومنظم وممركز 

)3( �ستكون هذه اللجنة نواة الحكومة الموؤقتة للجمهورية الجزائرية.
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تنه���س به بيروقراطية ع�سكرية وبولي�سية تدعمه� �سبكة من عملاء الا�ستخب�رات)4(، وهذا البناء 
الع�سكري والتنظيمي �سيكون في ما بعد النواة ال�سلبة لقوة جديدة هي هيئة الاأركان العامة وجي�ش الحدود.

اإن التطورات الميدانية اللاحقة على ال�سعيدين ال�سي��سي والع�سكري ق�دت اإلى تكييف جديد 
لموؤ�س�س���ت واأجهزة الثورة، ف�إلى ج�نب المجل���س الوطني للثورة الجزائرية )C.N.R.A( الذي 
جرى الاحتف�ظ به وتو�سيع��ه، تم الاإعلان عن ت�سكيل الحكومة الموؤقتة )G.P.R.A( في �سبتمبر 
1958، كم��� ت��م الاإعلان عن ت�سكيل لجنة مكونة من الثلاث��ي )كريم، بن طوب�ل، بو�سوف( 
مهمته� الاإ�سراف على جي�س التحرير عبر جه�ز وحّد القي�دة الع�سكرية هو هيئة الاأرك�ن الع�مة 

التي عهد ب�لاإ�سراف عليه� للعقيد هواري بومدين.

ه��ذه الموؤ�س�س�ت الث��لاث �سوف ت�سبح م�ستقبلًا �س�حة للتن���زع والا�ستقط�ب بين مختلف 
القي���دات والع�سبي�ت الع�سكرية وال�سي��سية الط�محة للت�سدر والقي�دة، و�ستد�سن عهد ال�سراعات 

والانقلابات داخل الاأجهزة الم�سرفة على الدولة الجزائرية الحديثة.

 اإن م�سكل��ة الت�س�بق على ال�سلطة والت��ي اأدت اإلى بروز احتق�ن وعداء على م�ستوى قي�دات 
الث��ورة لم تب��داأ مع وقف اإطلاق الن���ر بل بداأت-كم� يق��ول الزبيري- م��ع ت�سكيل الحكومة 
الموؤقت��ة، وبلغت اأوجه� في عهد الحكومة الث�لثة بقي�دة بن يو�سف بن خدة)5(. وعندم� دخلت 
ه��ذه الاأخيرة في مف�و�س�ت مع الط��رف الفرن�سي برز ال�سراع اإلى ال�سط��ح واأ�سبح علنيًّ�، ثم 
اتج��ه نح��و الراديك�لية والعنف في اآخر المط���ف بين كتلة ال�سي��سيي��ن المتموقعين في الجه�ز 

الحكومي وكتلة الع�سكريين في هيئة الاأرك�ن.

ولم��� احتدمت هذه الاأزم��ة التقى الفرق���ء ال�سي��سيون والع�سكريون �سم��ن اإط�ر المجل�س 
الوطني للثورة في طرابل�س الث�نية في الفترة الممتدة من 25 م�يو اإلى 07 يونيو 1962 لمن�ق�سة 

�سبل حل للق�سية، وك�ن لكل طرف فيه� روؤيته الخ��سة.

اأم��� هيئة الاأرك�ن فقد اأ�سبحت الق��وة ال�س�ربة بلا من�زع، وقد وج��دت في �سخ�س الق�دة 
الموقوفي��ن في »�س�ت��و دولنوا«-انطلاقً� من اأن بع�سه��م من الاآب�ء الموؤ�س�سي��ن للثورة- حلف�ء 
تتواف��ر فيه��م موا�سف�ت تغليب الكف��ة ل�س�لح مق�ربتهم للاأزمة. ك�ن اأحمد ب��ن بلة اأبرز هوؤلاء 
ف�ت�س��ل به مبعوث هيئ��ة الاأرك�ن ط�رحً� روؤيته� الخ��سة حول �س��رورة »خلق مكتب �سي��سي 
لجبهة التحرير متم�يز عن الحكومة الموؤقتة وو�سع برن�مج«)6(. وفي اجتم�ع طرابل�س و�سلت 
النق��س���ت اإل��ى طريق م�سدود، ف�لبع���س ا�سطف اإلى ج�نب روؤية كري��م بلق��سم حول ت�سكيلة 

)4( محمد حربي، جبهة التحرير الاأ�سطورة والواقع الجزائر 1954-1962 )بيروت: موؤ�س�سة الاأبح�ث العربية، 1983(: 182.
)5( محمد العربي الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر )د.م.: من�سورات اتح�د الكت�ب العرب، 1999(: 200.

)6( حربي، جبهة التحرير الاأ�سطورة والواقع: 244.
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المكتب ال�سي��سي، والبع�س ا�سطف اإلى ج�نب روؤية ابن بلة. وعندم� لم تجد الحلول الو�سط، 
واأخف��ق التقريب بين وجه�ت النظر غ�در رئي�س الحكومة الموؤقتة ابن خدة اإلى تون�س، وهكذا 
»ف���إن المجل�س الوطني للث��ورة الجزائرية لم يختتم اأ�سغ�له ر�سميًّ� ولم ينتخب اأية هيئة �سي��سية.. 
كم��� اأنه لم يجدد ثقته للحكوم��ة الموؤقتة.. معنى ذلك اأن الاأزم��ة ازدادت حدة واأن الاأمل في 

ت�سويته� ب�لطرق ال�سلمية لم يعد واردًا«)7(. 

وهك��ذا انف���س الاجتم�ع وبقي��ت الم�سكل��ة مطروحة، بينم��� ا�ستم��رت التج�ذب�ت بين 
الاأطراف المتن�زع��ة؛ حيث م�سى الجميع في تعنته، ل��كلٍّ ا�ستراتيجيته الخ��سة وتكتيك�ته في 
كيفي��ة القفز اإل��ى اأعلى هرم ال�سلطة والاإط�ح��ة بخ�سمه. بيد اأن م� فجر الق�سي��ة اأكثر وزاد من 
تعقده� ه��و قرار الحكومة الموؤقتة الق��سي ب�إق�لة هيئة الاأرك�ن وعزل قي�دته� ممثلة في �سخ�س 
بومدي��ن وم�س�عديه، هن� ف�سل امتح�ن الق��وة الذي اأرادت الحكوم��ة الم�سع�سعة فر�سه ك�أمر 
واق��ع لاأن جي���س الحدود ا�سطف وراء ق�ئ��ده، واأعلن �سب�طه اأنهم لن ي�أتم��روا اإلا ب�أوامره)8(. 
بهذه الكيفي��ة انفرطت الوحدة ال�سورية للقي�دة الثوري��ة الجزائرية وا�سطفت في الداخل على 
�س��كل محورين اأو مجموعتين متن�زعتين هم�: مجموعة تيزي وزو بزع�مة كريم بلق��سم ومحمد 
بو�سي�ف، متح�لفة مع الحكومة الموؤقتة والولاي�ت الت�ريخية الث�نية والث�لثة والرابعة اإلى ج�نب 
فدرالي��ة جبه��ة التحرير في اأورب�. اأم� المجموعة الث�نية فقد اأطل��ق عليه� مجموعة تلم�سان وعلى 
راأ�سه��� ابن بل��ة وهيئ��ة الاأرك�ن الم�سرفة على جي�س الح��دود، من�سمة اإليه��� الولاي�ت الاأولى 
وال�س�د�س��ة ومتح�لفة مع بع�س ال�سي��سيين وخ��س��ة القي�ديين ال�س�بقين في الاتح�د الديمقراطي 

للبي�ن الجزائري)U.D.M.A( بزع�مة فرح�ت عب��س)9(.

لك��ن امتح���ن القوة ك�ن في �س�لح المجموع��ة الث�نية، وقد فر�س��ت منطقه� الخ��س رغم 
مح���ولات الت�سوية الداخلية والخ�رجي��ة)10(. وبعد مدة ق�سيرة �سرع التكت��ل البنبلي في تنفيذ 
حركت��ه الانقلابية عل��ى الموؤ�س�سات ال�سرعية للدولة الجزائرية )المجل���س الوطني للثورة والحكومة 
الموؤقتة(-ليد�سن عهد الانقلابات الع�سكرية في تاريخ الجزائر الم�ستقلة، ولِيَ�سُنَّ م�سلكًا وتقليدًا �سيا�سيًّا 
�سلبيًّ��ا �سيتحكم م�ستقبلًا في م�سار وعمليات التغيي��ر ال�سيا�سي في الجزائر-معلنً� عن ت�سكيلة المكتب 
ال�سي��س��ي ليخل��ف ف��ي مه�مه حكومة ابن خ��دة. اأم� الق��وى المحتجة من الحكوم��ة الموؤقتة 
والولاي�ت الم�س�ندة له� فوجدت نف�سه� اأم�م اأمر واقع لا من��س من الت�سليم به رغم بع�س ردود 

)7( الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر: 204.
العدد  المتمدن،  الحوار  الدولة«،  الجي�س،  الحزب،  الجزائر:  في  والع�سكرية  ال�سي��سية  النخب  »�صراع�ت  ال�سيداوي،  ري��س   )8(

 .39 :)2007( 1852
)9( حربي، جبهة التحرير الاأ�سطورة والواقع: 277-278؛ ال�سيداوي، »�صراع�ت النخب ال�سي��سية والع�سكرية في الجزائر«: 40.

)10( جهود الحكومة الم�صرية، وجهود لجنة م� بين الولاي�ت.
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الفعل الم�سلح��ة والدموية التي �سقط فيه� عديد الجزائريي��ن)11( و�سكلت ج�نبً� درام�تيكيًّ� مم� 
�سم��ي فيم� بعد ب�أزمة �س�ئفة 1962. ثم ت�س�رعت وتي��رة الاأحداث لت�سل الاأطراف المتن�زعة 
اإل��ى �سبه اتف�ق في 02 اأوت يق�سي ب�لتعجيل ب�نتخ�ب هيئ���ت جديدة للجمهورية الجزائرية، 
وهك��ذا تول��ى المكتب ال�سي��سي اإع��داد قوائم التر�سيح���ت وتوجه الجزائري��ون �سهر �سبتمبر 
للاقت��راع؛ حي��ث تم انتخ�ب اأول مجل���س ت�أ�سي�سي برئ��سة فرح�ت عب����س، وانبثقت عنه اأول 
حكوم��ة برئ��سة اأحم��د بن بلة. لكن ه��ذه الت�سوية المرحلية الت��ي فر�سها منطق الغلب��ة والقهر لم تلغ 
اإطلاقًا الاختلافات والتناق�سات، بل �ستكون �سببً� في اندلاع اأزمة داخل الطبقة ال�سي��سية الجزائرية 
المهيكل��ة �سمن الموؤ�س�س�ت الوليدة؛ اإذ لم تم���س مدة ق�سيرة حتى ن�سب �سراع جديد داخل 
الكتل��ة البنبلية نف�سه�؛ بين محمد خي�سر اأمين ع�م المكتب ال�سي��سي وابن بلة رئي�س الحكومة، 
ث��م بين العقي��د �سعب�ني وابن بلة، وو�سل ال�سق�ق ال�سي��سي ذروت��ه بين رئي�س الحكومة ورئي�س 
الجمعية الت�أ�سي�سية عب��س فرح�ت الذي ا�ستق�ل هو الاآخر في �س�ئفة 1963 من رئ��سة الجمعية، 
اأم��� محمد بو�سي�ف فق��د اأ�س�س حزب الث��ورة الا�ستراكية )P.R.S( بع��د ا�ستق�لته من المكتب 
ال�سي��س��ي، وح��ذا حذوه ح�سين اآيت اأحمد؛ حي��ث اأ�س�س هو الاآخر جبه��ة القوى الا�ستراكية 
)F.F.S(. وبينم� ك�ن م�آل رموز هذه المع�ر�سة ال�سي��سية ال�سجن )عب��س، بو�سي�ف( اأو الاإعدام 
)�سعب�ن��ي()12( اأو الاغتي�ل )ح�لة خي�سر الذي اغتيل  ف��ي اإ�سب�ني� بعد خروجه من الجزائر( لج�أ 
البع�س اإلى الخ�رج )اآيت اأحمد، كريم بلق��سم، بو�سي�ف فيم� بعد(. في ظرف ع�م واحد، اإذن 
ا�ستط�ع اأحمد بن بلة وتكتله الموؤيد ب�لع�سكر والمنقلب على ال�سرعية اأن ي�سل اإلى �سدة ال�سلطة 
واأن »يق�س��ي على كل خ�سومه واأن ينفرد ب�لحكم، لكنه ف��ي الوقت نف�سه اأحدث حوله فراغً� 
�سي��سيًّ��� واأيديولوجيًّ� مهولًا، و�ستت الط�ق�ت الحية في البلاد واأرغمه� على اللجوء اإلى ت�سكيل 

مع�ر�س�ت �سي��سية واأخرى م�سلحة«)13(. 

اأم��� جبه��ة التحرير التي ك�نت-بح�سب محم��د حربي- اأ�سبه بتجمع وطن��ي عري�ش، واإط�رًا 
مو�سعً��� جمع مختل��ف الط�ق�ت ال�سي��سي��ة الجزائرية م��ن مختلف الح�س��سي���ت، فقد انتهت 
�سلوحيته��� لتتحول اإلى اأداة للحكم بي��ن اأيدي اأقلية �سي��سية متنف��ذة، وغ�دره� ا�سطرارًا نخبة 
م��ن موؤ�س�سيه��� الت�ريخيين )بو�سي���ف، اآيت اأحمد، كري��م..(. وتم تحويل ه��ذه الجبهة اإلى 
حزب ا�ستخدم فيم� بع��د كغط�ء �سي��سي ل�سرعنة )Légitimation( وتبرير كل م�سلكي�ت الحكم 

وال�سي��سة ترت�سيه� الزمرة الح�كمة.

)11( خ��سة رد فعل الولاية الرابعة ع�سية الزحف على الع��سمة فقد �سقط نتيجة ذلك مئ�ت القتلى، انظر: خ�صر بورقعة، �س�هد 
التحرير  جبهة  بعده�؛ حربي،  وم�  الحكمة، 2000(: 147  دار  )الجزائر:  ومنقحة  مزيدة  الثورة، ط. 2،  اغتي�ل  على 

الاأ�سطورة والواقع: 304-302.
� حول ق�سية اإعدام العقيد �سعب�ني في: جريدة ال�صروق اليومية، العدد 2488 )24 دي�سمبر 2008(: 21-19.  )12( انظر ملفًّ

)13( الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر: 215. 
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ولم يكتف بتحزيب الجبهة )اأي جعله� حزبً�( وو�سع مبداأ الاأح�دية الحزبية مو�سع التنفيذ، 
ب��ل اعتب��ر كل خروج عنه��� بت�أ�سي�س تجمع�ت �سي��سي��ة م�ستقلة-ب�لرغم م��ن اأن جبهة التحرير 
اأ�سبحت ف�س�ءً �سي��سيًّ� لا ي�ستوعب ك�فة التوجه�ت والاآراء في ظل التطورات اللاحقة التي عرفه� 
� لا ت�سمح به الن�سو�س الق�نونية. فقد ج�ء في  المجتم��ع وعرفته� نخبه ال�سي��سية- اأم��رًا مرفو�سً
ديب�ج��ة د�ستور 1963 الت�أكيد على �سرورة قيام حزب الطليعة الواحد ب�أن ي�سطلع ب�إعداد ومراقبة 
�سي��س��ة الاأمة، وتعبئة وتنظيم الجم�هير ال�سعبية، وتهذيبه��� لتحقيق الا�ستراكية، ف�لحزب-كم� 
ورد التن�سي�س على ذلك-هو وحده الذي ي�ستطيع-ب�عتب�ره الجه�ز المحرك الدافع الذي ي�ستمد 
قوته من ال�سعب- اأن يحطم اأجه��زة الم��سي الاقت�س�دية، ويقيم مق�مه� نظمً� اقت�س�دية ب�سورة 
ديمقراطي��ة، وهذا الحزب الطلائعي الواح��د هو وحده ال�س�من للا�ستق��رار ب�سورة فع�لة. ولمزيد 
التاأكي��د عل��ى مبداأ اأحادية الحزب وحرا�سة هذا الاختيار ن�س ه��ذا الد�ستور في جملة من مواده على 
ع��دم جواز الم�س بمبداأ وحدانية جبهة التحرير الوطني )الم�دة 22( رافعً� التعر�س والاإخلال بهذا 
المبداأ اإلى نف�س �سقف وم�ست��وى التعر�س لا�ستقلال الاأمة و�سلامة الاأرا�سي الوطنية والوح�دة 
الوطني���ة وموؤ�س�س�ت الجمهورية؛ لاأن جبه��ة التحرير هي حزب الطليعة الواحد ف��ي الجزائر)الم�دة 

  .)14()23

ويذه��ب عبد الحميد مهري في �سي���ق تف�سيره لهذا التوجه ال�سي��سي الاأح�دي اإلى اأن هن�ك 
جمل��ة من الموؤث��رات الت�ريخية والثق�فية التي دفع��ت ب�تج�ه اأن تكون جبه��ة التحرير الوطني 
الح��زب الواحد بعد الا�ستقلال اأوله�: المد القوم��ي العربي النا�سري الذي ك�ن يوؤمن ب�أن الحزب 
والتنظي��م الواحد هو الطري��ق اإلى التنمية ومق�وم��ة الاإمبري�لية، والت�أثير الث�ني ه��و ت�أثير ي�ساري 
مارك�سي يدعو اإلى حزب واحد م�سفى من العن��سر المع�دية التي ت�سكل البورجوازية ال�سغيرة، 
والت�أثي��ر الث�لث اإ�سلام��ي يرى اأن التعددي��ة )ال�سي��سية( هي مرادف للفتن��ة، وهي نقي�س التوجه 

الاإ�سلامي الذي لا ي�أخذ ب�لح�سب�ن اإلا حزبً� واحدًا  هو حزب الله)15(.

اإن غل��ق المج���ل ال�سي��سي ه��و نزعة عرفته��� كثير من بل��دان الع�لم الث�ل��ث الخ�رجة من 
الا�ستعم�ر؛ حيث ا�ست�أثرت حرك�ت التحرير ب�ل�سلطة وبكي�ن الدولة وبك�مل الحي�ة ال�سي��سية، 
ومنع��ت بالتالي مختلف الح�سا�سي��ات والفعاليات ال�سيا�سية من الم�ساركة فيها. وحينها كان كل هذا مبررًا 
بالخ��وف على الوحدة والاإجم��اع الوطنيين؛ ف�ل�سم�ح ب�لتعددية هو مظن��ة للفرقة والت�سظي؛ اإذ من 
الممك��ن لتعددية مطلقة وفورية اأن تعمق خطورة الو�سع وتفجره. لكن ذلك لم يكن م�نعً� من 
اأن ينبث��ق جهد ا�ستدراكي لاحق، يعطي للتنوع والاختلاف الاإيج�بي قيمته داخل جبهة تعددية 

http://www.apn-dz.org ،14( »الجمهورية الجزائرية: د�ستور 1963«، المجل�ش ال�سعبي الوطني(
والاقت�سادية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  الخلفيات  الجزائرية:  الاأزمة  في  والاآف�ق«،  الواقع  الجزائرية:  »الاأزمة  مهري،  الحميد  عبد   )15(

والثقافية، �سليم�ن الري��سي واآخرون )بيروت: مركز درا�س�ت الوحدة العربية، 1999(: 180-179.
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اأولًا، ثم خ�رجه� في اإط�ر اأحزاب وجمعي�ت م�ستقلة ث�نيً�)16(، وهو م� لم يح�سل في غ�لبية هذه 
ا لنظم الحكم ال�سمولية)17(. البلاد - ومن بينه� الجزائر - اإلا بعد انتف��س�ت �سعبية و�سعت حدًّ

نعود اإلى القول اإن المجتم��ع الجزائري ن��سل طويلًا �سد م�ستعمره لاأجل ا�سترج�ع حريته 
الم�سلوبة ب�أبع�ده� المختلفة )حرية التعبير، التفكير، التدبير(، ولكن بمجرد الانتق�ل اإلى مرحلة 
الا�ستقلال، وتحت عديد التبريرات �سودرت هذه الحرية من جديد وخا�سة في بعدها الاأهم وهو 
 L'idépendance( الحري��ة ال�سيا�سية، و�سودر تبعً� لذلك الا�ستقلال-مثلم� عبّر عنه فرح�ت عب��س
Confisquée(- فلم تر ال�سلطة الن��سئة �سرورة في ا�ستئن�ف تجربة التعددية-ال�س�بقة على مرحلة 

الثورة-لاأنه��� في تحليله� اأحد الاأوج��ه المزيفة للديمقراطية الا�ستعماري��ة)18(. وهذا الم�سلك حرم 
النخب الجزائرية من مم�ر�سة حق من حقوقه� الم�سروعة، وهو الحق في الانتظ�م �سمن تجمع�ت 
�سي��سي��ة وحزبية تتيح لهم التعبير عن اآرائه��م وم�س�ريعهم تج�ه م� يرونه اأكثر خدمة لمجتمعهم 
ف��ي اإط�ر من المع�ر�سة الم�سروعة. ولكي يبقى النظام-من خلال جهازه ال�سيا�سي)الجبهة(-المنفرد 
الوحي��د بتاأطير المجتمع وبتعبئت��ه �سيا�سيًّا، وي�سمن �سرامة تنفيذ ه��ذا الاختي�ر)الاأح�دية الحزبية( 
ط��وّر اأجهزته الاأمني��ة واأدواته القمعية وموؤ�س�س�ته العق�بية لاإ�س��ك�ت كل الاأ�سوات المع�ر�سة، 
ب��ل تحولت جبهة التحرير نف�سه� اإلى راعية لهذا المن�خ مثلم� �سرح بذلك حربي ق�ئلًا ».. اإن 
جبهة التحرير...ك�نت تحوز دفعة واحدة كل الملامح التي �سيطوره� ت�ريخه�: مركزية �سلطوية 
وتقدي���س لل�سرية، ت�سبثي��ة، لجوء للاإره�ب لتنمية ال�سعور ب�لت�س�م��ن الوطني، ولجم الاأن�ني�ت 
الطبقي��ة والخ�سو�سي�ت، دمج الدين في نظ���م ال�سلطة، رف�س ق�عدة طبقية ث�بتة واأولوية معط�ة 
لحم�ي��ة الجه�ز حي�ل التطلع�ت الطبقي��ة، عم�لية ك�نت اأو بورجوازية«)19(. وهو لا �سك من�خ 
مَرَ�سي اأح��دث �سروخً� نف�سية كبيرة بين نخب تلك المرحلة وبين ق�دة ثورة التحرير اأنف�سهم، 
ان�س�ف��ت اإلى التراكم�ت ال�س�بق��ة من الاإق�س�ء والتهمي�س لا تزال بع���س تداعي�ته� ح��سرة اإلى 
يومن��� هذا، وهو م��� يعد اإهدارًا لط�ق���ت البلاد وكف�ءاته��� ال�سي��سية في مرحل��ة ك�نت الدولة 

الوطنية في اأم�س الح�جة اإلى خبراته� وجهوده� لاإع�دة البن�ء الوطني.

اأم��� و�س�ئط الن�س�ل الاأخرى كمنظم�ت المجتمع المدني)التجمع�ت الط�لبية، والاتح�دات 
الن�سوي��ة، والنق�ب���ت الع�ملي��ة..( اأو م��� ا�سطلح على ت�سميت��ه في تلك المرحل��ة ب�لمنظم�ت 
الجم�هيرية فقد جرى اإلح�قه� هي الاأخرى لتكون �سعبً� وفروعً� مدنية ت�بعة -ب�سكل اأو ب�آخر-

)16( اإ�سم�عيل قيرة واآخرون، م�ستقبل الديمقراطية في الجزائر )بيروت: مركز درا�س�ت الوحدة العربية، 2002(: 106-105.
اأكتوبر 1988 ب�لجزائر، واأحداث ج�نفي 1978 بتون�س، وموجة الانتف��س�ت ال�سي��سية والنق�بية التي  )17( مثلم� ح�سل في 
الخي�رات  على  احتج�جً�  بولوني�...(  )روم�ني�،  ال�صرقي  المع�سكر  دول  الم��سي  القرن  من  الاأخيرين  العقدين  عرفته� في 

الاأيديولوجية ومط�لبة بفتح المج�ل ال�سي��سي.
)18( حربي، جبهة التحرير الاأ�سطورة والواقع: 248.

)19( الم�سدر ال�س�بق: 246. 
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للح��زب، وهو الذي ي�سه��ر على توجيهه� في اإط�ر برن�مجه ال�س�م��ل)20( وا�ستخدامه� للترويج 
ل�سي��س�ته واختي�راته.  

 اأم���م هذا الو�سع، واأم�م اإ�سع�ف النخب ال�سي��سية والثق�فية وتهرئته� )ب�لت�سييق اأو المراقبة 
اأو ال�سج��ن اأو النف��ي..( برز الجي�س والموؤ�س�س��ة الع�سكرية-بعد اأن ح���زت على الم�سروعية 
نتيج��ة ا�ستراكه��� في حرب التحرير-الاأكثر ق��وة واقتدارًا في البلاد، وبم��رور الوقت تحولت 
اإل��ى الموؤ�س�س��ة الراعية والموؤتمن��ة )Dépositaire( على �سي���دة البلاد؛ حي��ث اأ�سبح له� ك�مل 
ال�سلاحية في ا�ستبع�د اأو تحييد اأي من�ف�س على مق�ليد ال�سلطة. بل اإنه� �ست�ستبعد حتى ال�سخ�س 
ال��ذي اأو�سلته في �سي��ف 1962 اإلى �سدة الحكم ليتولى مجل�س ث��ورة برئ��سة وزير الدف�ع-
ق�ئ��د الجي�س ومهند�سه- مق�ليد ال�سلطة ع�سي��ة 19 جوان 1965 فيم� �سمي حينه� ب�لت�سحيح 

الثوري. ولتدخل الجزائر بعد ذلك مرحلة جديدة من ت�ريخه� المع��سر.

هذه هي اإذن الاآلي�ت والكيفي�ت التي تم به� التداول على ال�سلطة و»حل« م�سكلة القي�دة في 
الجزائر الانتق�لي��ة؛ لي�ستقر الو�سع ال�سي��سي و�سكل الحكم-موؤقتً�- على الاختي�ر الجمهوري 
ذي الط�بع الرئ��سي، وحزب واح��د طليعي، وموؤ�س�سة ت�سريعية يُ�سطفى اأع�س�وؤه� من من��سلي 

الحزب.  

م�سكلة الاختيارات الاأيديولوجية

رغ��م اأن برن�مج طرابل�س الذي �س�دق عليه المجل�س الوطن��ي للثورة الجزائرية ب�إجم�ع قد 
ن�ق���س ق�سية الاختي���رات الاأ�س��سية للدول��ة الجزائرية حينم� قرر اأن ه��دف الا�ستقلال هو بن�ء 
دول��ة ديمقراطية �سعبية في اإطار المبادئ الا�ستراكية، ف�إن��ه ترك مك�نً� لاإمك�نية من�ق�سة وتعميق هذه 
الق�سي��ة م�ستقبلًا مثلم� ورد في بع�س ن�سو�سه الدالة على ذل��ك »اإن الكف�ح الم�سلح يجب اأن 
يت��رك المك�ن للمعركة العق�ئدية«)21(. ولقد ك�نت هن���ك محط�ت مهمة بعد ا�ستقلال الجزائر 
ج��رى فيه� التوكيد على ه��ذه الاختي�رات تثبيتً� واإثراءً بدءًا من ن���س د�ستور 1963 اإلى ميث�ق 
الجزائ��ر 1964، ثم م� توالى من ن�سو�س مثبِت��ة اأو معدلة ومتممة كد�ستور وميث�ق 1976 ثم 
ميث�ق 1986. وينبغي التنبيه هن� اإلى اأن بع�س هذه الاختي�رات لم تكن-في راأين�- وليدة قن�عة 
ذاتي��ة موؤ�س�سة عل��ى تحليل مو�سوعي للواق��ع الجزائري اإب�ن تلك المرحل��ة، بقدر م� فر�سته� 
عوامل خ�رجي��ة تمثلت ب�لخ�سو�س في الظروف الدولية والع�لمي��ة التي ق�سّمت الع�لم حينه� 

)20( ورد في برن�مج طرابل�س في الملحق الخ��س ب�لحزب »اإن تنوع احتي�ج�ت الوطن تعبر عنه� المنظم�ت الجم�هيرية ، والحزب 
ي�س�عد على اإحداث هذه المنظم�ت، والمطلوب اأن ينع�سه� ل�سم�ن توجيهه� في اإط�ر برن�مجه ال�س�مل«، انظر: الن�سو�ش 

الاأ�سا�سية لثورة نوفمبر54 )د.م.، 2005(: 86.
)21( الن�سو�ش الاأ�سا�سية لثورة نوفمبر 54: 60.
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اإلى مع�سكرين متن�ف�سين، المع�سكر الراأ�سم�لي والمع�سكر ال�سيوعي؛ اإذ نظرًا للدور الذي لعبته 
دول المح��ور ال�سيوعي )الاتح���د ال�سوفيتي ودول اأورب� ال�سرقية وال�سي��ن( في ت�أييد ومن��سرة 
ح��رك�ت التح��رر في الع�لم الث�لث ف�إنه��� ا�ستط�عت جذب وا�ستقط���ب العديد من رموز تلك 
الح��رك�ت)22(، كم��� »ك�ن ينظ��ر اإلى الا�ستراكية على اأنه��� اأكثر الو�س�ئل ملاءم��ة لاإنج�ز تقدم 
اجتم�ع��ي واقت�س���دي«)23(. اإن المن���خ الدولي ال��ذي ك�ن �س�ئدًا قبل وعق��ب الا�ستقلال في 
الجزائر وف��ي ك�مل البلاد العربي��ة ات�سم-كم� يق��ول المديني-ب�نت�س���ر الاأيديولوجية القومية 
وات�س�ع رقعة الفكر والمم�ر�سة الا�ستراكية ال�سعبوية)24(، وقد ك�ن للجزائر حظ من ذلك الت�أثير 
الاأيديولوجي. واإذا كن� قد ن�ق�سن� ق�سية الاختي�رات الاأيديولوجية للثورة ب�لرجوع اإلى الن�سو�س 
المرجعي��ة كبي���ن اأول نوفمبر واأر�سي��ة ال�سوم�م ثم برن�م��ج طرابل�س، ف���إن من�ق�سة الن�سو�س 
المرجعي��ة اللاحقة للدولة الجزائري��ة مهم لبي�ن مدى الثب�ت اأو التراج��ع عن هذه الاختي�رات 

عندم� اأ�سبحت الجزائر دولة م�ستقلة، وموقف المجتمع ونخبه من كل ذلك.

 قراءة في دستور 1963
 تك�سف القراءة الم�سحية لن�س هذا الد�ستور على ا�ستمرارية وا�سحة في تبني الخط والنهج 
الا�ستراك��ي في دولة الا�ستقلال مثلم� ن�س عليه م�سروع برن�م��ج طرابل�س، وتتوزع المفردات 
الدالة على هذا الاختي�ر في العديد من المواد التي احتوت عليه� م�سوّدته، كم� اأن الاإح�لات على 
الا�ستراكية تتكرر في غير م� مو�سع منه. اإن مقدمة الد�ستور وحده� اأ�س�رت اإلى هذه الق�سية في 
موا�سع عديدة، ف�لجزائر كجمهورية ديمقراطية �سعبية-وهن� ينبغي ملاحظة الاإط�ر الاأيديولوجي 
ال��ذي ا�ستق��ت منه هذه الت�سمية- ينبغي طبقً��� للتوجيه الد�ستوري اأن ت�سع��ى في اتج�ه الت�سييد 
والبن�ء ولكن طبقًا للمبادئ الا�ستراكية من اأجل تحقيق هدف الثورة الديمقراطية ال�سعبية. اأم� تحقيق 
هذه الاختي�رات وتج�سيده� ميدانيًّ� فلا بد اأن ينه�س به� اإط�ر تنظيمي تن�ط به هذه المهمة، ولن 
يكون هذا الاإط�ر �سوى »حزب واحد طليعي« يعبئ وينظم ويهذب ال�سعب الذي يت�سكل من �سرائح  
الفلاحين والجماهير الكادحة والمثقفين الثوريين لتحقيق الا�ستراكية. وتلح الن�سو�س اللاحقة من هذا 
الد�ست��ور على اأهمية عن�سر الا�ستقرار ال�سي��سي ك�سرورة حيوية ب�لن�سبة لمهام الت�سييد الا�ستراكي 
الت��ي تواجهه� الجمهورية، وب�لت�لي تحقيق هدف ت�سييد ديمقراطية ا�ستراكية. واإذا تج�وزن� ب�ب 
الاأهداف المنوط ب�لجمهورية الجزائرية تحقيقه� اإلى ب�ب الحري�ت ف�إن الن�س على عدم جواز 
الم�س��س بمطامح ال�سعب الا�ستراكية، وكذا مبداأ وحدانية جبهة التحرير الوطني؛ لاأنه� الاإط�ر التنظيمي 

� لبع�س جوانب الت�أثر التي بقيت م�سيطرة على بع�س رموز واأجنحة الحركة الوطنية الجزائرية منذ لحظة  )22( لا بد اأن ن�سير هن� اأي�سً
ت�أ�سي�سه�، فمعلوم اأنه� ن�س�أت في اأح�س�ن الو�سط العم�لي والحركة ال�سيوعية في فرن�س�.

)23( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 58؛ ميلود �سف�ري، »ال�صراع بين الدين والاأيديولوجي� في الجزائر غداة الا�ستقلال«، 
مجلة العلوم الاإن�سانية:  ق�سنطينة، العدد 1 )1990(: 73-72.

)24( توفيق المديني، الجزائر الحركة الاإ�سلامية والدولة الت�سلطية )الكويت: دار قرط��س، 1998(: 78. 
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المنوط به اإنجاز اأهداف الثورة الديمقراطية ال�سعبية، وت�سييد الا�ستراكية في الجزائر قد جرى ت�أكيده� 
� على دور ينبغ��ي اأن ت�سطلع  به موؤ�س�سة من  م��ن جديد. ول��م يكتف الد�ستور بهذا بل ن�س اأي�سً
الموؤ�س�س���ت المهمة في البلاد ه��ي موؤ�س�سة الق�س�ء حتى تلعب هي الاأخ��رى دوره� الحم�ئي 
للاختي�رات الكبرى للدول��ة الجزائرية، ف�لق�س�ة كمج�سدين لل�سلطة الق�س�ئية لا يخ�سعون في 
مم�ر�ستهم لوظ�ئفهم اإلا للق�نون ولم�سالح الثورة الا�ستراكية. وفيم� يلي جدول يلخ�س م� �سبق:

جدول رقم )1( المفردات الدالة على الاختيار الا�ستراكي في د�ستور 1963
المفردات الدالة على الاختي�ر الاأيديولوجيعدد مواد الف�سلعنوان الف�سل 

00- المقدمة

- الجمهورية الجزائرية الديمقراطية ال�سعبية
- وطبقً� للمب�دئ الا�ستراكية والمم�ر�سة الفعلية لل�سلطة من طرف ال�سعب 

الذي ي�سكل طليعته الفلاحون والجم�هير الك�دحة، والمثقفون الثوريون
- ثورة ديمقراطية �سعبية

- المط�بقة للاتج�ه ال�سي��سي الدولي الذي اخت�ره ال�سعب الجزائري
- �س��رورة ق�ي���م حزب الطليعة الواحد

- تعبئ وتنظم الجم�هير ال�سعبية، وتهذبه� لتحقيق الا�ستراكية
- مه�م الت�سييد الا�ستراكي

- الحزب الطلائعي الواحد

- المب�دئ والاأهداف 
11الاأ�س��سية

- مم�ر�سة ال�سلطة من طرف ال�سعب الذي يوؤلف طليعته فلاحون وعم�ل 
ومثقفون ثوريون

- ت�سييد ديمقراطية ا�ستراكية

- مط�مح ال�سعب الا�ستراكية11- الحقوق الاأ�س��سية

- جبهة التحرير 
04الوطني

- جبهة التحرير الوطني هي حزب الطليعة الواحد في الجزائر 
- جبهة التحرير الوطني تنجز اأهداف الثورة الديمقراطية ال�سعبية، وت�سيد 

الا�ستراكية في الجزائر

/12- المجل�س الوطني

/21- ال�سلطة التنفيذية

03- العدالة
- لا يخ�سع الق�س�ة في مم�ر�ستهم لوظ�ئفهم اإلا للق�نون ولم�س�لح الثورة 

الا�ستراكية
- المجل�س 

/02الد�ستوري

/06- المجل�س الاأعلى
/04- تعديل الد�ستور

/04- اأحك�م انتق�لية
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قراءة في ميثاق الجزائر 1964
اأم��� المحط��ة الث�نية التي ج��رى فيه� الت�أكيد الكل��ي على الخي���رات الا�ستراكية فهي ميث�ق 
الجزائر المنبثق عن اجتم�ع�ت الموؤتمر الاأول لحزب جبهة التحرير الوطني والمنعقد في الفترة 
بي��ن 16 اإلى 21 اأبريل 1964. ومن ه��ذا الت�ريخ �ست�سبح هيمنة الخط الا�ستراكي ك�أو�سح م� 

يكون في ال�س�حة الجزائرية.

يت�س��ح من جديد، وبعد م��رور م� يق�رب ال�سنتين م��ن الم�س�دقة على برن�م��ج طرابل�س اأن 
النخب��ة المت�أثرة ب�لنزع��ة الا�ستراكية لا تزال مهيمنة على الخط الفكري للجبهة، فمثلم� ك�ن له� 
دوره� في كت�بة و�سي�غة ن�سو�س ال�سوم�م وطرابل�س اأعطيت له� الاإ�س�رة-كم� يقول الزبيري-

»لتكوين اللجنة الوطنية لتح�سير الموؤتم��ر الاأول لجبهة التحرير الوطني، واأطلقت نف�ش الاأيادي 
المارك�سي��ة لتعب��ث من جدي��د بالن�سو�ش الاأ�سا�سية للث��ورة. ومرة اأخرى تكونت لجن��ة �سياغة م�سروع 
المجتم��ع تحت اإ�سراف اأه��م العنا�سر المارك�سية التي ك�نت هي اأ�س����س الانحراف�ت الاأيديولوجية 

الاأولى«)25(.

ورغ��م اعت��راف بع�سهم ب�لمق�وم��ة التي �سنته� بع���س العن��سر الوطنية م��ن داخل الموؤتمر 
بخ�سو�س بع�س الم�سلكي�ت التي تتجه نحوه� الدولة الجزائرية)26( اإلا اأن الموؤتمر �س�دق على 

م� اأ�سبح ي�سمى ب�»ميث�ق الجزائر« الذي اعتبر كمرجع اأيديولوجي وحيد للثورة الجزائرية)27(.

وتبرز الق��راءة الم�سحية له��ذا المرجع الاأيديولوج��ي الاأ�س��سي المح��دد لملامح م�سروع 
المجتم��ع الذي �ست�سطلع الدول��ة والحزب بو�سعه مو�سع التنفيذ على اأر���س الواقع اأنه عب�رة 
عن ن�سخة معدّلة عن برن�مج طرابل�س، مقرونة-ب�لاإ�س�فة لل�سيغ النظرية الج�هزة الم�ستمدة من 
التنظير الم�رك�سي-ببع�س التوجيه�ت الن�بعة من التجريب الميداني لبع�س الخي�رات )م�س�كل 
الت�سيي��ر الذاتي..(، ف�لتبوي��ب والعر�س-اإذا تج�وزن� بع�س التعدي��لات والزي�دات والاإثراءات 
الت��ي فر�سته� الم�ستجدات الداخلية والخ�رجية، وح�سيلة �سنتين من الحكم- يك�د يتط�بق مع 

م� ورد في م�سوّدة برن�مج طرابل�س. 

)25( الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر: 219. )وقد ت�سكلت اللجنة من ع�سوية 53 ع�سوًا اأبرزهم الم�رك�سي�ن محمد حربي وح�سين 
زهوان، وتمت الم�س�دقة على الميث�ق من طرف الموؤتمرين الذين بلغ عددهم 1700 ممثل من بينهم 200 �س�بط(.

)26( يتحدث الرائد لخ�صر بورقعة مثلًا عن من�داة غ�لبية الموؤتمرين-وك�ن عددهم حوالي 1500 مندوب للحزب في ق�عة �سنم� 
اإفريقي� التي انعقد به� الموؤتمر- بتطهير الجي�س والاإدارة الجزائرية من العن��صر الموالية والعميلة، وكيف ك�ن موقف بومدين 
ح��سمً� عندم� رد على الجميع »من الط�هر بن الط�هر الذي يريد اأن يطهّر الجي�س؟«؛ حيث يرى بورقعة اأن هذا الموقف 
هو بمث�بة �سك ت�أمين على عملاء فرن�س�، واأول ق�عدة للانحراف والعم�لة الجديدة في الجزائر الم�ستقلة، اأنظر: بورقعة، 

�ساهد على اغتيال الثورة: 172. 
)27( الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر: 219.
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اأم��� ال�س��يء الاأكثر ح�س��ورًا ولفتً��� للانتب�ه في ن���س الميث�ق فه��و تل��ك الاإحالات-الكثيرة 
والمتكررة-عل��ى الا�ستراكية، والا�ستخدام المكثف للمف�هيم والمفردات والتعبيرات الم�رك�سية 
)ال�س��راع الاجتم�عي، الاإمبري�لية، الطبقة، الحكم الثوري، الحركة الواعية للقوى الاجتم�عية 
القي�دية...( بم� يبين بحق مدى ت�أثر محرري هذه الوثيقة المرجعية ب�لاأدبي�ت ال�سيوعية، بل اإنن� 
في بع�س فقراته� )اأي الوثيقة( نلحظ انزلاقً� كبيرًا في اتج�ه الا�ستطراد في �سرح بع�س مفردات 

الفكر الم�رك�سي ب�سكل يُفتر�س اأن لا يكون في وثيقة توجيهية ومرجعية مثل هذه)28(. 

وو�سل الانزلاق الفكري اإلى مداه حينم� تم الت�أكيد على اأن »الكفاح من اأجل تدعيم الا�ستقلال 
والكف��اح من اأج��ل انت�سار الخيار الا�ستراك��ي لا انف�سام بينهما، والف�سل بينهم��� يعد ت�سجيعً� لتن�مي 
و�سغط القوى المع�دية للا�ستراكية وتذويبً� للدور القي�دي لجم�هير العم�ل والفلاحين الك�دحة 
في كتل بدون مبداأ«)29(. بل حينم� تم الت�أكيد-مثلم� ج�ء في تقرير الاأمين الع�م للحزب واللوائح 
الخت�مية- على اأن هذا الموؤتمر الاأول لحزب جبهة التحرير الوطني يجب اأن يكون »اأول نوفمبر 

جديد، اأول نوفمبر الا�ستراكية«)30(.

ومم� تجدر الاإ�س�رة اإليه في هذا ال�سدد لاإبراز مدى هيمنة الطروح�ت الا�ستراكية وال�سيوعية 
عل��ى بع�س النخب الم�س�ركة في اأ�سغ�ل الموؤتم��ر اأن بع�سهم و�سلت به الدوغم�ئية الي�س�رية-
اأثن���ء المن�ق�س�ت-اإلى حد الج��دال حول مدى اأف�سلية اتب��اع ال�ستاليني��ة اأو التروت�سكية)31( كخي�ر 
اأيديولوج��ي للجزائر الم�ستقلة، غير اأن الموؤتمر �سهد-ح�س��ب قنواتي وبورم�ن- انت�سار اأن�سار 

الخط اللينيني)32(.

وهك��ذا دخل��ت الجزائ��ر الر�سمية في ال��رواق ال�سيوعي متبني��ة م� اأ�سبح ي�سم��ى فيم� بعد 
ب�لا�ستراكية الخ�سو�سية اأو الا�ستراكية على الطريقة الجزائرية اأو الا�ستراكية-الاإ�سلامية، ف�لجزائر 
غدت اأحد النم�ذج الدولية التي له� تطبيق�ته� وتجربته� الخ��سة في تنزيل المذهب الا�ستراكي 
لمع�لج��ة م�سكلاته��� الاجتم�عية والاقت�س�دية والثق�فية حتى اأن الاأمي��ن الع�م للحزب اعتبر في 

)28( نلحظ هذا ب�لخ�سو�س في الق�سم الث�ني من الميث�ق في ف�سل »من الراأ�سمالية اإلى الا�ستراكية«، انظر: جبهة التحرير الوطني، ميثاق 
الن�صر،  )ق�سنطينة: مطبعة جريدة  الوطني  التحرير  الاأول لحزب جبهة  الموؤتمر  الم�سادق عليها من طرف  الن�سو�ش  الجزائر، مجموع 

د.ت.(: 51-47. 
)29( الم�سدر ال�س�بق: 32.

مدى  اأبعد  اإلى  ب�لا�ستراكية  الذه�ب  على  العمل  اإلى �صرورة  تدعو  كثيرة  اأخرى  ن�سو�س  وهن�ك   ،168 ال�س�بق:  الم�سدر   )30(
)خ��سة مبحث الاأ�س�س العق�ئدية للثورة الجزائرية، ومبحث من اأجل تنمية الفكر الا�ستراكي(، بل فر�س على المن��سل 
المنخرط في الحزب مثلم� ن�ست عليه الم�دت�ن 6 و7 »اأن يتعمق في معرفة مب�دئ الا�ستراكية وفي تطبيقه� في الجزائر واأن 
ي�ستعمل كل الاإمك�ني�ت المتوفرة لديه ليرفع ب��ستمرار من م�ستواه ال�سي��سي والاأيديولوجي والثق�في، واأن يك�فح من اأجل 

انت�س�ر اأهداف الثورة الا�ستراكية«، انظر: الم�سدر ال�س�بق: 118.
)31( قيرة واآخرون، م�ستقبل الديمقراطية في الجزائر: 102.

 C. Georges Anawati and Maurice Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe  )32(
contemporain, vol. 1, Egypte et Afrique du nord (Grunewald: Kaiser, 1982): 178.
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تقري��ره اأن ميث�ق الجزائر يع��د برن�مجً� »ن�ستطيع اأن نكون فخورين به عن جدارة، وهو برن�مج 
اعتبر في اإفريقيا وفي العالم م�ساهمة اإيجابية في تنمية الفكر الا�ستراكي«)33(. 

التوجهات والخيارات الكبرى للدولة الوطنية وم�ساعفات التنزيل الميداني 

ن�سي��ر هن� اإلى اأنه بقطع النظر عن الاختي�رات المذهبية الت��ي ك�نت تريد الدفع ب�لجزائر في 
طري��ق بن�ء المجتم��ع الا�ستراكي ف�إنه تم تحقي��ق بع�س الاإنج�زات والنج�ح���ت »الن�سبية« في 
المي��دان الاجتم�عي والاقت�س�دي رغم �سعوب�ت المرحلة الانتق�لية، وح�سيلة التركة الثقيلة من 
التخلف والبط�لة والاأمية والفقر...اإلخ، الموروثة عن الحقبة الا�ستعم�رية.  ففي ميدان الفلاحة 
ب��س��رت جزائر اب��ن بلة عملية اإ�س��لاح زراعي ق�سى بم�س���درة الملكي�ت الكبي��رة للاأرا�سي 
التي ا�ستح��وذ عليه� المعمرون الاأوربي��ون، والاإقط�عيون الجزائري��ون المتح�لفون مع النظ�م 
الكولوني�ل��ي، وتم توزيعه� على �سغ�ر الفلاحين والمعدمين، ولم يم�س هذا الاإجراء الملكي�ت 
ال�سغيرة. كم� تم تبني اأ�سلوب الت�سيير الذاتي العم�لي بعد اأن اأثبت بع�س النج�عة نتيجة ا�ستيلاء 
الفلاحين والعم�ل الجزائريين على الاأرا�سي والوحدات الاإنت�جية التي اأ�سبحت مهجورة بفعل 
رحي��ل الفرن�سيين، واأخذوا على ع�تقه��م مهمة اإدارة الزراعة وال�سن�عة ف��ي غي�ب اليد الع�ملة 
الفرن�سي��ة الموؤهلة)34(، وانعدام �سلطة ت�س��رف على ت�سيير العمل. وهو م� اأنقذ في ال�سنة الاأولى 
م��ن الا�ستقلال الاقت�س���د الجزائري )خ��سة مو�سم الحرث والب��ذر في خريف 1962(، وهو 
�-تتبن�ه )اأي الت�سيير الذاتي( كواقع وت�سم��ن تغطيته الق�نونية ب�إ�سدار  م� جع��ل الحكومة-اأي�سً
مجموع��ة من المرا�سي��م المنظمة بدءًا بق��رارات اأكتوبر 1962، ثم مرا�سي��م وقرارات م�ر�س 

1963 التي ق�ست باعتبار الت�سيير الذاتي ال�سكل الجزائري للتنظيم الاقت�سادي. 

لق��د حددت هذه القرارات )ق��رار 18 م�ر�س( المع�يي��ر التي على اأ�س��سه��� تعتبر ملكية م� 
مهج��ورة )Les biens vacants(، اأم��� ق��رار 22 م�ر�س فقد ح��دد اأن كل الم�سروع�ت التعدينية 
وال�سن�عي��ة والزراعي��ة التي تعلن مهج��ورة �سيديره� العم���ل عن طريق مج�ل���س عمومية)35(. 
كم��� عمدت الدولة ف��ي مرحلة اأولى اإلى ا�ستع�دة جميع البن��وك والمن�جم والموانئ وال�سكك 
الحديدية...اإل��خ، وبهذا ت��م التغلب مرحليًّ� على بع���س العوائق الاقت�س�دي��ة والم�لية. غير اأن 
�سعوب���ت جمّة ينبغي الاإ�س�رة اإليه� ك�نت قد وقف��ت حجر عثرة اأم�م الجهد التنموي الوطني، 
ف�لعي��وب الاأولى ب��داأت تظهر بعد م�أ�س�سة اأ�سل��وب الت�سيير الذاتي ومركزت��ه �سواء في القط�ع 

)33( جبهة التحرير الوطني، ميثاق الجزائر: 131.
الن��سطين من الاأوربيين ع�سية الا�ستقلال يقدر ب�:  33000 عم�ل من�س�آت، 15000 من الاإط�رات  )34( ك�ن عدد ال�سك�ن 
ال�س�مية وذوي المهن الحرة، 100.000 من الاإط�رات المتو�سطة والموظفين، 35000 من العم�ل المخت�سين؛ اأي حوالي 

200.000 �سخ�س يحتلون من��سب اأو اأعم�لًا تتطلب خبرة فنية، انظر: جبهة التحرير الوطني، ميث�ق الجزائر: 96.
)35( مغنية الاأزرق، ن�سوء الطبقات في الجزائر، درا�سة في الا�ستعمار والتغيير الاجتماعي-ال�سيا�سي، ترجمة �سمير كرم )بيروت: موؤ�س�سة 

الاأبح�ث العربية، 1980(: 104. 
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الزراع��ي اأم ال�سن�عي، وبداأ الفلاحون المحبطون ب�لنزوح نحو المدينة بحثً� عن اأ�سك�ل اأخرى 
م��ن العمل. ولاأن الريف �سي�سبح عن�سرًا ط���ردًا لل�س�كنة، ف�ست�ستقر اأعداد كبيرة من هوؤلاء على 
هوام�س المدن لتخلق ظ�هرة جديدة هي ظ�هرة الع�سوائي�ت اأو اأحي�ء الاأطراف ال�سفيحية. كم� 
اأن اأع��داد البط�لين في المدن -واأم�م اأفواج الن�زحين المتت�لية، واأعداد ال�سب�ب الن��سطين الذين 
يبلغ��ون �سن العمل، وفر�س العم�لة المت�س�ئلة- م��� انفكت تتزايد. لذلك عرفت الجزائر عودة 
الهجرة نحو اأورب� من جديد لت�سكل متنف�سً� لاأعداد اأخرى من الب�حثين)36( عن العمل والا�ستقرار 
� كبيرًا، وخلال  المهن��ي، وع��ن �سروط حي�ة اأف�سل. اأم� في حقل التعليم فق��د ك�ن التحدي اأي�سً
الث��لاث �سن��وات التي اأعقبت الا�ستقلال ق�م��ت حكومة ابن بلة في ه��ذا المج�ل بمجهودات 
كبي��رة؛ حيث و�سعت �سي��سة اإت�حة فر�سة التعليم ل��كل الاأطف�ل الجزائريين-ب�سفة ديمقراطية 
ومج�نية-حيز التطبيق رغم محدودي��ة الاإمك�ن�ت الب�سرية والم�دية، ور�سدت له� م� يزيد عن 
ثل��ث الموازنة الع�مة للدولة. ونتيجة لذلك قفزت معدلات التمدر�س في الم�ستوي�ت المختلفة 
اإلى حدود كبيرة، فبينم� ك�ن عدد الاأطف�ل المتمدر�سين في الم�ستوى الابتدائي لا يتج�وز ع�سية 
الا�ستق��لال ال�78.000 تلميذ و�سل هذا الع��دد ع�سية 1965 اإلى م� يق�رب 1.250.000. 
كم� ت�س�عفت اأعداد التلامي��ذ والطلبة في الم�ستوى الث�نوي والج�معي)37(؛ بحيث �سي�سكلون 
في الم�ستقبل دع�ئم مختل��ف اأجهزة الدولة؛ في ميدان التعليم والاإدارة والاقت�س�د؛ وبديلًا عن 
المتع�وني��ن العرب والاأج�ن��ب الذين ا�ستقدمتهم حكومة ابن بلة لتغطي��ة العجز في الا�ستخدام 

والعم�لة الموؤهلة غداة ال�سنوات الاأولى من الا�ستقلال. 

ف��ي المي��دان الثق�في وتطبيقً� لن�سو�س طرابل�س التي اأعيد الت�أكي��د عليه� في ميث�ق الجزائر، 
اأطلقت الدولة عديد المب�درات وحملات محو الاأمية بعدم� و�سلت حدوده� في تلك المرحلة 
اإل��ى م� يزيد عن 85 % اأكثره� بين الن�س�ء، وهو م� ك�ن ي�سكّل ع�ئقً� كبيرًا اأم�م كل جهد تنموي 
يرم��ي اإل��ى الفك�ك من اإ�س�ر التخل��ف، ومح�ولات اإع�دة البن�ء. كم� بذل��ت الدولة في غ�سون 
هذه الفترة بع�س الجهود لمح�ولة تثوير الفعل الثق�في، مرتكزة في ذلك على فل�سفة ت�سعى اإلى 
الارتق���ء ب�لثق�فة الجزائرية اإلى »ثق�فة وطنية وثورية وعلمية«)38( من خلال عملية التعريب التي 

)36( تج�وز عدد الجزائريين المه�جرين اإلى فرن�س� �سقف 450000 مه�جر في ربيع 1965، انظر: 
 Benjamin STORA, Algerie histoire contemporaine 1930-1988 (Alger: Casbah Edition, 2004)

:247.
)37( �س�لح فيلالي، »اإ�سك�لية الثق�فة في الجزائر: المب�دئ الاأ�س��سية والاأيديولوجي� المم�ر�سة«، في الاأزمة الجزائرية: الخلفيات ال�سيا�سية 

والاجتماعية والاقت�سادية والثقافية، �سليم�ن الري��سي واآخرون: 348.
اإعط�ء  يتمثل دوره� في  ثق�فة وطنية:  اأنه� �ستكون  اأكد على  الثق�فة الجزائرية؛ حيث  )38( هكذا ت�سور برن�مج طرابل�س ملمح 
اللغة العربية كرامته� ونج�عته� ومح�ربة الهيمنة الثق�فية والت�أثير الغربي؛ و�ستكون ثق�فة ثورية: ت�سهم في ت�سفية مخلف�ت 
الاإقط�ع والنزعة الخرافية والع�دات الفكرية التقليدية، وت�سهم كذلك في تطوير الوعي الثوري للمجتمع؛ كم� �ستكون 
ثق�فة علمية: في و�س�ئله� واأبع�ده� بتكري�سه� للعقلانية ون�صر روح البحث...، وتجدر الاإ�س�رة اإلى اأن هذه التو�سيف�ت 
قد وردت حرفيًّ� بنف�س ال�سيغة في ميث�ق الجزائر، انظر: الن�سو�ش الاأ�سا�سية لثورة نوفمبر 54: 63-66؛ جبهة التحرير 

الوطني، ميثاق الجزائر: 40-39.
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انطلق��ت في البداية ب�ل�سنوات الاأولى من التعليم الابتدائي، قبل اأن يتم اإدخ�له� فيم� بعد كم�دة 
اإجب�رية في مراحل التعليم الاأخرى. 

غي��ر اأن الفرن�سية بقيت اللغة المهيمنة في عديد المج���لات الح�س��سة ك�لاإدارة والاقت�س�د، 
ومختل��ف اأجهزة ودواوي��ن الدولة، والتعليم الع�لي الج�معي، لاأ�سب���ب عديدة، لعل اأهمه� قلة 
الحما�س��ة الر�سمية ف��ي اتجاه مبا�سرة عملي��ة التعريب الجذري خ��سة على م�ست��وى المب�درة الفعلية 
والتنزي��ل الميدان��ي؛ لاأن معظم الوث�ئق المرجعية للث��ورة والدولة الجزائري��ة توؤكد على اأهمية 

و�سروة اإعط�ء اللغة العربية دوره� الحقيقي في مجمل الجهد الوطني.

 ورغ��م اأن اأول د�ست��ور للبلاد ن�س عل��ى اأن اللغة العربية هي اللغة القومي��ة والر�سمية للدولة 
)الم�دة 5( وعلى �سرورة تعميم ا�ستعم�له� في اأقرب وقت، اإلا اأنه ع�د ليوؤكد في الم�دة 76 منه 
عل��ى جواز ا�ستعم�ل اللغة الفرن�سية موؤقتً� اإلى ج�نب اللغ��ة العربية. وهو ما ف�سح الباب للتردد في 
هذا ال�ساأن، وقد برز هذا التردد )والتخفي وراء ثوب الواقعية( بعد �سنتين في ميث�ق الجزائر الذي 
ن�س على اأن »اإدخ�ل اللغة العربية في التعليم الابتدائي من بين اإنج�زات الا�ستقلال، لكن تعريب 
التعليم عمل طويل المدى ومهمة من اأدق المهام؛ لاأنه� تتطلب و�س�ئل ثق�فية ع�سرية ولا يمكن اأن تتم 
في ظل الت�سرع«)39(. وهذه التبريرات رغم اأنه� تبدو في ظ�هره� منطقية ومقبولة اإلا اأنه� لا تعفي 
م��ن م�سوؤولية التلكوؤ الر�سمي في مب��سرة اإعط�ء اللغة العربية مك�نته� في مجمل الجهد الوطني؛ 
فل��و و�سعن� الن�سو�س التي اأك��دت مرارًا على اأهمي��ة و�سرورة الخي���ر الا�ستراكي، والجهود 
الت��ي بذل��ت في هذا ال�سدد لو�سع هذا الخي���ر مو�سع التنفيذ وحرا�ست��ه، وق�بلن�ه� ب�لن�سو�س 
والجهود التي حظيت به� اللغة العربية ك�أحد مقوم�ت الهوية الوطنية الجزائرية لتبين لن� الف�رق 

بين الجهدين. 

لذل��ك يمكنن� القول ب�أن التوجه ال�سي��سي والتربوي والثق�في في دولة الا�ستقلال لم يم�ر�س 
الت�سفي��ة اللازمة والقطيعة المرجوة مع الموروث الا�ستعم���ري ال�سلبي، بل بالعك�ش وجدناه في 
عدي��د الحالات-رغم ال�سع�رات المرفوعة- يوؤكد ا�ستمرارية ح�س��ور هذا الموروث في الممار�سات 
والتوجه��ات الر�سمية؛ فف��ي المج�ل ال�سي��سي مثلًا ل��م يكن خ�فيً� ذلك الت�أث��ر ب�لاأطر المرجعية 
ال�سي��سي��ة الكولوني�لية؛ حيث ح�كت دولة الا�ستقلال في نظمه��� وموؤ�س�س�ته� وت�سريع�ته�... 
نظيرته��� الفرن�سية ب�س��كل يكاد ي�ستن�س��خ بع�ش جوان��ب التجربة الفرن�سي��ة في اإدارة �س��وؤون الجزائر 
الم�ستعم��رة. وهكذا تحولت النخب ال�سي��سية الح�كمة اإل��ى نخب اأقرب م� تكون اإلى الوريث 
ال�سي��سي للنظ�م الا�ستعم�ري. اأم� في المج�ل الثق�في ف�إن الق�سية تبدو اأكثر و�سوحً�؛ اإذ لم تكن 
مم�ر�س���ت مجموع�ت عري�سة من النخ��ب الثق�فية �سوى امتداد - هي الاأخرى- لفكر وثق�فة 

)39( جبهة التحرير الوطني، ميثاق الجزائر: 75.
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الدول��ة الا�ستعم�رية الاأم)40(، مم� يعزز الفكرة الق�ئلة ب�أن التاأثي��ر الثقافي في التغيرات الهيكلية التي 
اأدخله��ا الا�ستعمار قد اآتى اأُكُلَه بعد الا�ستقلال؛ حيث لم ينته الح�سور الثق�في الا�ستعم�ري المهيمن 
رغ��م انته�ء وج��وده الع�سكري على الاأر�س بفع��ل الانف�س�ل الجراحي ال��ذي ج�سدته تجربة 

الثورة الم�سلحة.

اإن اأب��رز جوانب هذا الح�س��ور يمكن تلم�سه� في الحقل اللغ��وي؛ اإذ ا�ستمرت الفرن�سية-
مثلم� ح�ولن� اإبرازه اآنفً�- لغة الا�ستعم�ل في مختلف من��سط الحي�ة الجزائرية، وعزز ح�سوره� 
الق��وي م� ب���ت م�ستخدمً� من و�س�ئط تربوي��ة وثق�فية واإعلامية لتقوية ه��ذا الح�سور، حتى اأن 
داني���ل غيران كتب ي�سف ه��ذه الح�لة منده�سً� »ل��م تدرّ�س اللغة الفرن�سية م��ن قبل لمثل هذا 
الع��دد الكبير من الجزائريين...، بف�سل العديد م��ن المدر�سين الق�دمين في اإط�ر التع�ون اأمكن 
فت��ح الكثير من المدار�س المتفرقة حتى ف��ي القرى الن�ئية، ومما يبعث عل��ى ال�سرور، روؤية ف�سول 
ت�س��م مائة �سب��ي م�سرقي الوجوه وفي اأيديه��م الاأردواز يترنمون معًا بكلمات من لغتن��ا.. اإن التعريب.. 
رغ��م الت�سريح�ت الرن�نة اأو �سيح�ت نفر محدود م��ن المتع�سبين لم يزل اأ�سطورة بعيدة، وفي 
الجمعية الوطنية تُجرى المداولات بلغتن�«)41(. بهذه الكيفية اإذن ات�سعت اأعداد الن�طقين ب�للغة 
الفرن�سي��ة من الجزائريين ب�سكل لم يتح حتى اأثن�ء وجود الا�ستعم�ر؛ حيث �سخّرت الاإمك�ن�ت 
الم�لية والاأدبية للدولة الفتية-تحت بنود التع�ون الثق�في التي ر�سّمته� اتف�قي�ت اإيفي�ن)42(- في 

�سبيل ترقية وتعزيز موقع الفرن�سية لغة م�ستعمر الاأم�س. 

على الاأر�س بقي الجزائريون ي�ستخدم��ون لهج�تهم المحلية البربرية والعربية الدارجة، اأم� 
الحظ��وة الت��ي ن�لته� اللغ��ة الفرن�سية فقد اأدت اإلى ب��روز �سكل من التم�يز اللغ��وي �سيقود فيم� 
بع��د اإلى تكري�س نوع من التم�يز الاجتم�عي داخل المجتمع الجزائري عندم� اأ�سبحت العربية 
لغ��ة المعربين المهم�سين م��ن خريجي المنظوم��ة التعليمية الذين لم ت�ستوعبه��م �سوق العمل، 
والفرن�سي��ة لغة الترقي الاجتم�عي والاقت�س�دي لبع�س الفئ�ت وال�سرائح الاجتم�عية التي بقيت 

وفية للغة الم�ستعمر معتبرة اإي�ه� غنيمة حرب.

)40( محمد �س�لح الهرم��سي، مقاربة في اإ�سكالية الهوية، المغرب العربي المعا�صر، )دم�سق: دار الفكر، 2001(: 73.
)41( رابح بلعيد، تاريخ الجزائر الحديث، العدد 168 )15-21 دي�سمبر 1997(.

)42( اتفاقيات اإيفيان )ولاية ق�سنطينة: مطبعة ج�معة الاأمير عبد الق�در، 1996(: 116 وم� بعده�. وخ��سة الف�سل المتعلق بمب�دئ 
التع�ون الثق�في.
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موقع الاإ�سلام في الدولة الجديدة

رغم �سلة ه��ذا العن�سر ب�لمبحث ال�س�بق مو�سوعيًّ� اإلا اأنن� اخترن� اأن نفرده بمبحث م�ستقل 
لاإب��راز الدور والاأهمية التي لعبه��� الاإ�سلام في �س�حة الحراك والتداف��ع ال�سي��سي والاجتم�عي 
ع�سي��ة الا�ستقلال، ف�لحديث عن الحركة الاإ�سلامية ف��ي مرحلة م� بعد الا�ستقلال-وهو محور 

هذا الف�سل- ي�سلتزم حديثً� عن الاإ�سلام وموقعه ومك�نته في خ�رطة الدولة الجديدة. 

واإذا كن� ق��د �سرحن� اآنفً� و�سعية اللغة العربية-كرافد من روافد الهوية- في ن�سو�س وبرامج 
دول��ة الا�ستق��لال، فم� هو موقع الدين الاإ�سلامي كمكون اأ�س��س��ي للهوية-هو الاآخر- في هذه 

الدولة؟

ب�لمق�رنة مع بع�س جيران الجزائر يمكن القول ب�أن موقع الدين في الدولة الجديدة وكذا موقفها 
من��ه يع��د اإيجابيًّا اإلى حد ما، على الاأقل على ال�سعي��د الاأفقي؛ فعندم� ك�نت الج�رة تون�س تخو�س 
بقي�دة الرئي�س بورقيبة في منت�سف خم�سيني�ت وبداية �ستيني�ت القرن الم��سي مواجه�ت عنيفة 
في �سبيل مح�ولة تع�سير الدين الاإ�سلامي وتحديثه من خلال اإجراءات ت�سفية الموؤ�س�سة الوقفية؛ 
وتوحي��د الق�س�ء ب�إلغ�ء المح�كم ال�سرعية؛ واعتم�د الق�نون الو�سعي خ��سة في مج�ل الاأحوال 
ال�سخ�سية )اإ�سدار مجلة الاأحوال ال�سخ�سية التي تت�سمن منع تعدد الزوج�ت، وبطلان الطلاق 
م��ن طرف الزوج...(؛ وت�سفية الموؤ�س�سة الزيتونية التقليدية ب�عتب�ره� ق�عدة التفكير المح�فظ؛ 
وغيره��� من الاإجراءات الاأخ��رى التي تدخل في �سي�ق المواجهة مع م��� اعتبر روؤية كلا�سيكية 
و�سكوني��ة للاإ�س��لام تحتكره� نخب��ة من رج�ل الدي��ن الزيتونيين)43(.. ك�ن��ت مو�سوعة الدين 
ح��س��رة هي الاأخرى ب�سكل اأو ب�آخر في م�ستوى النق��س الدائر على ال�س�حة ال�سي��سية والثق�فية 

والاجتم�عية في الجزائر التي ا�سترجعت على التو ا�ستقلاله�.

من زاوية اأخرى ف�إن تعامل النخبة الحاكمة في الجزائر ع�سية الا�ستقلال مع مو�سوعة الدين الاإ�سلامي 
يب��دو اأكثر تحفظًا وح��ذرًا، ذلك اأنن� لم ن�سهد تلك الجراأة في التعاطي مع مفرداتها مثلم� هو الح�ل في 
الح�ل��ة التون�سية، اإلا في ح�لة خ��س��ة هي ح�لة تع�مله� مع الحرك�ت المرابطية والطرقية -وقد 
ك�ن��ت وجهً� من اأوجه الاإ�سلام التقليدي الموروث-؛ حي��ث ك�ن الموقف اإزاءه� )اأي موقف 

ال�سلطة( مع�ديً� وعنيفً�. 

اإن زخ��م ال�سرعية الثوري��ة المكت�سبة من حقبة الن�س�ل الثوري، وك��ذا الدور ال�سلبي لبع�س 
الجمعي���ت الطرقية والمرابطي��ة اإب�ن فترة ال�سيط��رة الا�ستعم�رية جعلا ق���دة الثورة ينظرون- 
مثلم��� يوؤكد جيل كيب��ل- بلا تع�طف اإلى الخراف�ت والخزعبلات الت��ي يوؤمن به� رج�ل الدين 

)43( عبد اللطيف الهرم��سي، الحركة الاإ�سلامية في تون�ش )د.م.، د.ت.(: 30 وم� بعده�. 
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الرجعيون، ويعتبرونه� معيق��ة لم�سيرة الجزائر الم�ستقلة نحو الا�ستراكية، لذا ط�لت الت�أميم�ت 
الزواي��� والمرابطين وجم�ع�تهم، وتم الا�ستيلاء على ممتلك�تهم وو�سعت في خدمة الاإ�سلاح 
الزراعي، وب�لت�لي اتخذت هذه الاإجراءات �سكل العملية الانتقامية من مواقفهم المهادنة للا�ستعمار)44(. 
موق��ف ك�ن قريبً� من موقف الحركة الاإ�سلاحية التي اأدان��ت -هي الاأخرى- الطرقية والنزعة 

المرابطية منذ الع�سريني�ت، ون��سلت لاأجل اإ�سلام نقي بعيد عن الخرافة والدرو�سة)45(. 

اإذن بخ��لاف هذا الم�سلك الر�سمي ال�س�رم اتج���ه الاإ�سلام المرابطي بدا الموقف من   
الاإ�س��لام الاإ�سلاحي حذرًا، فقد اأعلن النظ�م الجديد تبني��ه لثلاثية »الاإ�سلام ديني والعربية لغتي 
والجزائر وطني« التي رفعته� الحركة الاإ�سلاحية الب�دي�سية منذ الثلاثيني�ت، وهو ما كان ي�سير اإلى 
نوع من الاعتراف بالدور الذي اأ�سهمت به جمعية العلماء في مجمل الجهد الوطني التحرري للق�ساء على 

الا�ستعمار)46(. 

عل��ى ال�سعيد ال�سي��س��ي والت�سريعي �س�رت العديد من المب�درات ف��ي اتج�ه تثمين المكون 
الديني الاإ�سلامي لل�سخ�سية الجزائرية، ف�أول حكومة جزائرية )ت�سكلت في 27 �سبتمبر 1962( 
ج�ءت محتوية على وزارة اأنُيط به� الا�سطلاع ب�لق�س�ي� الدينية هي وزارة الحبو�س التي عهد به� 
لع�سو جمعية العلم�ء الم�سلمين الجزائريين اأحمد توفيق المدني، وكاأنما اأرادت الدولة الفتية بهذا 
الم�سلك -مثلم� يبرز قنواتي- التعبير عن اإرادتها في تطوير وا�ستعادة �سخ�سيتها العربية الاإ�سلامية)47(. 
كم��� اأن اأول د�ستور للب��لاد )د�ستور 1963( ن�س على اأن الاإ�سلام دي��ن الدولة )الم�دة: 04(، 
وا�سترط في  من يتولى من�سب رئ��سة الجمهورية اأن يكون م�سلمً� )الم�دة: 39(، وتم الت�أكيد-
مثلم��� ن�ست عليه ديب�جة الد�ستور-عل��ى الدور الذي لعبه الاإ�سلام كقوة فع�لة في ال�سمود �سد 

مح�ولات النظ�م الا�ستعم�ري تجريدَ الجزائريين من �سخ�سيتهم)48(.

كم��� توالت اإجراءات اأخرى عديدة تدخل كله� في �سي�ق العن�ية بمو�سوعة الدين والمعطى 
الدين��ي في مع�دلة الدولة الجديدة؛ فحول مو�سوع مه��م انطرح في تلك الفترة وهو مو�سوع 
الجن�سي��ة الجزائرية ج�ء الت�سريع الجزائ��ري موؤكدًا على محورية البعد الاإ�سلامي في تحديده�؛ 
حي��ث �س��دّد الم�سرّع في ق�نون الجن�سية ل�سن��ة 1963 على اأن »الجن�سية الفعلي��ة.. لا يمكنها اأن 

الث�لث،  الع�لم  دار  )الق�هره:  اأنور مغيث  �سعد، مراجعة  نبيل  ترجمة  ال�سيا�سي،  الاإ�سلام  انت�سار وانح�سار  جهاد:  )44( جيل كيبل، 
2005(: 207؛ جيل كيبل، يوم الله: الحركات الاأ�سولية في الديانات الثلاث، ترجمة مروة ن�سير )د.م.: دار قرطبة للن�صر 

والتوثيق والابح�ث، 1992(: 66.
)45( انظر في هذا ال�سدد مبحث النخبة الاإ�سلاحية التركيبة والاأفك�ر من الف�سل الث�لث من هذه الدرا�سة.

الدينية  الخراف�ت  من  ال�سعب  لتحرير  جب�ر  »بكف�ح  ق�مت  قد  العلم�ء  جمعية  اأن  على  الن�س   13 الجزائر:  ميثاق  في  ورد   )46(
والطرقية وبذلت جهودًا محمودة في الم�س�عدة على النه�سة الثق�فية ون�صر التعليم العربي، و�س�هم رئي�سه� عبد الحميد بن 

ب�دي�س م�س�همة فع�لة في ت�أكيد وتعزيز الفكرة الوطنية«.
Anawati and Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 217. )47(

http://www.apn-dz.org ،48( »الجمهورية الجزائرية: د�ستور 1963«، المجل�ش ال�سعبي الوطني(
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تكون �سوى الانتماء اإلى المجتمع الاإ�سلامي«)49(؛ لاأن �سفة »الجزائري« ت�سير تبعً� لهذا الق�نون اإلى 
كل �سخ���س ينحدر-في اأ�سوله من جهة الاأب- على الاأقل من اأبوين ولدا في الجزائر وخ�سع� 

للق�نون الاإ�سلامي)50(.

و�س���رت عدي��د المب���درات والاإجرءات الاأخ��رى في الاتج���ه نف�سه؛ فف��ي ين�ير 1963 
اعترف��ت الحكومة الجزائرية ب�لاأعي�د الديني��ة ر�سميًّ�، وجعلت �سي�م �سهر رم�س�ن ودفع الزك�ة 
من الواجب�ت الوطنية، وو�سعت اإجراءات منع بيع الكحول وا�ستهلاكه مو�سع التنفيذ)51(، كم� 
ا�سطلع��ت الوزارة الو�سية على ال�س�أن الديني بمهمة ن�سر الفكر الاإ�سلامي، وفي هذا ال�سدد تم 
اإ�سدار »مجلة المعرفة« بدءًا من �سهر م�ي 1963 اإلى غ�ية �سيف 1965، اإلى ج�نب ذلك تم 

اإدراج اللغة العربية في التدري�س، واإدخ�ل بع�س البرامج الدينية في المنظومة التعليمية.

هل كان��ت هذه المب��ادرات والجهود-وغيرها- تنم عن قناع��ة ر�سمية بجدوى تثمي��ن عنا�سر الهوية 
الجزائرية ومن بينها الاإ�سلام؟ اأم هي مناورات لتع�سيد ال�سرعية في �سياق م�ساجلات ال�سراع على ال�سلطة 
بي��ن الزمر المتناف�سة في تلك المرحلة؟ ذلك م� ك�ن مج�لًا للنق��س بين عديد المهتمين والدار�سين، 

وذهبت بهم التحليلات في هذا ال�سدد مذاهب �ستى. 

اإن البع�س ي��رى ب�أن هذه الرع�ية الر�سمية لمو�سوعة الدين والق�س�ي� ذات ال�سلة به� لم تكن 
�س��وى و�سيلة لتح�سي��ن المظهر)52( بغر�ش تدعيم النف��وذ، والظهور اأمام الجماهي��ر بمظهر الراعي للدين 
والحار���ش ل��ه، اأو على الاأق��ل غير الم�سادم له، لم��� ك�ن لعبه هذا الاأخير م��ن دور ب�رز-طيلة فترة 
التواج��د الا�ستعم�ري- في �سحذ روح المم�نعة والت�سدي للغزوة الا�ستعم�رية الفرن�سية، ولم� 
�سكل��ه وي�سكله المخزون الرمزي والديني من ح�سور في ال�سعور واللا�سعور الجزائري، »فقد 

ك�ن الاإ�سلام في مرحلة التحرر الوطني هو الوطن والهوية واللغة والانتماء العميق اإلى الجزائر«)53(. 

بي��د اأن هذا الاإ�س��لام الذي ك�ن ع�مل وحدة وتوليف اجتم�عيين تح��ول بعد الا�ستقلال واأم�م 
حدة التن�ف�س على ال�سلطة بين النخب والقي�دات التي ق�دت الثورة التحريرية والكف�ح الم�سلح، 
اإل��ى حقل للاختلاف ومجال للتنازع، وو�سيلة للا�ستخدام والتوظيف ال�سيا�سيين، على غير م� ك�ن عليه 

الاأمر في ظل التواجد الا�ستعم�ري الفرن�سي. 

اأحمد خليل )بيروت: دار المنتخب  الاإخوان والجامع، ا�ستطلاع للحركة الاإ�سلامية في الجزائر، ترجمة خليل  اأحمد رواجعية،   )49(
العربي، 1993(: 6.

Anawati and Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 208. )50(
 Peter R. Knauss, “The Persistence of Patriarchy, Class, and Ideolgy in Twentieth Cetury   )51(
Algeria”, World Wide Web Consortium (W3C), http://www.w3.org/TR/xhtml1/DTD/

xhtml1-transitional.dtd
)52( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 62.

)53( ون��س، الدولة والم�ساألة الثقافية في المغرب العربي: 114.
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واإذا ك�ن الاإ�س��لام والعروبة-مثلم� يبرز الب�حث بلق��سم بن زنين- قد �سكلا ب�لن�سبة للحركة 
الوطني��ة الجزائرية نق�ط ارت��ك�ز لمق�ومة المحتل الفرن�س��ي، فقد اأ�سبحا من��ذ الا�ستقلال عنا�سر 
م�سي�س��ة ومحتكرة من طرف الدول��ة des éléments politisés et monopolisés )54(. وهكذا تميزت 
علاق��ة النخبة-التي �سيطرت على زم�م ال�سلط��ة في �س�ئفة 1962-ب�لاإ�س��لام بمحاولة توظيفه 
كعن�سر مرجّح ومدعّم ل�سرعيتها، من�س�فً� اإلى غيره من العن��سر والرموز الاأخرى-كع�مل ال�سرعية 
الت�ريخي��ة وال�سب��ق الثوري- التي جرى ا�ستدعاوؤه��ا وتوظيفها تعزيزًا لم�سروعي��ة ال�سيطرة على جهاز 
الدول��ة ودوائر الحكم، وخلق اإجم���ع وطني و�سعبي يلتف حول طروح�ته� اإزاء البن�ء والنهو�س 

الوطنيين.

وف��ي نف�س ال�سي���ق الموؤكد عل��ى الم�سلك التوظيف��ي للدين من ط��رف النخبة الحاكم��ة لتدعيم 
م�سروعي��ة الحكم يرى الب�حث التون�سي المن�س��ف ون��س اأن الدولة الوطنية في ال�سنوات الاأولى 
للا�ستق��لال اعتبرت الدين م�سدرًا اإ�س�فيًّ� من م�س�در تحقيق ال�سرعية وتبرير وجوده� ال�سي��سي 
والدف���ع عن��ه، وكذا خلق وع��ي �سي��سي موال له� موج��ه ومقود لا يع�ر���س اإطلاقً� الدولة بل 
يع��سده��� وي�س�نده�)55(. وهذا الا�ستدع�ء والتوظيف للعن�س��ر الديني قد نجح على م� يبدو في 
اإعط���ء الحكومة مظهرًا اإ�سلاميًّ�، في حين اأن ذلك لم يكن في حقيقة الاأمر -بح�سب البع�س- 
اإلا توظيفً��ا �سكليًّ��ا ومظهريًّا فقط هدفه العام-مثلما �سب��ق الذكر- اإ�سفاء بع���ش الم�سروعية على �سلوكها 

ال�سيا�سي.   

لكن هذا الا�ستدع��اء والتوظيف للمعطى الديني تحول اإلى ا�ستح��واذ وم�سادرة، ذلك اأن النخب�ت 
الح�كم��ة ف��ي الجزائر �س�درت كل جهد اأو عمل اأو مب�درة ترم��ي اإلى توظيف المعطى الديني 
خ��سة اإذا ك�ن في الاتج�ه الذي ي�أب�ه الت�سور الر�سمي. وقد ح�ولت هذه النخب�ت عبر ن�سو�س 
ومواثي��ق الدولة من جهة، وعب��ر امتلاكه� لم�سروعية ا�ستخدام الاآلة الق�نونية والقمعية من جهة 
ث�ني��ة منع اأي ا�ستغلال للحق��ل الديني خ�رج الاإط���ر الر�سمي)56(، وبذلك ج��رى مثلم� يقول 
م�يكل ويلي�س »احتواء الدين ومختلف المجموع�ت والميول التي ت�سير اإلى المب�دئ الاإ�سلامية 
� امتد الت�أميم )اأو  وترتك��ز عليه�، وتم �سبطه� م��ن قبل ال�سلط�ت في الدولة«)57(، وبذل��ك اأي�سً
الدولن��ة( لي�سمل بدل العن��سر الم�دية )ت�أميم الاأرا�سي والممتلك�ت...( ت�أميم العن��سر الرمزية 

والمعنوية )الدين(. 

 Belkacem Benzenine, État et religion dans le monde Arabe: les représentations politiques )54(
de l’expérience Algérienne. http://meria.idc.ac.il/journal_fr/2006/jv1no1a6.html

)55( ون��س، الدولة والم�ساألة الثقافية في المغرب العربي: 101-100.
الجزائر  ف�إن  المك�فحة«،  »العلم�نية  الهرم��سي  اللطيف  عبد  ي�سميه  مم�  نوعً�  م�ر�ست  التي  تون�س  الج�رة  فعلته  م�  على غير   )56(

�سلكت �سبيل الت�أميم ولكنه� امتنعت عن اقتف�ء النموذج التون�سي في مح��صرة الت�أثير الديني.
)57( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 57.
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وي�سف الب�حث بن زنين طبيعة ال�سي��سة التي اتبعته� دولة الا�ستقلال اتج�ه الدين ب�أنه� ك�نت 
�سيا�سة مزدوجة الاتجاه، فهي من جهة تمنع ن�س�ط�ت جميع الجمعي�ت ذات الط�بع الديني، ومن 
جهة اأخرى تراقب الم�س�جد، وتلج�أ اإلى ت�سمية وتعيين حتى ال�سخ�سي�ت الدينية في المن��سب 

الوزارية؛ حيث ك�ن بع�سهم اأع�س�ء في جمعية العلم�ء التي اأ�سبحت ممنوعة)58(.  

اإن ه��ذه الم�سلكي��ة المزدوجة ف��ي التع�مل مع الدي��ن توظيفًا ومراقب��ة واإخ�ساعً��ا تجد ك�مل 
مبدئه��� التف�سيري �سم��ن ال�سي�ق الت�ريخي الذي زامل البداي�ت الاأول��ى لن�س�أة وت�سكل الدولة 
الوطنية الحديثة، فقد انطرحت في �س�حة النق��س الوطني اإب�ن تلك الفترة مجموعة من الق�س�ي� 
الاإ�سك�لي��ة، وكان المو�سوع ال�سيا�س��ي الرئي�سي اإبانها هو ق�سية علمنة المجتم��ع)59( وموقع الدين في 

الدولة الجديدة.

ف��ي هذا ال�سدد يبرز من جديد ت�أثير الانق�س�م النخب��وي الموروث عن العهد الا�ستعم�ري؛ 
فم��ن جهة ط�لب��ت النخب المت�أث��رة ب�لم��وروث الثق�في الغرب��ي )بع�س المثقفي��ن الي�س�ريين 
والم�رك�سيين، فدرالية جبهة التحرير في اأورب�( بد�ستور اأكثر اقترابً� من ال�سكل العلم�ني، وبدولة 
جزائرية علم�نية يكون فيه� الدين م�س�ألة واختي�رًا �سخ�سيين لا علاقة لهم� ب�لمعطى الاقت�س�دي 
وال�سي��سي للمجتم��ع. وهن� لا ينبغي اأن نن�سى ذلك ال�سج�ل الذي جرى ع�سية موؤتمر طرابل�س 
حين ت�سدى م�سطفى الاأ�سرف وهو واحد من ن��سطي هذه النخبة لفكرة تبني الدين في برن�مج 
الجبه��ة محتجً� »ب�أن الاإ�سلام يحمل في ذاته ثقل القيم الخ��س��ة بح�س�رة ريفية قديمة ويمكن 
اأن يلعب دمجه في الاأيديولوجية ال�سي��سية دور الك�بح لتحديث البلد، و]اأن القوى المح�فظة[ 
�س��وف ت�ستند... اإلى الدين لت�أييد ع�دات رجعية بم� يخ�س الع�ئلة وو�سع المراأة والعلاق�ت في 
المجتم��ع«)60(. في المق�بل ك�ن دع�ة الاإ�سلاح وبع�س الق���دة الدينيين ي�سغطون ل�س�لح دولة 

جزائرية اأكثر اقترابً� من مقوم�ت هويته�.

ه��ذا الم�سه��د الانق�س�م��ي جعل الق�دة الذي��ن �سيطروا عل��ى ال�س�حة ال�سي��سي��ة بعد �س�ئفة 
1962 ي�سلكون حي�ل هذا المو�سوع م�سلكً� ي�سمن لهم الاحتك�ر ال�سي��سي لل�سلطة، م�سلكً� 
اأح�س��ن التعبير عن��ه اأحمد رواجعية ق�ئلًا »...لم يكن في م�ستط���ع النظ�م... اأن يت�س�هل بترك 
المج�ل مفتوحً� اأم�م مختلف الاتج�ه�ت ال�سي��سية-الدينية المنتظمة اأو المنفلتة دون اأن يعر�س 
احت��ك�ره ال�سي��سي للخطر. كم� اأنه �سيتعين عليه... اأن يلح��ق بخطابه مو�سوعتين متناق�ستين تمامًا، 
اإحداهما تقدمية، والاأخرى عربية-اإ�سلامية؛ حيث يفتر�س بكل فرد اأن يجد بغيته عمليًّ� في مواجهة 

Benzenine, État et religion dans le monde Arabe, http://meria.idc.ac.il/journal_fr/2006/  )58(
jv1no1a6.html

Enhaili and Adda, État & Islamisme au  Maghreb, http://meria.idc.ac.il/journal_f/>.r )59(
)60( حربي، جبهة التحرير الاأ�سطورة والواقع: 273.
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تن��وع التطلع���ت والمط�لب. لم يكن في مق��دور ال�سلطة اأن تح�فظ عل��ى احتك�ره� ال�سي��سي 
والدين��ي اإلا من خلال اإنتاج خطاب مزدوج وبالغ الغمو�ش لخلق نوع من التوازن بين الكتل الاجتماعية 

المت�سارعة في �سبيل م�ساريع مجتمعية متباينة لا يمكن لل�سلطة اإلا اأن تكون حكمً� بينه�«)61(.

ب��رز هذا الن��زوع الو�سطي التوفيق��ي في خط�ب ال�سلط��ة والذي ك�ن لا ي��رى اأي تع�ر�س 
بي��ن ا�ستراكية جرى الت�أكي��د عليه� ك�ختي���ر اأيديولوجي يتم في نط�قه تنمي��ة وتحديث الدولة 
والمجتم��ع، وهي ا�ستراكية ك�ن يلح عليه��� عديد الف�علين ال�سي��سيي��ن اأو الي�س�ر ب�سفة خ��سة 
)عل��ى الرغم من اختلاف�ت هذا الي�س���ر وتوزعه بين ح�س��سي�ت عديدة؛ ي�س�ر م�رك�سي لينيني، 
��� لا يلتقي مع  واآخ��ر تروت�سك��ي...(، وبين اإ�س��لام ين�فح عنه الاإ�سلاحي��ون ويرون فيه من�ق�سً

الا�ستراكية.

اأم���م هذه الو�سعي��ة، واأم�م ردود الفعل من الج�نبين برز خط���ب ال�سلطة اللاعب على وتر 
المتن�ق�س���ت الاجتم�عية لينحت مفهومً� جديدًا ه��و مفهوم الا�ستراكية الخ�سو�سية اأو الا�ستراكية 
الاإ�سلامي��ة الت��ي طرح��ت ك�سيغة توفيقية بي��ن ثن�ئي��ة )الا�ستراكية، الاإ�س��لام(. خط�ب �سكلت 
ملامح��ه الحم��لات الاإعلامية والدع�ئي��ة لل�سلطة عبر و�س�ئ��ل الاإعلام الر�سمي��ة، وعبر وزارة 
الاأوق�ف من خلال اأحمد توفيق المدني الذي �سرح ب�أن الاإ�سلام دين ا�ستراكي وهو دين العدالة 
والاإن�س���ف)62(؛ وكذا عبر تطمين�ت الرئي�س اأحمد بن بل��ة -في عديد المن��سب�ت- والموؤكدة 
ه��ي الاأخرى على ع��دم التع�ر�س بين الا�ستراكي��ة التي تتبن�ه� الجزائر، وبي��ن الاإ�سلام واإيم�نن� 

وعمقن� العربي الاإ�سلامي.

ف�لرئي���س لم يمل من الت�أكيد ف��ي ت�سريح�ته العديدة ب�أنن� »نتبنى اتب���ع التحليل الاقت�س�دي 
الم�رك�سي؛ لاأنن� نعتقد اأنه النظ�م الاأوحد ال�سرعي لتطوير اقت�س�د بلادن�، لكننا لا نتبنى الاأيديولوجية 
المارك�سية لاأننا نحن الجزائريين م�سلمون عرب«، وب�أن الا�ستراكية الجزائرية »هي ذاته� الا�ستراكية 
الم�رك�سي��ة في تحليله� الاقت�س�دي، لكن تختلف عنه� جذريًّ� ف��ي تحليله� النظري فيم� يتعلق 
ب�لنظري��ة الم�دية، ]وهن� ي�سي��ف الرئي�س[ اإنن�... عرب وم�سلمون واإنن��� موؤمنون... وفي هذه 

النقطة ب�لذات تختلف ا�ستراكيتن� عن غيره� من الا�ستراكي�ت«)63(. 

رغ��م هذه الت�أكي��دات التي ت�أتي من اأعلى م�س��وؤول في هرم ال�سلطة ف���إن البع�س �سكك في 
م�سداقيته� على اعتب�ر اأن الرئي�س نف�سه )اأي ابن بلة( لم يكن يخفي في كثير من الاأحي�ن تحم�سه 

)61( رواجعية، الاإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 17.
اأنتجه الفكر الاإ�سلامي في هذه المرحلة من  اأن ننبه هن� اإلى اأن بع�س م�  التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 59. وينبغي  )62( ويلي�س، 
كت�ب�ت ك�ن يتجه اإلى الاحتف�ل ب�لا�ستراكية والت�أكيد على جوانب قربه� من الاإ�سلام تبعً� لم� ترفعه من مب�دئ ك�لعدالة 
مثل  الاإ�سلاميين  والحركيين  المفكرين  لكب�ر  العن�وين  من  العديد  ال�سدد  هذا  في  برزت  وقد  والم�س�واة...  الاجتم�عية، 

كت�ب: ا�ستراكية الاإ�سلام للمفكر ال�سوري م�سطفى ال�سب�عي.
)63( الم�سدر ال�س�بق؛ �سف�ري، ال�صراع بين الدين والاأيديولوجيا في الجزائر غداة الا�ستقلال: 82.
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وت�أثره ببع�س التج�رب التي ك�نت �س�ئدة في البلاد الا�ستراكية وال�سيوعية، وخ��سة في طبع�ته� 
الكوبي��ة واليوغ�سلافية، بل في اعتم���ده الكلي في ا�ست�س�راته على مجموع��ة من الم�ست�س�رين 
الي�س�ريي��ن اأمث�ل التروت�سكي اليون�ن��ي م.رابتي�س، والم�سري لط��ف الله �سليم�ن، والجزائري 
محم��د حربي، بل حينم� اأ�سبح��ت الجزائر على عهده مج�لًا لا�ستقط���ب بع�س رموز الفكر 
الي�س�ري الع�لمي اأمث�ل را�سبوتين »Rasbotine« �سكرتير الدولية الرابعة للحركة التروت�سكية)64(.   

لق��د ا�ستمرت التج�ذب�ت ح��ول مو�سوعة الدين، وبقي النق��س-ح��ول موقع هذه الاأخيرة 
ا حتى انعق�د موؤتم��ر الحزب في اأبريل  ف��ي الدول��ة الجديدة، وكذا علاقته��� ب�لا�ستراكية- ح�دًّ
1964، عنده��� اأخ��ذت الق�سية مج��رى اآخر ك�نت ل��ه تداعي�ته الخ��سة عل��ى ك�مل التطور 
الت�ريخي اللاحق للمجتمع والدولة. ف�إذا ك�ن النظ�م قد ح�ول -مثلم� يوؤكد فران�سوا بورغ�-اأن 
يمنع اأي فرد اأو اأية مجموعة من الاحتف�ظ بمك�نة م� على ال�س�حة الدينية، اأو حتى من الاحتف�ظ 
بمج��رد منفذ خ��س اإلى ه��ذه ال�س�حة خلال هذه الفت��رة، وطيلة الفترة اللاحق��ة التي امتدت 
عل��ى مدى زمني يقرب من الع�سرين ع�مً�)65(؛ واأن يجد في بع�س العن��سر والقي�دات ال�سي��سية 
والديني��ة من يتح�لف معه، اأو يتفهم بع�س اختي�راته، ف���إن التطورات التي زاملت انعق�د موؤتمر 
الح��زب بيّن��ت اأن فاعلين اآخرين في ال�ساحة ال�سيا�سي��ة والدينية الجزائرية لم يلج��اأوا لاإظهار الطاعة اأو 

المهادنة اإلا في انتظار ظروف ملائمة للاحتجاج �سد هذا النظ�م ومع�ر�سته. 

)64( الاأزرق، ن�سوء الطبقات في الجزائر: 93؛ عبد الع�لي دبلة، الدولة الجزائرية الحديثة، الاقت�ساد والمجتمع وال�سيا�سة )الق�هرة: دار 
الفجر، 2004(: 17.

Burgat, L’islamisme au Maghreb: 144. )65(
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)2( نظام اأحمد بن بلة واإرها�سات بروز معار�سة اإ�سلامية 

اإن الظروف التي رافقت بداي�ت ت�سكل الدولة الجزائرية الحديثة-مثلم� �سبق اأن بيّن�ه- تف�سر 
بو�سوح بع�س التداعي�ت ال�سي��سية اللاحقة التي خبرته� الجزائر اإب�ن تلك الفترة؛ بدءًا ب�ل�سروخ 
الح��سل��ة بين ق�دة الثورة، وانته�ء ب�لانف�س�ل الجراحي الواقع )عبر تجربة الانقلاب الع�سكري 
اأو م��� �سمي ب�لت�سحيح الثوري في ج��وان 1965( في م�ستوى ت�سكيلة النخبة الح�كمة نف�سه� 
الت��ي ت�سلمت ال�سلطة قه��رًا وغلبةً ع�سية الا�ستقلال، وم� �س�حب ذلك م��ن ن�س�أة المع�ر�س�ت 

ال�سي��سية والثق�فية اأو حتى الم�سلحة. 

وف��ي الوق��ت الذي وجدت فيه بع�س ه��ذه المع�ر�س�ت )ال�سي��سي��ة اأو الثق�فية( �س�لته� في 
الا�ستراكية )بو�سي�ف، اآيت اأحمد...( ك�أداة اأيديولوجية لمق�رعة النظ�م الح�كم الذي انحرف 
ح�س��ب ت�سوراته� ع��ن الا�ستراكية المثل��ى؛ حيث اتهم��ت ا�ستراكيته ب�أنه� جم���ع لترقيع�ت 
ديم�غوجية تعتمد على الاجته�د والارتج���ل ال�سخ�سيين)66(؛ وجدت معار�سة اأخرى في الاإ�سلام 
اأداة اأيديولوجية فعّالة للن�سال والاحتجاج �سد بع�س م�سلكي�ت هذا النظ�م واختي�راته الكبرى حول 
الدولة والمجتمع؛ و�سد مواقفه المتذبذبة من مكون�ت الهوية الوطنية الجزائرية. في هذا ال�سي�ق 
ت�سي��ر كثير من الكت�ب���ت والاأدبي�ت التي عنيت بهذه الفترة من الت�ريخ الجزائري المع��سر اإلى 
مواق��ف بع�س رج�لات جمعية العلم�ء الم�سلمين الجزائريين وريثة التي�ر الاإ�سلاحي، ودورهم 

في الت�سدي لهذه الاختي�رات. 

التيار الاإ�سلاحي من محاولة ا�ستئناف الن�ساط اإلى تد�سين الاحتجاج

ا�ستم��ر التي�ر الاإ�سلاحي المتجمع �سمن هيئة جمعية العلم���ء الم�سلمين الجزائريين - منذ 
ت�أ�سي�سه��� ع�سية الاحتف���ل ب�لذكرى المئوية الاأول��ى لاحتلال الجزائر )م���ي 1931( بقي�دة 
ابن ب�دي���س ثم الاإبراهيم��ي بعد ذلك-في الا�سطلاع ب��دوره التثقيفي والتوع��وي، ومم�ر�سة 
ن�س�ط�ت��ه التربوية والتعليمي��ة والدينية رغم العوائ��ق والاإكراه�ت الا�ستعم�ري��ة. وعندم� دخل 
المجتم��ع الجزائري العقد الخ�م�س م��ن القرن الع�سرين ك�ن العم��ل الاإ�سلاحي قد بلغ مداه؛ 
حي��ث ا�ستط�ع العلم���ء خلال الع�سرين �سنة الت��ي تلت ت�أ�سي�س تنظيمه��م الر�سمي ن�سر الفكرة 
الاإ�سلاحية عبر ك�مل التراب الوطني، واأ�سبحت لهم موؤ�س�س�تهم الاإعلامية والتربوية ونواديهم 
الثق�فية التي تن�سر فكرهم وتعرّف ببرن�مجهم وجدول اأعم�لهم. وحتى حدود 1953؛ اأي قبل 

منهم  واحد  »كل  ف�إن   &  Jean Claude Vatin  Jean Leca وبح�سب  ا�ستراكيته  الثورة  ق�دة  من  واحد  لكل  ك�ن   )66(
انظر:  ي�س�ر كريم...«،  بومعزة،  ي�س�ر  اأحمد،  اآيت  ي�س�ر  بو�سي�ف  ي�س�ر  فهن�ك  ي�س�رية من زميله،  اأكثر  اأنه  ك�ن يدعي 

ال�سيداوي، »�صراع�ت النخب ال�سي��سية والع�سكرية في الجزائر«: 73. 
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�سن��ة واحدة من اندلاع الثورة التحريرية ك�ن��ت جمعية العلم�ء تدير م� يقرب من 300 مدر�سة 
عربي��ة حرة، يدر���س به� حوالي 70 األف تلمي��ذ)67(، وت�سيّر �سبكة مهمة م��ن الم�س�جد الحرة 

والنوادي الثق�فية.

لكن عمل الجمعية ون�س�طه� الاإ�سلاحي �سهد انح�س�رًا وتراجعً� بعد ذلك لعدة اأ�سب�ب لعل 
اأهمه��� الاأو�س�ع الجديدة التي عرفه��� المجتمع الجزائري منت�س��ف الخم�سيني�ت، وانزلاقه� 
نح��و العم��ل ال�سي��س��ي وتورطه� ف��ي بع�س التح�لف���ت والمواق��ف التي اأبعدته��� عن �سميم 
عمله��� الترب��وي والتثقيفي مثلم� تن�س علي��ه نظريته� في العمل والتغيير.كم��� اأن خروج بع�س 
رموزه��� القي�دية وا�ستقرارهم خ�رج الجزائر من��ذ بداية الخم�سيني�ت )1952( )ح�لة الف�سيل 
الورتيلان��ي، وال�سيخ الب�سير الاإبراهيمي، واأحمد توفي��ق المدني( حرم الحركة الاإ�سلاحية من 
بع���س الحيوية التنظيمية لم� عرف عن هوؤلاء من الحنكة والخبرة الحركية. ولم ت�ستطع القي�دة 
الداخلي��ة )العرب��ي التب�سي، محمد خي��ر الدين..(-حتى واإن ا�ستمر عمله��� الروتيني في حقل 
التعلي��م والتثقيف ال�سعب��ي- اأن تو�سع اأفق ن�س�ط الجمعية وعمله� الاإ�سلاحي اإلى اأكثر مم� بلغه 

في فترة �س�بقة من ت�ريخه.

وعندم��� فجّر التي���ر الا�ستقلالي الث��ورة التحريرية انخرط الاتج���ه الاإ�سلاحي في ال�سراع 
الوطن��ي من اأج��ل الا�ستقلال، واأعل��ن احت�س�نه للثورة من��ذ 15 نوفمب��ر 1954 )68(، وت�أكد 
ان�سم�م��ه الر�سمي اإليه� في ع�م 1956؛ حي��ث التحق به� بع�س قي�دييه ومن��سليه والمتع�طفين 
مع��ه)69(. وهذا م� عجّل ب�سدور قرار حل هيكلهم التنظيم��ي الر�سمي وهو الجمعية من طرف 

ال�سلط�ت الا�ستعم�رية في الجزائر منت�سف ع�م 1956. 

اإن دخ��ول جمعية العلم�ء الم�سلمي��ن الجزائريين وانخراطه� في الجه��د الثوري التحرري 
بع��د 1956 يطرح جملة من الاإ�سك�لات ك�نت له� انعك��س�ته��� فيم� بعد على وجوده� وكذا 
على مواقفه��� وعلاق�ته�-كتنظيم �س�بق على الثورة-من بع���س الق�س�ي� في مرحلة الا�ستقلال. 
ف�نخراطه� في الثورة �سكل �سربة ق��سمة ل�سبكته� التنظيمية الق�عدية وبنيته� التحتية التي ظلت 
تطوّره� منذ الثلاثيني�ت عبر ك�مل التراب الوطني؛ حيث جرفت ظروف الكف�ح الم�سلح، ورد 

)67( في�سل دراج، وجم�ل ب�روت، محررون، الاأحزاب والحركات والجماعات الاإ�سلامية، ط. 2، مج. 2 )دم�سق: المركز العربي 
للدرا�س�ت الا�ستراتيجية، 2000(: 670. 

)68( انظر في ذلك البي�ن الذي حرره ال�سيخ�ن الاإبراهيمي والورتيلاني تحت عنوان: »نداء اإلى ال�سعب الجزائري المجاهد.. نعيذكم 
بالله اأن تتراجعوا«، في: محمد الب�سير الاإبراهيمي، في قلب المعركة، ت�سدير اأبو الق��سم �سعد الله )الجزائر: دار الاأمة، 1997(: 

15-19. والبي�ن�ت الت�أييدية الاأخرى التي �سمه� هذا الكت�ب.
)69( من بينهم نذكر: ن�ئب رئي�س الجمعية محمد خير الدين الذي اأ�سبح ممثل جبهة التحرير ب�لمغرب الاأق�سى، واإبراهيم مزهودي 
الاأ�ست�ذ بمعهد ابن ب�دي�س الذي اأ�سبح �س�بطً� بجي�س التحرير في الولاية الث�نية، وبع�س ال�سب�ب الذين تخرجوا على اأيدي 
والرائد عمر  يحي�وي،  ال�س�لح  والعقيد محمد  �سعب�ني،  العقيد  اأمث�ل:  للجبهة  الع�سكرية  الكوادر  من  واأ�سبحوا  العلم�ء 

ملاح وغيرهم.
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الفع��ل الا�ستعم�ري الانتق�مي والعنيف ك�مل ه��ذه ال�سبكة وو�سعته� تحت ط�ئلة الم�س�درة اأو 
الغلق والتجميد. وهو م� اأدى مثلم� يقول م�يكل ويلي�س اإلى الق�س�ء »على وجود جمعية العلم�ء 
الم�سلمين الجزائريين ب�سكله� الك�مل والمميز والم�ستقل. كم� اأن موت العديد من �سخ�سي�ته� 
الب���رزة ]العربي التب�سي[ اأو ت�ستته� اأثن�ء الحرب ]الاإبراهيمي، المدني، الورتيلاني، خير الدين[ 

قد �سرّع هذه العملية«)70(.

م��ن جهة اأخرى ف���إن اإحج�م الجمعية عن الانخراط الر�سمي ف��ي الثورة حتى الع�م 1956 
ف��وّت عليها اإمكانية ت�سدر وقي��ادة الثورة اأو على الاأقل الم�ساركة في ه��ذه القيادة؛ حيث بقيت الري�دة 
ف��ي هذا ال�س��دد مق�سورة عل��ى المنحدرين م��ن ح��زب ال�سعب-حركة الانت�س���ر للحري�ت 
الديمقراطي��ة )M.T.L.D-P.P.A(، ول��م ت�ستطع بع�س العن��سر القي�دية ف��ي تنظيم العلم�ء ب�لرغم 
من بع�س المب�درات التي �سعت اإلى مب��سرته� مع مختلف القوى ال�سي��سية الجزائرية-كرع�يته� 
لمب�درة ت�أ�سي�س جبهة تحرير الجزائر ب�لق�هرة، وم�س�ركته� اللوج�ستية في دعم الثورة من خلال 
م��� ك�نت تحوزه من ال�سمعة والعلاق�ت ل��دى بع�س البلدان والحكوم�ت الاإ�سلامية- اأن ت�سل 
اإل��ى اأعلى الهرم القي���دي. واإذا ا�ستثنين� بع�ش ال�سخ�سيات القيادي��ة كالاإبراهيمي والف�سيل الورتيلاني 
الل��ذان يمكن اأن نتحدث عن تحييدهما بطريق��ة اأو باأخرى؛ اإذ لم يبرزا كجزء من قيادة الخارج التي ك�ن 
مقره��� الق�ه��رة، ف�إن العن��سر القي�دية الاأخرى للجمعية مم��ن بقيت في الداخل وان�سمت هي 

الاأخرى للثورة لم يرتق اإلا قليل منه� بع�س المراتب القي�دية الميدانية.

اإن هذه الو�سعية التي وُجدت فيه� جمعية العلم�ء ت�ستدعي بع�س الت�أمل والمق�رنة، ف��ستقراوؤن� 
لت�ري��خ الان�سم�م اإلى الثورة يبرز لن��� اأن هن�ك ح�س��سي�ت �سي��سية وتنظيمية واأيديولوجية اأخرى 
دخل��ت على خط الثورة ف��ي نف�س الفترة التي دخل��ت فيه� الجمعية، لك��ن وجدن� بع�س هذه 
الح�س��سي���ت ي�سل اإلى اأعلى اله��رم القي�دي، مثلم� ك�ن ح�ل بع���س المركزيين والاندم�جيين 
وحت��ى ال�سيوعيين، وه��و م� لم يح�سل مع العلم���ء، مم� ي�ستدعي الت�س�وؤل ع��ن �سعف التموقع 

العلمائي في مجمل الهيكل التنظيمي والقيادي للثورة. 

الاإج�ب��ة على هذا ال�سوؤال نجده� في بع�س القراءات والتحليلات التي ن�ق�ست هذه الق�سية، 
فم�يكل ويلي�س يرى ب�أن الجمعية لم تقم باأي حركة مناف�سة لتولي القيادة ال�سيا�سية للحركة الوطنية، بل 
ويوؤكد على عدم اإمكانية تحقيقها لذلك حتى ولو رغبت في هذه القيادة. ويعزو ويلي�س هذه الو�سعية، 
وك��ذا ال�سهولة التي تمك��ن به� �سي��سيو جبه��ة التحرير-الاأكثر تنظيمً�-م��ن اإخ�س�ع الجمعية 

ل�سيطرتهم اإلى طبيعتها الدينية والثقافية، واإلى عدم ملاءمتهم للقيام باأن�سطة �سيا�سية)71(. 

)70( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 56.
)71( الم�سدر ال�س�بق: 52، 55.
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اإن بع���س المواقف من الت�ريخ الن�س�لي لجمعية العلم���ء تبرز بع�س جوانب ال�سحة في هذا 
التحليل؛ فطبيعة الاإعداد والتكوين الذي تلق�ه كثير من اأع�س�ء الفريق الب�دي�سي هو تكوين تراثي 
كلا�سيك��ي يعتمد على اأح�دية لغوية، وعلى مب��داأ العلم المفيد القليل، ويح�سر نف�سه في مج�ل 
؛ اإلى ج�نب ذلك فهو تكوين بعيد ال�سلة  معرف��ي عتيق؛ فقهي وثيولوجي واأدبي وعلمي م����سٍ
عن الا�ستغ�ل ب�لتنظير والتخطي��ط الا�ستراتيجي)72(، وعن الاإلم�م ب�آلي�ت ال�سراع الفكري التي 
تتقنه� الح�س��سي�ت والفع�لي�ت التنظيمية والحزبية المنفتحة على التي�رات والخبرات الاإن�س�نية 

في مج�ل اإدارة �سوؤون وعملي�ت ال�سراع الفكري وال�سي��سي. 

وق��د ذكر لن� م�لك بن نبي ف��ي مجمل جهده النقدي لتي�ر العلم�ء بع���س النم�ذج التي تبرز 
حقيق��ة م� ك�نت علي��ه بع�س القي�دات العلم�ئي��ة من �سعف كبير في الاإح�ط��ة ب�آلي�ت ال�سراع 
الفكري رغم اأنه� ك�نت نم�ذج على ج�نب خلقي عظيم)73(. من تلك المواقف ارتب�طه� الدائم 
ببع�س القي�دات ال�سي��سية الجزائرية كمحمد ال�س�لح بن جلول في الثلاثيني�ت ثم فرح�ت عب��س 
بع��د ذلك؛ حيث كثيرًا م� ك�ن العلم�ء يتن�زل��ون وير�سون بدور الت�بع مثلم� ح�سل في الموؤتمر 
الاإ�سلام��ي في 1936 رغم مب�درتهم اإلى الح�س��د والتعبئة الجم�هيرية؛ وهو م� اأدى اأحي�نً� اإلى 

وقوع بع�س قي�داتهم �سح�ي� لبع�س الموؤامرات الحزبية والا�ستعم�رية)74(.   

ل��كل ه��ذه الاأ�سب�ب-وغيره� مم� يمكن اأن يك�س��ف عنه الحفر الت�ريخ��ي- وجد العلم�ء 
اأنف�سه��م ع�سية الا�ستق��لال مجردين من هيكله��م التنظيمي الجم�عي الذي يتي��ح لهم مب��سرة 
عملهم الاإ�سلاحي؛ ومبعدين اإلى ال�سف الاأخير عن اإدارة �سوؤون الدولة الجزائرية. وفي الوقت 
الذي ح�فظت فيه بع�س الح�س��سي�ت الاأيديولوجية وال�سي��سية الاأخرى على حيويته� التنظيمية، 
وبقيت تعمل ب�أ�س�ليبه� الخ��سة للنف�ذ داخل اأجهزة الدولة والتموقع في دواليبه�، توارى العلماء 
كج�س��م له ثقله ووزنه عن �ساحة التاأثير الفاعل في الجزائ��ر الم�ستقلة على غير م� ك�ن عليه ح�لهم اأي�م 

المد الا�ستعم�ري الفرن�سي.

واإل��ى ج�نب الحل الر�سمي ال��ذي تعر�ش له اإطاره��م التنظيمي اإبان الث��ورة )اأي الجمعية(، وكذا 
ذوبان��ه الا�سطراري في اإطار جبهة التحرير الوطني كممثلة وحيدة للن�س�ل الجزائري، �سرى قرار منع 
جديد اأطلقه اللوبي المهيمن على ال�سلطة بقي�دة ابن بلة-بومدين ليط�ل م� ك�ن يمكن اأن ي�سكل نواة 

ال�سيا�سية  الخلفيات  الجزائرية:  الاأزمة  في  الجزائر«،  في  والثق�فة  الدولة  حول  الثق�فية  والتوترات  »الم�صروعية  بلح�سن،  عم�ر   )72(
والاجتماعية والاقت�سادية والثقافية، �سليم�ن الري��سي واآخرون: 468؛ م�سطفى بن حمو�س، جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين: 

http://www.binbadis.net/Dirasat/lire_mostafa_benamouche.htm  ا؟ هل كان م�صروعًا ناق�سً
 :)1988 الفكر،  دار  )الجزائر:   3 ط.  نبي،  بن  م�لك  ندوة  اإ�صراف  الم�ستعمرة،  البلاد  في  الفكري  ال�صراع  نبي،  بن  م�لك   )73(
http://www.islamtoday.net/nawafeth/،الجزائريين الم�سلمين  العلماء  وجمعيةّ  نبي  بن  مالك  العبدة،  محمد  82؛ 

 artshow-42-4257.htm
)74( كمث�ل على ذلك اته�م ال�سيخ الطيب العقبي وعب��س التركي بتدبير اغتي�ل المفتي ابن دالي )كحول(، وهو م� اأحدث فيم� بعد 

�صرخً� داخل قي�دة الجمعية نف�سه� )بين ابن ب�دي�س والعقبي(، انتهت ب�لاأخير اإلى ا�ستق�لته الكلية منه�.
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جديدة تعي��د لملمة �ست�ت الجمعية لتعود اإلى مب��سرة عمله� الاإ�سلاحي من جديد، خ��سة بعد 
عودة بع�س رموزه� واإط�راته� القي�دية من المنفى. وقد تم التذرع لتبرير هذا المنع ب�أن ال�سم�ح 
لجمعي��ة العلم�ء ب�لن�س���ط يعني ال�سم�ح لغيره�؛ زي�دة على اأن هن���ك وزارة للاأوق�ف يمكن اأن 
ت�سطل��ع تحت رع�ية واإ�سراف الدولة الك�م��ل ب�لعمل على الجبهة الثق�فية والدينية؛ هذا علاوة 
عل��ى اأن اختي�ر �سكل النظ���م ال�سي��سي وطريقة ت�سيير الدولة قد ت��م ح�سمه� ب�عتم�د الواحدية 

الحزبية التي تنفي كل تعدد تنظيمي، ثق�فيًّ� ك�ن اأم �سي��سيًّ�.

لق��د ك�نت ني��ة الط�قم المتبقي من �سيوخ الجمعية واإط�راته��� الرجوع من جديد اإلى �س�حة 
الن�س���ط الاإ�سلاحي، خ��سة واأن ظ��روف المجتمع الجزائري الخ�رج للت��و من تجربة طويلة 
وعنيف��ة من التجهيل والم�س��خ الثق�في والاإف��راغ الهوي�تي، توجب م�س�عف��ة العمل وتك�تف 
الجه��ود ال�سعبي��ة والر�سمي��ة للتخل�س من اآث���ر الم�س��روع الا�ستعم�ري في م�ستوي�ت��ه اللغوية 
والفكرية والثق�فية وال�سلوكية. وقد عبر عن ذلك ال�سيخ اأحمد حم�ني بقوله »في �ست�ء 1962 
كن��ا ن��ود الرجوع اإلى ن�ساطاتن��ا المتمثلة في تربية ال�سع��ب لكن النظام لم ي�سمح بذل��ك، وتجنبً� لجلب 

الخلاف�ت قبلن� التع�ون معه«)75(.

وت�سير مط�لعة مواقف العلم�ء اإلى اأنه� اتجهت في البداية هذه الوجهة؛ اأي وجهة عدم م�سادمة 
النظ��ام، ومحاولة التعامل معه على قاعدة التع��اون، خ��سة اأن وجهة الدولة الجديدة لم تت�سح ك�مل 
مع�لمه� بعد. لذلك وجدن� ال�سيخ الاإبراهيمي رئي�س جمعية العلم�ء نف�سه يدعو-بمجرد عودته 
م��ن المنفى- ف��ي اأول �سلاة جمعة يوم 02 نوفمب��ر 1962 من منبر م�سج��د كت�س�وة-الذي 
ت��م ا�سترج�عه بعد اأن حولته الاإدارة الا�ستعم�رية اإل��ى ك�تدرائية-اإلى �سرورة اأن يلتف ال�سعب 
الجزائري حول حكومته الفتية ق�ئلًا »اإن حكومتكم الفتية منكم، تلقت تركة مثقلة ب�لتك�ليف 
والتبع�ت في وقت �سيق لم يج�وز اأ�س�بيع، فاأعينوها بقوة، وان�سحوها فيم� يجب فيه الن�سح ب�لتي 
ه��ي اأح�سن«)76(، ويحمِل على كل م�سلك يدعو اإل��ى الفرقة والنزاع »ونعوذ ب�لله ونبراأ اإليه من 
كل داع يدع��و اإلى الفرقة والخلاف، وكل �س�عٍ ي�سع��ى اإلى التفريق والتمزيق، وكل ن�عق ينعق 
ب�لفتنة والف�س�د«)77(، لكنه مع ذلك ي�سع حدودًا للنخبة الح�كمة داعيً� له� ب�سرورة اأن ت�ستلهم 
م��ن تع�ليم الاإ�سلام وروح�نيته؛ حيث يقول »واأ�س�أل��ه تع�لى للق�ئمين ب�سوؤون هذه الاأمة، األفة.. 
ووحدة.. وتع�ونً�...وحكمة م�ستمدة من تعاليم الاإ�سلام وروح�نية ال�سرق واأمج�د العرب...«)78(. 

)75( م�سعود بوجنون، الحركة الاإ�سلامية الجزائرية: �سنوات المجد وال�سوؤم، ترجمة عزيزي عبد ال�سلام )الجزائر: دار مدني، 2002(: 
17، والا�ست�سه�د نقله الك�تب عن حوار لل�سيخ حم�ني اأجرته معه يومية El-Watan بت�ريخ 6 و7 م�ي1991.

)76( الاإبراهيمي، في قلب المعركة: 244. 
)77( الم�سدر ال�س�بق: 241.

)78( الم�سدر ال�س�بق.
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اإذن عل��ى خ��لاف بع�س الزع�م���ت والح�س��سي���ت ال�سي��سية والتنظيمية الاأخ��رى ال�س�بقة 
عل��ى الثورة التحريري��ة التي بداأت لاعتب���رات كثيرة اآني��ة وتاريخية تتجه نح��و مع�ر�سة النظ�م 
 Les ancêtres de l›islamisme( والاحتج�ج �سده، ف�سل بع�س العلم�ء اأ�سلاف الاإ�سلامية الجزائرية
Algériènne( نتيج��ة للاعتب�رات ال�س�بقة )فقدانه��م لتنظيمهم الجم�عي الر�سمي، منع ا�ستئن�ف 

ن�س�طه��م المنظم..( التعاون الحذر معه، كم��� اتجهت نخبة اأخرى من الفريق الب�دي�سي اإلى اأبعد 
م��ن الت�أييد اللفظي؛ حيث تم�هى بع�سهم مع ال�سلطة الجدي��دة م�سكلين ظ�هرة م� اأ�سبح ي�سمى 
فيم��ا بعد بالاإ�سلام الر�سم��ي، مثلم� فعل اأحمد توفيق المدني؛ حيث اأ�سبح اأول وزير للاأوق�ف في 
اأول حكومة جزائرية؛ وموقف ال�سيخ حم�ني الذي �سيتولى فيم� بعد رئ��سة المجل�س الاإ�سلامي 
الاأعل��ى وهو هيئة حكومية ر�سمية ت�أ�س�ست �سنة 1966. وهذا الم�س�ر مهد الطريق اأم�م اآخرين 
م��ن الجيل الث�ن��ي لجمعية العلم�ء ليلتحق��وا ب�ل�سلك الديني الر�سمي ويتدرج��وا في هيراركيته 
)Hiérarchie( كعب��د الرحم��ن �سيب�ن الذي اأ�سبح وزي��رًا لل�سوؤون الدينية ف��ي ثم�نيني�ت القرن 

الم��سي.

وف��ي تلك الفت��رة لم يكن اأم�م من تبقى من رج�لات الجمعي��ة اإلا اأحد الخي�رات الاآتية: اإما 
المعار�س��ة وهو م��� �سيتحول اإليه بع�سهم لاعتب�رات كثيرة؛ اأو الاعت��زال وهو م�سلك نجده لدى 
واح��د من نخبة ال�س��ف الاأول للجمعية، ونق�سد به ن�ئب رئي�س جمعي��ة العلم�ء ال�سيخ محمد 
خير الدين الذي ا�ستق���ل من ع�سوية اأول برلم�ن جزائري واعتزل ال�سي��سة)79(؛ اأو الانخراط في 
بع�ش ميادين العمل الاأخرى التي ت�سمح به� الموؤهلات العلمية للعلم�ء كالوعظ والخطابة، اأو التعليم، 
اأو بع�ش الوظائف العدلية وهو الم�سلك الذي �س�ر عليه بع�س ال�سيوخ اأمث�ل عبد اللطيف �سلط�ني، 
واأحم��د �سحنون، وعم��ر العرب�وي، وم�سب�ح الحويذق، وحم��زة بوكو�سة وغيرهم. في حين 
اتج��ه اآخرون من تلاميذ ورج���لات الجمعية اإلى الا�ستغ�ل ب�لتج���رة ومم�ر�سة بع�س الاأعم�ل 
الح��رة، والان�سراف اإلى اإع�دة تدبير وترتيب �س��وؤون حي�تهم الخ��سة التي ت�أثرت ب�سكل كبير 

ب�لظرف الا�ستعم�ري.

غي��ر اأن م�س�رات تطور الاأمور ف��ي الدولة الجديدة، جعلت بع�س رموز الجمعية الذين بقوا 
اأوفي���ء للخط الب�دي�سي يخرجون عن �سمتهم ويخلعون رداء الطاعة والمهادنة، ويد�سنون عهد النقد 
والاحتج��اج على م�سلكي�ت النظ�م الح�كم، فيم� راأوا اأنه تهمي�س لدور الاإ�سلام الذي »لم يحظ 

)79( تحول ال�سيخ خير الدين اإلى المع�ر�سة في 1976 واأ�سدر بمعية فرح�ت عب��س وبن يو�سف بن خدة وح�سين الاأحول بي�نً� 
بومدين  فر�سة لانتق�د حكم  الغربية، وك�نت هذه  ال�سحراء  المغربية وق�سية  المملكة  بومدين حي�ل  �سي��سة  فيه  ينتقدون 
الفردي واختي�راته المذهبية وتغييب ال�سعب عن مع�دلة القرار ال�سي��سي. وك�ن خير الدين قد ا�ستق�ل قبل ذلك من ع�سوية 
اأول مجل�س ني�بي بعد ف�سل مرافعته ودف�عه عن اأحقية المغ�ربة الذين ع��سوا في الجزائر اأي�م الثورة التحريرية في الح�سول 
على  الجن�سية الجزائرية، وفي من��سبة اأخرى ك�ن ال�سيخ خير الدين قد وجه ر�س�لة ن�سيحة للرئي�س بومدين ع�م 1969، 

انظر: مذكرات ال�سيخ محمد خير الدين، مج. 2: 287-269.
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�س��وى بمك�ن �سيق في خط���ب التعبئة«)80( الر�سمي؛ بل ومن انحراف ع��ن الاإ�سلام نتيجة م� 
ب��داأ ي�سيع في المجتم��ع الجزائري من الظواه��ر المن�فية للاأخ��لاق والاآداب الاإ�سلامية، ثم م� 
تترجمه توجه�ت النظ�م الح�كم واختي�راته الكبرى من �سير نحو و�سع خي�ر م�سروع المجتمع 

الا�ستراكي مو�سع التنفيذ والنجوز. 

وقبل ذلك؛ وعندم� ب��س��رت ال�سلطة الجديدة ت�سلم مق�ليد الحكم �س�ئفة 1962، وبداأت 
بع���س اأ�سوات النخب��ة الحداثية المنغر�س��ة في جبهة التحري��ر تن�دي بد�ست��ور لائيكي للدولة 
الجزائري��ة يكون الاإ�سلام بموجبه دينً� لل�سعب ولي�س دينً� للدولة، وجدن� بع�س اأع�س�ء الجمعية 
ومعلميه� يب�درون في �سهر اأوت 1962-بقي�دة ال�سيخين ال�سبوكي وعبد الرحمن �سيب�ن- اإلى 

توجيه نداء لل�سعب الجزائري يدعونه فيه اإلى التم�سك بدينه واإحب�ط هذه الدعوة.

اإن التع���ون المتخذ-م��ن بع�س رموز جمعي��ة العلم�ء-كخي�ر وق�ئي للتع�م��ل مع النظ�م لم 
يعم��ر طوي��لًا؛ فقد د�سن الاحتج�جَ مبكرًا رم��ز قي�دي له وزنه الت�ريخ��ي و�سمعته الن�س�لية هو 
ال�سيخ الب�سير الاإبراهيمي؛ حيث اخت�ر توجيه نقد ح�د لنظ�م اأحمد بن بلة ع�سية انعق�د الموؤتمر 
الحزب��ي لجبهة التحرير الوطن��ي الذي ك�ن الا�ستع��داد فيه ج�ريً� للاإعلان ع��ن ميث�ق الجزائر 
كوثيقة اأ�س��سية ومرجعية تحدد مع�لم م�سروع المجتمع والدولة الجزائرية م� بعد الكولوني�لية.

ولاأن المن��سب��ة �س�دف��ت الذك��رى الرابعة والع�سرين لوف���ة ال�سيخ عبد الحمي��د بن ب�دي�س 
)1889-1941( فق��د اخت�ر الاإبراهيمي نقد النظ�م والاحتج�ج على خي�راته الاأيديولوجية، 
وكذا على الو�سع الع�م الذي اأ�سبح-ح�سبه-يهدد وحدة وكي�ن الاأمة الجزائرية. ففي ت�سريحه 
لوك�ل��ة رويتر يوم 16 اأبريل 1964 )81(، وهو اليوم الم�س�دف لافتت�ح جل�س�ت موؤتمر الجبهة 
اأدان ال�سي��خ الاإبراهيم��ي توجه�ت النظ�م وطريقته في مم�ر�سة ال�سلط��ة، محذرًا مم� يمكن اأن 
ت��وؤول اإليه البلاد من حرب اأهلية ب�سبب م� يتخبط في��ه المجتمع من اأزم�ت روحية واقت�س�دية، 
وم��ن انحراف ع��ن الخط الاأ�سيل، و�سق��وط في المذاه��ب الاأجنبية بعي��دة ال�سلة عن جذور 

المجتمع الجزائري وانتم�ئه الح�س�ري العربي والاإ�سلامي)82(.

 François Burgat and François Gèze, Les partis et mouvements islamistes en Algérie: quelles )80(
 perspectives pour l’Union européenne ? http://www.algeria-watch.org/.

)81( انظر ن�س البي�ن ك�ملًا في ملحق الوث�ئق والمرفق�ت وال�سور: 465. 
)82( اإنن� نت�س�ءل هن� عن موقف ال�سيخ الاإبراهيمي الذي تواقت مع اأول يوم لانعق�د الموؤتمر، هل اطلع ال�سيخ على م�سوّدة الميث�ق 
المعدة لين�ق�سه� ويتبن�ه� الموؤتمر خ��سة واأنه انعقد في الفترة من 16-21 اأبريل، والمعروف اأن البي�ن الاحتج�جي �سدر في 
�: هل ت�صريح الاإبراهيمي مبني على  16 اأبريل؛ اأي مع البداي�ت الاأولى لانعق�د الموؤتمر، وهو م� يدعون� اإلى الت�س�وؤل اأي�سً
اطلاع على م�سوّدة الميث�ق، وهو م� لا نرجحه لاأن ابن بلة نف�سه-كم� نقلت ذلك مغنية الاأزرق في كت�به� ن�سوء الطبق�ت 
في الجزائر �س 93- اطلع عليه لاأول مرة عندم� قدم اإلى الموؤتمر؟، اأم اأن بع�س اأ�سدائه و�سلت اإليه؟، اأم اأن الاإبراهيمي 
اأرك�ن الدولة والحزب والجي�س فر�سة لاأن ت�سل  يحتج على و�سع ع�م، ووجد في هذه المن��سبة الر�سمية التي يح�صره� 

كلمته للجميع؟
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لك��ن النظ�م الع�زم على »حم�ية مك��سب الث��ورة«، والحري�س على عدم �سم�ع اأي �سوت 
مع�ر���س مهم��� ك�ن م�سدره �س�رع اإلى و�سع ال�سيخ الم�سن تح��ت الاإق�مة الجبرية المحرو�سة 
)Résidence surveillée(، وقط��ع عن��ه راتب��ه ال�سه��ري الرم��زي، و�سنت �س��ده �سح�فة بع�س 
المنظم���ت الجم�هيرية الت�بع��ة للحزب )الاتح�د الع���م للعم�ل الجزائريي��ن U.G.T.A( حملة 
 Les اإعلامي��ة انتقدت فيه��� هذا الم�سل��ك الاحتج�جي من طرف م��ن �سمتهم »علم���ء ال�سوء
oulémas du mal«)83(. ورغم م� لقيه بي�ن ال�سيخ الاإبراهيمي من ارتي�ح لدى �سرائح عديدة من 

المجتمع الجزائري، ولدى بع�س الموؤتمرين مثلم� �سرح بذلك فرح�ت عب��س)84( اإلا اأن الاأمر 
ل��م يكن كذلك لدى نخب��ة ال�سلطة والحزب، ففي خت�م الموؤتمر وجدن��� الاأمين الع�م للحزب 
��� على الرد ب�سيغ��ة �سج�لية على المزاع��م الق�ئلة ب�لتع�ر�س بين الاإ�س��لام وبين الاختي�ر  حري�سً
الا�ستراكي، ك�أنم� ي�سير بذلك اإلى نقد م�سمر لم� ورد في خط�ب رئي�س جمعية العلم�ء المحلة؛ 
حيث ورد في تقريره الخت�مي اأنن� »..�سنم�سي قُدمً� اإلى الاأم�م في نط�ق احترام تق�ليدن� العربية 
الاإ�سلامي��ة و�سنبني الا�ستراكية. وليعلم الذين يريدون اأن يدن�س��وا الاإ�سلام بمحاولة التذرع به في اتجاه 
مع��اد للرق��ي اأنه لن يتاأتى له��م الا�ستمرار اإلى ما لا نهاية له في هذا ال�سلوك لاأنه��م لم ينجحوا اإلى هذا اليوم 
اإلا بف�س��ل ت�سام��ح مفرط منا، واإلا من جراء غمو�س لا يزال��ون يعملون على بق�ئه، فالاإ�سلام اأبعد ما 
يك��ون عن عرقلة اختيارنا، بل معن�ه في اأف��ك�ر الجم�هير مرادف لمعنى العدالة وب�لت�لي فهو يوؤيد 

الا�ستراكية ويدعو له�«)85(.

واإذا علمن� اأن ال�سيخ الاإبراهيمي بقي بدون راتب، وتحت الاإق�مة الجبرية اإلى اأن وافته المنية 
ي��وم الجمعة 21 م�يو 1965 ت�أكد لن� عنف ال�سلطة، ورف�سه��� المبرم لكل مع�ر�سة يمكن اأن 
تب��رز من المجتمع اأو من نخبه ال�سي��سية والثق�فية، حت��ى واإن ك�ن لهذه النخب �سبقه� الن�س�لي 
والث��وري. ب��ل اإن بع�س توجه�ت ال�سلط��ة �ستكون على ح�س�ب الحقيق��ة الت�ريخية التي تنكر 
على بع�س تلك الرموز هذا ال�سبق الثوري، والت�أمل في ن�س ميث�ق الجزائر في تحليله المدخلي 
لت�ري��خ الحركة الوطنية يبرز لن��� ذلك التحيز والانتق�ئية في م�ستوى تخليد دور الحركة الوطنية 
ورج�لاته���، فقد ت��م التن�سي�س على دور جمعي��ة العلم�ء في مجمل الجه��د الوطني التحرري 
ودور ال�سي��خ ابن ب�دي�س، لكن م��ن الملاحظ كم� يقول ابن زنين اأن »ا�س��م الب�سير الاإبراهيمي 
ال��ذي تراأ�س الجمعية من��ذ 1940 اإلى الا�ستقلال ل��م يتم التنويه به، ب��كل ب�س�طة لاأنه ع�ر�س 

توجه�ت النظ�م الجزائري تحت رئ��سة ابن بلة«)86(.

 Severine Labat, Les islamistes algériens entre les urnes et les maquis (Paris: Editions du )83(
Seuil, 1995): 21.

)84( بوجنون، الحركة الاإ�سلامية الجزائرية: 17.
)85( جبهة التحرير الوطني، ميثاق الجزائر: 154. 

Benzenine, État et religion dans le monde Arabe, http://meria.idc.ac.il/journal_fr/2006/ )86(
jv1no1a6.html



�سبتمبر 2013 39

اإن هذا المنحى القمعي لل�سلطة لم يثن بع�س �سيوخ الجمعية الاآخرين من تد�سين احتج�ج�ت 
لاحق��ة على م� ك�ن��وا يعتقدون اأن��ه انحراف عن الدين وع��ن الموروث الثق�ف��ي والح�س�ري 
للمجتم��ع الجزائري. ولكن هذا النق��د والاحتجاج �سينطلق ه��ذه المرة من الم�سج��د، المعقل الاأول 
للعم��ل الاإ�سلاح��ي، وف�ساء العلماء الاأكثر فعالية ل�سناعة وتوجيه ال��راأي العام. فبعد م� يقرب من ال�سنة 
ع��ن بي�ن الاإبراهيم��ي ع�ر�س عبد اللطي��ف �سلط�ني)87(، ف��ي خطبة الجمعة لي��وم 26 م�ر�س 
1965 م��ن م�سجد كت�س���وة الت�ريخي دع��وة الرئي�س اأحمد ب��ن بلة المراأة اإل��ى الخروج اإلى 
ال�س���رع؛ وق��د عبّر عن ذلك بقول��ه »... ع�ر�سته في ق�سية خروج الم��راأة الم�سلمة الجزائرية 
اإل��ى ال�س�رع م��ع خروجه� عن الاآداب الاإ�سلامية... فقد دع�ه� لذل��ك ورغبه� فيه وحثه� عليه 
في خط�ب األق�ه من �سرفة ن�دي الترقي في الع��سمة يوم 23 م�ر�س 1965، ف�أحدث بهذا ثلمة 
كبيرة في بن�ء الاأ�سرة... فع�ر�سته بخطبة يوم الجمعة.. ك�ن مو�سوعه� هو المراأة ومك�نته� في 
الاإ�سلام«)88(. ولم� ك�نت الخطبة مذاعة على اأمواج الاإذاعة فقد ك�ن رد فعل النظ�م هو توقيف 
ال�سيخ �سلط�ني عن الاإم�مة والخط�بة من خلال وزير الاأوق�ف اآنذاك التيج�ني هدام. وفي نف�س 
ال�سي���ق الاحتج�جي ندد رمز علم�ئي اآخر هو ال�سيخ اأحمد �سحنون)89( ب�لانحراف�ت ال�سي��سية 
والاعت��داء على الحري���ت الع�مة، وتفكيك المجتمع الجزائري، وبرام��ج الت�سويه الثق�في التي 

ك�ن ينفذه� نظ�م ابن بلة، وهذا م� كلفه هو الاآخر الطرد من الم�س�جد في 1964 )90(.

ه��ذا الم�سلك المتكرر مع خطب�ء الجمعي��ة �سيقود النظ�م واإدارة �سوؤون��ه الدينية اإلى تطوير 
ا�ستراتيجي��ة جدي��دة ت�سيقّ عل��ى المتبقين من العلم��اء وتخيرّهم بي��ن الا�ستجابة لمهمة الدعاي��ة ل�سيا�سته 
واختيارات��ه الاأيدولوجية وتزكيته��ا اأثناء الخطب الجمعية، وب�لت�لي الانخراط في اتج�هه الر�سمي، اأو 
ت��رك الف�ساء الم�سجدي للذين يح�سنون القيام بذلك والمغادرة اإلى ف�ساءات اأخرى. لذلك اتجه العديد 
منه��م اإلى ال�سلك التعليم��ي ليح�فظوا عل��ى ا�ستقلاليتهم، ولِم� اأ�سبح يمنح��ه هذا القط�ع من 

ميزات لم يكن يحظى به� قط�ع الاأوق�ف وال�سوؤون الدينية حتى تلك الفترة)91(.  

ب�لتوازي مع العمل الم�سجدي اإم�مةً وخط�بةً ان�سلك نخبة من رموز التنظيم الب�دي�سي المنحل 
ف��ي عمل جمعوي ك�ن قد ت�أ�س�س منذ فبراير 1963 بمب���درة من بع�س ال�سب�ب المثقف، وقد 

)87( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 451.
)88( اأو�سديق فوزي بن اله��سمي، محطات في تاريخ الحركة الاإ�سلامية بالجزائر 1962-1988 )الجزائر: دار الانتف��سة، 1992(: 

.26-25
)89(  انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 451.

 Mostafa Brahami, “Cheikh Ahmed Sahnoun ou l’indépendance incarnée dans ses plus nobles  )90(
dimensions”, Algeria-Watch, http://www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/brahami_sahnoun.

htm
ت�بعين  موظفين  لي�سبحوا  الر�سمي،  التعليم  �سلك  في  الاأحرار  المعلمين  ب�إدم�ج  يق�سي   1964 في  رئ��سي  مر�سوم  �سدر   )91(
للوظيف العمومي، خلافً� لمن ك�نوا يعملون في ال�سلك الديني ب�سفتهم اأئمة، فهوؤلاء ظلوا يتلقون منحً� زهيدة لا تتج�وز 

45 األف �سنتيم، اإلى اأن تم اإلح�ق قط�ع ال�سوؤون الدينية فيم� بعد ب�لوظيف العمومي.
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ا-وبنَفَ�سٍ جديد- بعد  ك�ن لهذا العمل المنظم دوره في الحف�ظ على الجهد الاإ�سلاحي م�ستمرًّ
اأن طرد بع�س ممثليه الت�ريخيين من الف�س�ءات الم�سجدية و�سيّق عليهم.

جمعية القيم الاإ�سلامية وبداية ن�ساأة العمل الاإ�سلامي

مع جمعية القي��م-اإذن- �سيتوفر للعمل الاإ�سلاحي التثقيفي والتربوي-الذي ك�ن قد ب��سره 
مجموع��ة من تلاميذ جمعية العلم�ء ب�سكل فردي بعد اأن منعوا من ا�ستئن�ف ن�س�طهم المنظم- 
في اإط�ره الق�نوني الر�سمي والمنظم، مع م� يتيحه العمل الجم�عي المنظم من �سبط للاأهداف، 

وتوحيد للاأفك�ر، وفع�لية في الاأداء، ومراكمة تدريجية للجهود.

فف��ي 15 رم�س�ن 1383ه� الموافق ل�09 فبراير 1963م ب�در نخبة من ال�سب�ب الجزائري 
المثقف اإلى ت�أ�سي�س جمعية ذات ط�بع تربوي وثق�في ت�أخذ على ع�تقه� مهمة الدف�ع عن القيم 
الاإ�سلامية المهددة بقرن وربع من الا�ستعم�ر الا�ستيط�ني)92(، واإع�دة الاعتب�ر للمب�دئ والرموز 
والقي��م الح�س�رية الاإ�سلامية؛ والم�س�همة في تثوير الفعل الثق�في والتربوي بين مختلف �سرائح 
المجتمع الجزائري، وخ��سة بين نخبه المثقفة ب�للغتين العربية اأو الفرن�سية. لهذا ال�سبب اخت�ر 
الموؤ�س�سون اأن تكون »القيم Les valeurs« ا�سمً� لجمعيتهم الجديدة لم� يحيل اإليه م�سمى القيم 
من ارتب�ط لي�س فقط ب�ل�س�أن الديني والاأخلاقي كم� قد يفهمه البع�س، ولكن بمعنى اأكثر �سمولية 
يت�س��ع فيه المج�ل لل�س���أن الفكري والثق�ف��ي والاقت�س�دي والاجتم�عي مثلم��� تبرزه المذهبية 

الاإ�سلامية في ت�سوره� الكلي لجوانب الحي�ة الاإن�س�نية كم� فهمه� هوؤلاء)93(. 

وع��ن الاأه��داف التف�سيلي��ة للجمعي��ة يتحدث رئي�سه��� اله��سم��ي التيج�ن��ي)94( ق�ئلًا »لم 
تبرز]جمعي��ة القيم[ للوجود لملء الف��راغ الذي تركته جمعية العلم�ء كم� يظ��ن الكثير، واإنم� 
لتحقي��ق رغبة موؤ�س�سيه� في القي�م بواجبهم الديني الذي يفر�س عليهم الاأمر ب�لمعروف والنهي 
ع��ن المنكر، في تنوير العوام ب�أرك�ن دينهم وجلال اأعم�ل �س�بقيهم، وب�إيق�ظ المثقفين من اأبن�ء 
ملتن��� لحقيقة غ�ية الحي�ة الت��ي لا تنح�سر في الح�سول على العي�س، وعلى الو�س�ئل التي ت�سمنه 
مهم� ك�نت �س�لحة وم�سروعة... تلكم هي الاأ�سب�ب المب��سرة التي اأه�بت ب�أربعة من المثقفين 

الغيورين)95( اأن يوؤ�س�سوا جمعية تدافع عن قيمن� الاإ�سلامية« )96(.

Labat, Les Islamistes Algériens: 64. )92(
)93( بن اله��سمي، محطات في تاريخ الحركة الاإ�سلامية بالجزائر 1988-1962: 41. 

)94( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 452.
)95( هم على التوالي الاأ�س�تذة زهير اإحدادن وال�صريف ق�س�ر وب�علي واله��سمي التج�ني �س�حب الفكرة. 

� تف�سيلًا  )96( اله��سمي التيج�ني، »الاإ�سلاح وجمعية القيم«، مجلة الموافقات، العدد 2 )جوان 1993(: 169-170؛ وانظر اأي�سً
حول اأهداف الجمعية في: »جمعية القيم«، مجلة التهذيب الاإ�سلامي، العدد 8 )م�ر�س 1966(: 65-63.
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وللو�سول اإلى تكري�س هذا المعنى ال�سمولي لمفهوم القيم الاإ�سلامية ب�در هوؤلاء ال�سب�ب اإلى 
�سب��ط اأجندة عري�سة من الاأهداف الاإجرائية متو�سلين ف��ي تحقيقه� بم� هو مت�ح من الو�س�ئل، 
فامت��دت جهودهم من تقديم الاأعمال البحثية والدرا�سات النظرية ال�سرف��ة اإلى العمل الجمعوي التوعوي 

الجواري. 

وف��ي هذا ال�سدد اأ�سدروا مجلة ب�للغة العربية �سميت »التهذيب الاإ�سلامي«، ومجلة اأخرى 
ب�لفرن�سي��ة »Humanisme Musulman« اهتم��وا فيه��� ب�لتنظي��ر الفك��ري، وتقدي��م الدرا�س�ت 
الاجتم�عي��ة والاقت�س�دي��ة والثق�فية على �س��وء العقيدة الاإ�سلامية. اأم� ع��ن ن�س�ط�تهم الميدانية 
والجواري��ة فق��د تنوعت بين تل��ك الموجهة للفئ���ت ال�سعبية ك�لمواظبة عل��ى اإر�س�ل الخطب�ء 
والوع���ظ والمر�سدي��ن اإل��ى بع�س م�س�ج��د الع��سمة والاأندي��ة القديمة، وعق��د الاجتم�ع�ت 
والمح��س��رات والن��دوات..؛ وبين تل��ك المخ�س�سة لل�سرائ��ح المثقفة م��ن الاأ�س�تذة وطلبة 
الج�مع���ت والث�نوي�ت والمهتمين ب�ل�س�أن الثق�في ع�مة؛ حيث �سطرت الجمعية في هذا ال�سدد 
برن�مجً��� ثق�فيًّ��� تمثل-زي�دة على م� ت�س��دره من من�سورات ب�للغتين- في م��� يمكن اأن ن�سميه 
ال�سي�حة الت�ريخية والثق�فية، لجهة التعري��ف ب�لحوا�سر الجزائرية العلمية والت�ريخية، فنظمت 
زي�رات ل�سيدي عقبة، وت�هرت... ب�عتب�ره� عوا�سم للثق�فة الاإ�سلامية، ومع�قل اأولى للح�س�رة 
الاإ�سلامي��ة في الجزائر، وق��د ك�ن الهدف من وراء ذلك هو مع�ودة التع��رف على هذه الرموز 
الح�س�ري��ة ال�س�هدة على اأ�س�ل��ة المجتمع الجزائ��ري، وانتم�ئه الت�ريخ��ي والح�س�ري الذي 

ح�ول الا�ستعم�ر الفرن�سي طيلة 130 �سنة �سلخه عنه. 

اأم��� عن تركيبته��� الب�سرية فقد �سم��ت الجمعية ت�سكيل��ة ب�سرية متنوعة م��ن حيث الانتم�ء 
المذهب��ي )ال�سنيين والاإب��سيي��ن(، والخلفية اللغوي��ة )معربين، مفرن�سي��ن(، والفئ�ت العمرية 
)�سي��وخ و�سب�ب( والفئ���ت ال�سو�سيومهنية؛ حيث يمكن اأن نجد �سمن ه��ذه التركيبة الاأ�ست�ذ 
الج�مع��ي والط�لب والموظ��ف والواعظ والاإم�م والت�جر والع�مل الب�سي��ط، لذلك لا غرابة اأن 
 this new organization of teachers,..« ���تنع��ت الجمعية في بع�س الدرا�س�ت الاجتم�عية ب�أنه
businessmen, salaried workers, and imams« »منظم��ة معلمي��ن، ورج���ل اأعم���ل، وعم���ل 

يتق��سون رواتب، واأئمة«)97(. والجدول الاآتي يو�سح الق�سية.

Knauss, “The persistence of Patriarchy”, http://www.w3.org/TR/xhtml1/DTD/xhtml1-  )97(
transitional.   dtd>.
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جدول رقم)2( التركيبة ال�سو�سيومهنية لجمعية القيم

ملاحظة الفئة ال�سو�سيومهنية الا�سم واللقب  

بع�سهم اأع�س�ء موؤ�س�سون 
للجمعية

اأ�س�تذة في التعليم  
الج�معي والث�نوي 

د.اله��سمي التيج�ني،  د. اأحمد بن جدو، عبد الر�سيد 
م�سطف�ي، عم�ر ط�لبي، محمد الاأكحل �سرف�ء، محمد 

ال�سريف ق�هر.
بع�سهم ك�ن من موؤ�س�سي م�سجد 

الطلبة ب�لج�معة المركزية في 
1968، ويح�سر درو�س م�لك 

بن نبي. وبع�سهم �سيكون له دور 
مهم في الحي�ة ال�سي��سية والثق�فية 
الر�سمية وال�سعبية في الثم�نيني�ت 

والت�سعيني�ت.

طلبة ج�معيون ر�سيد بن عي�سى، عبد الوه�ب حمودة، مدني عب��سي، 
ال�س��سي لعموري.

/ معلمون محمد ن�سيب، مخت�ر بولعروق. 

/ موظفون، وموظفون 
�س�مون

عمر ك�نوني، اإبراهيم الم�حي، �سليم�ن جن�ن، �س�لحي 
الزبير، مخت�ر عنيبة، د.ر�س� بن الفقيه.

بع�سهم اأع�س�ء �س�بقون في 
جمعية العلم�ء الم�سلمين 

الجزائريين، و�سي�سكلون فيم� 
بعد قوة دفع للحركة الاإ�سلامية 

في ال�سبعيني�ت والثم�نيني�ت.

اأئمة وخطب�ء اأحمد �سحنون، عبد اللطيف �سلط�ني، م�سب�ح حويذق، 
عمر العرب�وي.

/ تج�ر ورج�ل اأعم�ل عب��س التركي، الح�ج خليفي، عمر بو�س�رب، م�سطفى 
خ�وي، �سليم�ن بن يو�سف، الح�ج اأيوب اإبراهيم، بوداود.

/ عم�ل محمد اآكلي تيغيلت
الم�سدر: اإعداد �سخ�سي ب�لاعتم�د على: التيج�ني، »الاإ�سلاح وجمعية القيم«: 169-170؛

Humanisme Musulman, no.10 (11 Avril-Mai 1966). 

وف��ي تركيبة اآخ��ر مجل�س اإداري م�سيّر لجمعية القيم )ت��م تجديده في 16 ج�نفي 1966( 
يمكن اأن نح�سي الفئ�ت ال�سو�سيومهنية الممثلة فيه ب�ل�سكل الاآتي)98(:

)98( اعتمدن� في اإعداد هذا الجدول على م� ورد في مجلة: 
.«Association AL-QIYAM», Humanisme Musulman, no.10 (11 Avril-Mai 1966): 83-85.
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جدول رقم )3( توزيع الفئات ال�سو�سيومهنية في اآخر هيئة م�سيرة لجمعية القيم

% الن�سبة المئوية  كالفئة ال�سو�سيومهنية
0933.34اأ�س�تذة ومعلمون

0622.22موظفون، وموظفون �س�مون
0103.70طلبة ج�معيون

0311.11اأئمة وخطب�ء
0725.93تج�ر ورج�ل اأعم�ل

0103.70عم�ل
27100المجموع

يتبي��ن من هذا الج��دول اأن اأعلى ن�سبة ممثلة ف��ي مكتب الجمعية م�سكّلة م��ن فئة الاأ�س�تذة 
والمعلمي��ن الموزعين على مختلف المراحل التعليمي��ة )مع ملاحظة اأن بع�س الاأئمة والخطب�ء 
ك�ن��وا يجمعون اإلى ج�نب الاإم�مة والخط�بة وظيفة التعليم(، غير اأن التمثيل الاأكبر مثلم� يبرزه 
ت�سف��ح ت�سكيلة المكتب يعود اإل��ى فئة الاأ�س�ت��ذة الج�معيين والاأ�س�ت��ذة الث�نويين، وهو تمثيل 
تب��رّره طبيعة الجمعية وطبيعة ج��دول اأعم�له� الثق�في؛ اإذ الا�سطلاع به��ذه المهمة الح�س�رية 
يفتر�س توفر موارد ب�سرية ذات نوعية من حيث الاإعداد العلمي والثق�في، وهو م� غطته ت�سكيلة 

الجمعية ب�متي�ز. 

اأم��� الفئة الاأكث��ر تمثيلية بعد الاأ�س�تذة فهي فئة التج�ر ورج���ل الاأعم�ل، ولا يخفى م� لهذه 
الاأخي��رة م��ن دور تدعيمي فع���ل يرفد الجهد الع�م للجمعي��ة، ويزوده� ب�لق�ع��دة الم�دية التي 
تحت�جه��� في القي���م بن�س�ط�ته� الثق�في��ة والتربوية، خ��سة واأن طبيع��ة الن�س�ط�ت المحددة في 

برن�مج الجمعية )من�سورات ب�للغتين، تنقلات بين الولاي�ت...( ت�ستلزم ق�عدة م�دية معتبرة. 

اأم��� الفئة الاأخرى الاأكثر تمثيلية بعد فئة الاأ�س�تذة والتج�ر فهي فئة الموظفين، مع التنبيه اإلى 
اأن بع�سه��م ك�ن ي�سغل وظ�ئف �س�مية ف��ي بع�س الوزارات، بم� يبرز تغلغل الجمعية في الجه�ز 
الر�سمي للدولة، وهو م� وفر له� نوعً� من الحم�ية لمب��سرة اأعم�له� التثقيفية. وقد ذكر اله��سمي 
التيج�ن��ي في �سه�دته المدونة حول جمعية القيم كي��ف اأن اأحد اأع�س�ء الجمعية )الدكتور ر�س� 
مِن  ب��ن الفقيه الم�ست�س�ر ب��وزراة التربية( وبف�سل نف��وذه وعلاق�ته مع اأ�سدق�ئه ف��ي الجي�س �سَ
�س��دور مجلة التهذيب من��ذ عدده� الث�لث اإلى عدده� الع��سر وبمطبع��ة الجي�س نف�سه� بعد اأن 
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بقي��ت تحت الرق�بة والاحتج�ز لم��دة طويلة، وك�دت تمنع من ال�س��دور نتيجة تحر�س بع�س 
المح�سوبين على التي�ر الي�س�ري من اأع�س�ء المكتب ال�سي��سي للحزب)99(.

واإل��ى ج�ن��ب ع�سوية بع���س اأع�س�ئه� في الح��زب، وال�سب��ق الن�س�لي لبع�سه��م في الثورة 
التحريري��ة، حظيت جمعية القيم ببع�س الرع�ية من مقربين م��ن نظ�م اأحمد بن بلة، يذكر منهم 
محم��د حربي)100( الثلاثي اأحمد مح�س��س و�س�في بودي�سة ومحمد ال�سغير نق��س، وربم� ك�ن 
له��ذه التغطية �سب��ه الر�سمية دور في حم�ية عمل الجمعية من بع���س الا�ستفزازات والتحر�س�ت 
الت��ي �ست�سهده� عبر �سنوات ن�س�طه� الثلاث، كم� لقيت الجمعي��ة ت�سجيعً� من زعم�ء �سي��سيين 

وقي�ديين في الثورة مثل عب��س فرح�ت والعقيد محمدي ال�سعيد، وكذا اأحمد بودة)101(.

لقد ب��سرت هذه النخبة ال�سب�نية التي اأ�س�ست جمعية القيم عمله� مبكرًا في الجزائر الم�ستقلة 
)بع��د حوالي 07 اأ�سهر م��ن الا�ستقلال(، وفي الوقت الذي ك�نت في��ه جمعية العلم�ء تخو�س 
عب��ر م��� تبقى من نخبته� احتج�ج�ته� �س��د توجه�ت الرئي�س ابن بلة لم تك��ن جمعية القيم في 
حقيق��ة الاأمر-مثلم� يقول خلادي- طرفً� في هذا النق��س، ب��ل انح�سرت جهوده� في تحقيق 
جملة من الاأهداف البراغم�تي��ة كتنظيم بع�س الاأعم�ل التح�سي�سية حول مو�سوع�ت اأخلاقية، 
اأو الاحتج���ج اأحي�نً� �سد بع���س الانحراف�ت الن�تجة عن عملية تغري��ب المجتمع الجزائري؛ 
وبف�س��ل ه��ذه البراغم�تية ا�ستط�ع��ت اأن تجتذب اأعدادًا غفي��رة من المتع�طفين م��ع اأفك�ره� 

وبرن�مج عمله�)102(.

لك��ن م� اأحدثته هذه الجمعية الن��سئة من زخم وحركية ثق�فية وا�سحة- في مجمل الم�سهد 
الثق�في الجزائري حينئذ، عبر �سل�سلة الاإ�سدارات، والن�س�ط�ت، والفع�لي�ت الثق�فية التي رعته� 
ونظمته���، على توا�سع و�س�ئله� الم�دية من جهة، وحداثة ت�أ�سي�سه� من جهة ث�نية، وقلة خبرته� 
من جهة ث�لثة- �سدت انتب�ه ال�سلطة مبكرًا، وب�لخ�سو�س بعد اجتم�ع جم�هيري ح��سد نظمته 
بدار ال�سعب في 05 ين�ير 1964 )اأي بعد حوالي �سنة من ت�أ�سي�سه�( للتعريف بم�سروع ن�س�طه� 
الديني والثق�في، ح�سره م� يق�رب 3000 �سخ�س ج�وؤوا من مختلف اأحي�ء الع��سمة. ولم� ك�ن 
خطب���ء ومح��سرو الجمعية قد اتجه��وا اإلى �سرح اآرائهم وت�أكيد مواقفهم حول �سرورة العودة 
اإلى الاأخلاق الاإ�سلامية، والتم�س��ك ب�للغة العربية والعمل على بعثه� من جديد، وعلى �سرورة 
اإق�مة ال�سريعة الاإ�سلامية في الاأحك�م والحدود، وعلى اأهمية و�سرورة تثقيف المراأة، و�سرورة 
التكوين الروحي والاأخلاقي والعقلي والبدني لي�سمل مختلف اأفراد وطبق�ت المجتمع..؛ ولم� 

)99( التيج�ني، »الاإ�سلاح وجمعية القيم«: 172.
  Mohammed Harbi, L’islamisme dans tous ses états (n.p.: Arcantere, 1991): 133. )100(

)101( مق�بلة مع الاأ�ست�ذ الدكتور عم�ر ط�لبي اأجريت يوم 07 م�ي 2009 بمقر جمعية العلم�ء الم�سلمين الجزائريين، ح�سين داي 
الع��سمة من ال�س�عة 11:30-90:30.

Aїssa Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir (Alger: Alfa, 1992): 15-16. )102(
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�- محمد خي�سر الاأمين الع�م للحزب، وك�ن حينه� في بداية  ك�ن قد ح�سر هذا الاجتم�ع-اأي�سً
�سراع��ه ال�سي��سي مع الرئي�س اأحمد بن بلة؛ فق��د ا�ستغل خ�سوم جمعية القيم-من نخب الي�س�ر 
الم�رك�س��ي المع�دي لخطه� الفك��ري، ولطروح�ته� ح��ول الثق�فة والتربي��ة واللغة...- هذه 
المن��سب��ة للتعري�س به� عبر ال�سح�فة، والت�أثي��ر ب�لت�لي على موقف النظ�م حي�له�. كم� ت�سكلت 
عل��ى اإثر هذا الاجتم�ع مجموعة من 24 �سخ�سية مثقفة من نخبة الي�سار على راأ�سهم ح�سين زهوان 
ع�سو المكت��ب ال�سي��سي للحزب، ومراد بوربون رئي�س لجنته الثق�فية ون�سروا بياناً �سديد اللهجة 
ف��ي جريدة »Le Peuple« »ال�سعب« ا�ستنكروا فيه توجهات واأعمال جمعية القيم، واأكدوا خلاله على 
اأن الت��ذرع ب�لدف�ع عن القيم الاإ�سلامية يخفي وراءه تهجمً� على الا�ستراكية التقدمية التي تتجه 
نحوه���، وتدافع عنه� كل القوى التقدمية للاأمة، واأن الحل��م بدولة ثيوقراطية تو�سع في خدمة 
طبق��ة معينة اأو طبق��ة محظوظة قد ولى. اإن الهدف من هذا الاجتم���ع هو فقط وقف الم�سيرة 

التنموية للجزائر وتجميد ن�س�طه� الثوري الذي انخرطت فيه)103(.  

وقب��ل ذلك وفي وق��ت �س�بق ك�ن بع�س اأع�س���ء الجمعية وعلى راأ�سه��م اله��سمي التيج�ني 
رئي���س الجمعية قد بداأوا ينخرطون �سيئً� ف�سيئً� في �سج���لات ومج�دلات عديدة مع الي�س�ريين 
واللائكيي��ن المنت�سري��ن اآنذاك بقوة ف��ي الاأو�س�ط النق�بي��ة والج�معية، كم� اأث���رت ن�س�ط�تهم 
وكت�ب�ته��م ردود اأفع�ل عدي��دة من لدن هوؤلاء)104(. وقد جرّت درا�ست��ان كان قد ن�سرهما الها�سمي 
التيجاني في مجلة »Humanisme Musulman« حول مو�سوع الراحة الاأ�سبوعية التي دع� اإلى �سرورة 
ا�ستبداله��� بظهر الخمي�س ويوم الجمعة بدل ظهر ال�سبت وي��وم الاأحد؛ وبحثاً اآخر حول �سرورة 
اإلزامي��ة التعري��ب)105( التدريجي والك�مل لك�فة م�ستوي�ت التدري�س م��ن الابتدائي اإلى الج�معي 
بمختل��ف فروع��ه الاأدبية والتقنية، �سج�لًا كبيرًا زاد من وط�أته اإق��دام هذا الاأخير )اأي اله��سمي 
التيج�ني(-وه��و ف��ي من�سب ال�سكرتير الع���م لج�معة الجزائ��ر- على مب��س��رة عملية تعريب 
اللوائح والاإعلان�ت التي ت�سدره� اإدارة الج�معة كمب�درة فردية منه، وخطوة عملية ت�سع بع�س 

اأطروح�ته )واأطروح�ت جمعيته( الثق�فية واللغوية مو�سع التنفيذ.

خط��وة كهذه-اإ�س�فة اإلى �س�بق�ته� مم� �سجل على تح��رك�ت الجمعية ون�س�ط�ته�-لم تمر 
دون ردة فع��ل؛ فقد عمدت ال�سلطة ع�م 1964 اإلى اإبع�د اله��سمي التيج�ني نه�ئيًّ� من من�سب 

Knauss, The persistence of Patriarchy,.  )103(
http://www.w3.org/TR/xhtml1/DTD/xhtml1-transitional.dtd  

مذكرات ن�سف قرن من العمل الاإ�سلامي 1945- ال�س�وي،  القيم«: 175-176؛ توفيق  التيج�ني، »الاإ�سلاح وجمعية   
1995 )الق�هرة: دار ال�صروق، 1998(: 365-364. 

)104(  يذكر عم�ر ط�لبي من بين هذه الن�س�ط�ت العمل الجواري الذي جمع متع�طفين كثيرين مع الجمعية في غ�بة ب�ين�م ب�لع��سمة 
ون�سطه اآنذاك اإم�م ج�مع الحرا�س ب�لع��سمة ال�سيخ م�سب�ح الحويذق؛ حيث قراأ على المجتمعين ر�س�لة في العقيدة ك�ن قد 

األفه�. ال�سه�دة ال�س�بقة.
 De« :ن�صره في العدد ال�س�بع من مجلة التهذيب ب�لفرن�سية، ومق�ل اآخر »Dimanche ou Vendredi« :105( في مق�ل عنوانه(

l'arabisation« ن�صره في العدد الرابع من المجلة نف�سه�.
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الاأم�ن��ة الع�م��ة لج�مع��ة الجزائر بعد حملة من ال�سغوط���ت ك�ن �سنه� �س��ده اللوبي المت�سكل 
م��ن ال�سخ�سي���ت الفرن�سية، والمتجمع �سم��ن هيئة الت�أطير الج�معي الت��ي ا�سطلعت في تلك 
الفترة بت�أطير الج�معة الجزائرية ت�سييرًا وتدري�سً� وبحثً�، والمتح�لفة مع بع�س الجزائريين الذين 

يتق��سمون معه� الانتم�ء الاأيديولوجي واللغوي)106(.

لق��د رافعت جمعية القيم-وهذا م� جعله��� ت�سطدم اأحي�نً� ب�ل�سلط��ة- لاأجل بع�س الق�س�ي� 
ذات ال�سل��ة بنظريته� في العمل التغيي��ري، كت�سهيره� ب�إذاعة برامج من�فية للاأخلاق في التلفزة، 
اأو التدري�س المعمم للغة الفرن�سية في مختلف المراحل التعليمية، وح�سر اللغة العربية في و�سع 
ث�ن��وي. كم� اعتر�ست على النف��وذ الم�ستمر للثق�فة الفرن�سية ف��ي الجزائر الم�ستقلة، وط�لبت 
الحكوم��ة ب�تخ�ذ خطوات جريئة لجهة تعزيز اللغة العربية واحت��رام القيم الاإ�سلامية. ودافعت 
عن �س��رورة واأ�سبقية الجزائريين في التوظيف على الاأقدام ال�سوداء من الفرن�سيين الذين ف�سلوا 
البق�ء في الجزائر بعد الا�ستقلال، وح�فظوا على امتي�زاتهم بموجب ن�سو�س اتف�قي�ت اإيفي�ن.

اإن جمعي��ة القي��م لم يك��ن م��ن اهتم�م�ته��� التركيز-مثلم� يوؤك��د خلادي- عل��ى م� تركه 
الا�ستعم�ر من اآث�ر �سلبية في الميدان الزراعي والاقت�س�دي، اأو �سراع الزمر ال�سي��سية المتن�ف�سة 
عل��ى ال�سلطة، اأو النزاع الم�سلح بي��ن الجزائر والمغرب، اأو التفكك ال��ذي م�س الاإدارة جراء 
مغ�درة الاأوربيين، ويف�سر ذلك بقوله »اإن جمعية القيم اأكدت دائمًا وبقوة على توجهها الثقافي وعلى 
م�سروعه��ا ف��ي اإعادة الاعتبار للقي��م الاإ�سلامية في ك�م��ل البلاد، لم نره� تتدخل ف��ي م�س�ألة اأخرى 
غي��ر تلك التي تم�س الاإ�س��لام ومم�ر�سته مب��سرة، واإذا ك�ن من الممك��ن اأن توجه انتق�دات اأو 
ن�س�ئ��ح... للنظ�م، فحول هذه الم�س�ألة الح�س�ري��ة )cette question civilisationnelle(، ولي�س 

حول الت�سيير ال�سي��سي اأو الاقت�س�دي للبلاد«)107(.

عل��ى اأن ذلك لا يمنعن� من القول ب�أن خط�ب الجمعية ون�س�له� ورغم كونه متمحورًا حول 
الم�س�أل��ة الثق�فية والدينية-مثلم� ك�ن ح���ل �سلفه� جمعية العلم�ء الم�سلمي��ن الجزائريين وهي 
ف��ي هذه النقطة تتق�طع معه���- ف�إنه لم يكن في عمقه بعيدًا اأو منف�س��لًا عن ال�سي��سي؛ ذلك اأن 
ن�س�له��� على هذه الجبه��ة؛ اأي الجبهة الثق�فية، كثيرًا م� اتجه في م�س���رات من�ق�سة لت�سورات 
النظ���م الح�كم، واختي�راته حول كيفية اإدارة ال�س�أن الثق�في والديني في الجزائر الم�ستقلة. واإذا 
علمن� تح�لف�ت هذا النظ�م وميولاته الا�ستراكية ف�إن هذا النظ�م لم يكن ليب�رك اإلا م� ين�سجم مع 
قن�ع�ت��ه حول هذه الم�س�ألة، وكل راأي من�ق�س اأو بديل يعد مع�ديً� للثورة، اأو على الاأقل معرقلًا 
لطموح�ت البلاد الثوري��ة، ومعطلًا لم�سيرته� التنموية، وب�لت�لي يعد تدخلًا في �س�أن ال�سي��سي، 

وهو م� تندرج فيه ن�س�لات جمعية القيم ب�متي�ز.

)106( التيج�ني، »الاإ�سلاح وجمعية القيم«: 174-172.
   Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 17-18. )107(
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اإن جهد جمعية القيم الاإ�سلامية ي�سكل في بع�ش اأبعاده قطيعة مع الروؤية الر�سمية لل�س�أن الثق�في 
والدين��ي، تلك الروؤية الموؤط��رة اإجم�لًا بتوجيه�ت خبراء الدع�ي��ة الم�رك�سية الم�ستقدمين في 
ه��ذا ال�سدد لتقديم الخبرة الي�س�رية في ميدان التوجي��ه الثق�في. كم� يعك�ش جهد القيم من منظور 
اآخر ا�ستمرارية؛ فن�س�ل هذه الاأخيرة على الجبهة الثق�فية ببرن�مج عمل مبني على روؤية اإ�سلاحية 
ع�سري��ة ت�ستلهم مفرداته� من تراث ثق�في مو�س��ول بتجربة الحركة الاإ�سلاحية والنه�سوية الاإ�سلامية 
م��ن جه��ة، ومنفتح عل��ى التجربة الغربية م��ن جهة ث�نية؛ من حي��ث هي خب��رة اإن�س�نية يمكن 
الا�ستف�دة منه� فيم� لا يت�س�دم مع الخ�سو�سية الثق�فية والح�س�رية دليل على هذه الا�ستمرارية. 

لق��د حر���س اله��سمي التيج�ن��ي رئي�س ه��ذا التنظيم الجمع��وي على اإبراز ه��ذا التوا�سل 
والا�ستمراري��ة ف��ي غير م��� مو�س��ع)108( بت�أكيده على اأن��ه ينتمي اإل��ى الاإ�سلاحيي��ن ال�سلفيين 
� ب�أنه يج��د نف�سه في فكر �سكيب  اأمث���ل جم�ل الدين الاأفغ�ني ومحم��د عبده، كم� �سرح اأي�سً
اأر�سلان، وبع�س رموز الاأ�سولية الاإ�سلامية المع��سرة كح�سن البن� و�سيد قطب ومحمد الغزالي 

واأبو الاأعلى المودودي)109(. 

 Severine( كم��� ت�سمي��ه �سيفرين لاب���ت )Néoréformiste( اإن ه��ذا التي���ر النيواإ�سلاح��ي
LABAT()110( ق��د توا�سل م��ن الن�حية الفكرية والن�س�لية مع مي��راث الاإ�سلاحية الاإ�سلامية في 

طبعته��� الجزائرية، وحتى اإن �سرّح اله��سمي التيج�ني ب�أن جمعيته لم ت�أتِ لملء الفراغ الن�جم 
عن ح��ل جمعية العلم�ء)111( ف�إن ن�س�لات جمعيته وطريقته��� ومنهجيته� في العمل، وتركيزه� 
عل��ى العمل الثق�ف��ي والديني-مع مراع�ة اختلاف الزم�نين والظرفي��ن اللذين ولدت فيهم� كل 
واحدة منهم� طبعً�- يبرز بو�سوح مدى القرابة بين التجربتين الاإ�سلاحيتين؛ اأي بين اإ�سلاحية 
جمعي��ة العلم�ء التقليدية واإ�سلاحية جمعية القيم الجديدة. كم� يبرز هذا التوا�سل على ال�سعيد 
الجيل��ي، فبع�س المنتمين لجمعية القيم ك�نوا اأع�س�ء �س�بقين في تنظيم العلم�ء، وبع�سهم الاآخر 
تتلمذ في مدار�سه� وعلى اأيدي معلميه�، بل اإن بع�سهم ك�ن له دور خ��س في اإع�دة اإحي�ء تراث 

نخبة من رموزه�)112(.

)108( في حوار اأجرته معه مجلة »Confluant« ال�س�درة بب�ري�س �سنة 1964.
Burgat, L’islamisme au Maghreb la voix du sud: 150. )109(

 Labat, Les Islamistes Algériens: 65. )110(
)111( وقفن� على نوع من الالتب��س في هذا ال�سدد ففي الحوار الذي اأجراه فوزي اأو�سديق مع اله��سمي التيج�ني اأكد هذا الاأخير 
على اأن ت�أ�سي�س جمعية القيم ج�ء لملء الفراغ الن�جم عن حل جمعية العلم�ء، لكنه في �سه�دته )اأي اله��سمي التيج�ني( 
حول جمعية القيم يوؤكد ب�أن هذه الاأخيرة لم تبرز للوجود لملء هذا الفراغ، انظر: بن اله��سمي، محطات في تاريخ الحركة 

الاإ�سلامية بالجزائر 1962-1988: 40؛ التيج�ني، »الاإ�سلاح وجمعية القيم«: 169.
)112( نق�سد هن� تحديدًا عم�ر ط�لبي فقد ك�ن له دور مهم في وقت مبكر من الا�ستقلال في جمع وتحقيق اأعم�ل ال�سيخ عبد الحميد 
بن ب�دي�س في كت�ب �سخم )اأربعة اأجزاء( بعنوان اآث�ر ال�سيخ عبد الحميد بن ب�دي�س، كم� ك�ن اله��سمي التيج�ني قبل ذلك 
اأحد كت�ب جريدة الب�س�ئر، وك�ن والده اأحمد التيج�ني من من��سلي جمعية العلم�ء المرموقين رغم ا�ستقراره خ�رج الجزائر 

والتح�قه ب�لبلاط الملكي المغربي على عهد الملك محمد الخ�م�س.
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لكن هذه القراب��ة لا تعني تم�هيً� واندغ�مً� كليًّ�، فبع�س اأع�س�ء جمعية القيم ك�نوا يحر�سون 
عل��ى تمييز اأنف�سهم ع��ن النخبة التقليدية بحر�سهم على اإبراز معرفته��م للغة اأخرى غير العربية 
ولقي��م اأخ��رى غير الاإ�سلام؛ اأي للغة الفرن�سية وللقيم الغربي��ة، وعلى هذا فهم من هذا المنظور 
يقتربون-مثلم� يقول فران�سوا بورغ�- من تي�ر الاإ�سلام ال�سي��سي، ف�نفت�حهم على الفكر الغربي 
وا�ستيع�به��م له-به��دف نقده- يجعله��م اأقرب اإلى هذا التي���ر ب�لمعنى الذي يح��دده اأوليفييه 

روا)113(.

كم��� يميل بع�س الب�حثين اإل��ى الت�أكيد على قرابة جمعية القيم م��ن حيث مذهبه� وعقيدته� 
من تي�ر الاإخوان الم�سلمين، ذلك م� ح�ول لم�سي�سي بي�نه بقوله »هذه الجمعية ذات الاأهداف 
التربوي��ة والثق�فية ت�ستلهم مذهب وعقيدة الاإخوان الم�سلمين الم�سريين«)114(، وي�ستند لم�سي�سي في 
ت�أكي��ده ه��ذا على موق��ف الجمعية من ق�سية اإعدام �سي��د قطب، اإلا اأنن� ن��رى اأن ربطه� ب�لفكر 
الاإخوان��ي ب�لا�ستن���د اإلى موقفه� من اإعدام اأحد اأقط�ب الفك��ر الاإخواني لا ي�سكل في ت�سورن� 
دليلًا مقنعً� على ذلك. حقيقة لقد ك�ن لقطب ت�أثيره الفكري على كثير من مثقفي تلك الفترة في 
ك�م��ل البلاد العربية والاإ�سلامية، وعلى ذوي النزع��ة الاإ�سلامية منهم ب�لخ�سو�س، ومنهم نخبة 
م��ن اأع�س���ء جمعية القيم، ولكن يمكن النظر اإلى تع�طف جمعية القيم مع �سيد قطب من زاويته 
الاإن�س�نية وزاوية الانتم�ء الاإ�سلامي)115(، ولي�س ب�ل�سرورة اأن يكون الاحتج�ج على اإعدامه وهو 
الاأديب والمفكر والحَرَكي المعروف مبنيًّ� على اأ�س��س ا�ستله�م مذهب الاإخوان اأو عقيدتهم. 

اإن الت�أثي��ر الاإخوان��ي حت��ى تلك المرحلة لم ي��زل محدودًا، وحت��ى اإذا �سلّمن� ب���أن الوفود 
الاإخواني-الم�سرقي والم�سري منه عل��ى وجه التحديد- اإلى الجزائر قد م�ر�س ت�أثيره المب��سر 
مبك��را في بع�س اأفراد النخب��ة الاإ�سلامية الجزائرية-من خلال اأف��واج المتع�ونين العرب الذين 
ا�ستقدمتهم حكومة ابن بلة من م�سر الن��سرية في وقت متقدم بعد الا�ستقلال، وك�ن كثير منهم 
م��ن المنتمين والمن��سلي��ن في تي�ر الاإخوان- فلي���س ب�ل�سكل الذي يلهم حرك��ة ك�ملة مذهبً� 

� في التغيير.  خ��سًّ

Burgat, L’islamisme au Maghreb la voix du sud: 150-151. )113(
Abderrahim Lamchichi, Géopolitique de l’islamisme (Paris: L’harmathan, 2001): 31-32.  )114(

ورد الن�س في البرقية التي وجهته� جمعية القيم للرئي�س الم�صري جم�ل عبد الن��صر على م� يلي »... واإنم� هي التف�تة من   )115(
اأجل علماء م�سلمين اإخوان لنا في الدين كبقية رع�ي� دولتكم الكبيرة..«، انظر: ن�س البرقية ك�ملًا في فهر�س الوث�ئق: 466. 
ويتحدث الم�ست�س�ر توفيق ال�س�وي وهو واحد من قي�دات الاإخوان الم�صريين على طلبه من اله��سمي التيج�ني اإر�س�ل برقية 
التيج�ني... اله��سمي  الدكتور  ب�ري�س ب�سديقي  تليفوني من  ب�ت�س�ل  الن��صر؛ حيث يقول »..واكتفيت  الرئي�س عبد  اإلى 

واقترحت عليه اأن ير�سل برقية ب��سم جمعيته اإلى عبد الن��صر يطلب فيه� الاإفراج عن �سيد قطب، وقد فعل وتوجه مع وفد 
عن جمعيته و�سلموا البرقية لل�سفير الم�صري...«، انظر: ال�س�وي، مذكرات ن�سف قرن من العمل الاإ�سلامي 1995-1945: 

  .323 ،405
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وم��ع اعترافن� ب�إمك�نية وجود بع�س اأوجه هذا الت�أثير على جمعية القيم، اإلا اأنن� نرى اأنه لي�س 
ب�ل�سكل اأو الحجم الذي يجعل ن�س�طه� وحركته� م�ستلهمة في كليته� من مذهب حركة الاإخوان 
الم�سلمين كحركة اإ�سلامية قريبة من العمل ال�سي��سي، ولعل هذا م� ح�ول ت�أكيده بع�س الب�حثين 
عندم��� ذهبوا اإلى اأن جمعي��ة القيم لم تكن �سوى حركة احتجاجية تفتقر اإل��ى عقيدة مر�سدة وا�سحة 
واإطارات ع�سوية)116( ب�لمعنى الذي يمكن اأن نجده في  حركة-كحركة الاإخوان الم�سرية-ك�ن 
ق��د مرّ على ت�أ�سي�سه� حتى تلك الفترة م� يق���رب الاأربعة عقود. وبح�سب م� اأكده عم�ر ط�لبي 
ف���إن جمعية القيم كانت م��ن الناحية الفكرية م�ستقلة ع��ن التيار الاإخواني وتوؤم��ن بالخ�سو�سية الجزائرية 
»نحن ف��ي الحقيقة اتج�ه م�ستقل ول�سن� ت�بعين ع�سويًّ�، لك��ن ب�لن�سبة للاإخوان الم�سلمين ف�إنن� 
نتع�طف معهم ون�سترك معهم في الاتج�ه الع�م، لكنن� نوؤكد على الخ�سو�سية الجزائرية، ول�سن� 
جزءًا اأو ت�بعين، نحن حركة م�ستقلة وتتع�طف مع كل الحرك�ت الاإ�سلامية التي تت�س�به وت�سترك 

معه� في حمل هم النه�سة«)117(. 

اإن احتج���ج جمعية القيم على حكم الاإعدام ال�س�در في حق �سيد قطب وهي الجمعية التي 
لم تهتم قبل ذلك �سوى ب�ل�س�أن الجزائري جعل بع�س الب�حثين يتجهون اإلى و�سف خط�به� ب�أنه 
من��ذ تلك اللحظة بداأ ينزلق ب�تج�ه خط���ب �سي��سي اأكثر مب��سرة، وهو م� يوؤكد ح�سبهم انزلاقها 
ال�سري��ع من الح�سا�سية ال�سلفية نحو الح�سا�سية الاإخواني��ة)118(، رغم ذلك يحر�س عم�ر ط�لبي على 
الت�أكيد ب�أن هذا التع�طف مع ق�سية �سيد قطب »لي�س معن�ه اأنن� اأع�س�ء منهم. فكريًّ� ن�سترك معهم 

في اأ�سي�ء كثيرة، ولكن لي�ست هن�ك تبعية«)119(.

واإل��ى ج�نب مح�ولة ربطه� ب�لتي�ر الاإخواني، اتج��ه ب�حثون اآخرون اإلى الت�أكيد على الطابع 
الراديكال��ي لجمعي��ة القيم، فبرينو اإيتي�ن )Bruno Etienne( في درا�سته التي �سملت مجموعة كبيرة 
 La branche( م��ن الحرك�ت الاإ�سلامية يخل�س اإل��ى اأن جمعية القيم تعد الفرع الاأكثر راديك�لية
la plus radicale()120(، لمجرد اأنه� احتجت على بع�س الع�دات وال�سلوكي�ت البعيدة عن القيم 

الجزائري��ة الاأ�سيلة ذات العلاقة ب�لانتم�ء الاإ�سلامي. والخلا�سة نف�سه� ي�سل اإليه� ب�حث غربي 
� عل��ى راديك�لية جمعية القيم،  اآخ��ر هو م�يكل ويلي���س )Michael Willis( حينم� يوؤكد هو اأي�سً

 Abdelhamid Boumezbar and Djamila Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au  )116(
terrorisme (Alger: Chihab,   2002): 18.

)117( في مق�بلة لن� معه �سبق ذكره�.
 Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 19;  Boumezbar and Azine, L’islamisme )118(

Algérien De la genèse au terrorisme: 35-36.
)119( المق�بلة ال�س�بق ذكره�.

Etienne, L’islamisme radical: 219.  )120(
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وعل��ى اأنه��ا لي�ست �سوى اأ�سولية متع�سب��ة وغريبة تمامًا عن اأفكار موؤ�س�ش جمعي��ة العلماء، الذي يدعي 
�سراحة ب�أنه� وريثة تراثه ووريثة مث�لي�ت جمعيته؛ اأي جمعية العلم�ء الم�سلمين الجزائريين)121(. 

ولت�أكي��د ادع�ئه هذا يلج���أ ويلي�س اإلى ا�ستدع���ء بع�س المفردات التي انط��وت عليه� دعوة 
جمعي��ة القي��م، وت�سمنه� ج��دول اأعم�له���، كمط�لبته� ف��ي من��سب�ت عديدة ب�س��رورة تعميق 
الا�ستقلال الثق�في للجزائ��ر، وتثمين مكونه� الديني واللغوي ممثلًا في الاإ�سلام واللغة العربية؛ 
ودعوته� ل�سرورة تو�سيع ا�ستخدام اللغة العربية في مختلف المج�لات، وب�أولوية الجزائريين في 
التوظيف، وب�أهمية تغيير العطلة الاأ�سبوعية اإلى يوم الجمعة... كم� ي�سجل اته�مه لاأع�س�ء جمعية 
القي��م بتورطهم في بع�س الاأعم�ل العنفية، كتحطيم تم�ثي��ل روم�نية في مدينة ق�لمة، ومط�ردة 
الن�س���ء اللواتي يرتدين ثي�بً��� غير محت�سمة في �سوراع الجزائر، وتهدي��د اأ�سح�ب الخَمّ�رات، 
اإل��ى غير ذل��ك من التهم التي تُ�سنف الجمعية �سمن الاتج�ه���ت الراديك�لية البعيدة عن العمل 

التغييري ال�سلمي كم� تبرزه اأهدافه�.

اإن الرج��وع لبع���س ال�سه�دات المتوف��رة في هذا ال�س��دد)122( يجعلن� لا نث��ق في مثل هذه 
الدع�وى، بل ويتبين لن� مدى زيف كثير منه�، بم� يبرز نوعً� من التح�مل من بع�س هوؤلاء الكت�ب 
والب�حثي��ن؛ فالعمل من اأجل تحقيق وتعميق الا�ستق��لال الثقافي كما كانت تفهمه وتدعو اإليه جمعية القيم 
ي�سب��ح في ت�سور ه��وؤلاء معاداة للحداثة الغربي��ة ولقيمها المرجعية، كم� اأن بع���س الا�ستنت�ج�ت التي 
تو�سل اإليه� هوؤلاء حول جمعية القيم اعتمدت على ت�أويل مواقفه�، وتقييمه� بح�سب م� تقت�سيه 
نزع��ة التمركز الغربي ونظرته للاآخر وموقف��ه المعرفي منه، فبدل تفهم��ه واإدراك خ�سو�سي�ته 
� لقيم الغرب التقدمية؛  يت��م النظر اإليه م��ن منظور المخ�لف الذي تقف قيمه ومواقف��ه... نقي�سً
كم��� اعتمدت هذه الا�ستنت�ج�ت اأحي�نً� على مجرد الا�ستئن��س ب�لخبر ال�سحفي، اأو م� �س�ع في 

و�س�ئل الاإعلام، وهي في عمومه� مع�دية لخط الجمعية الفكري ومذهبيته� في التغيير.

اإن اله��سم��ي التيج�ني يوؤكد في �سه�دته مثلًا على زيف بع�س المعلوم�ت التي احتوى عليه� 
بحث برينو اإتي�ن فيم� يتعلق بجمعية القيم، فهو ينفي اأن يكون اأحمد ط�لب الاإبراهيمي اأو مولود 
ق��س��م اأو م�لك بن نب��ي اأع�س�ء لهم م�سوؤولية اأو توجيه على الجمعي��ة مثلم� ح�ول برينو ت�أكيده 
في بحثه)123(. ويتح��دث في مك�ن اآخر عن ردود الاأفع�ل القوية المنجرة عن بع�س ت�سريح�ته 
حول روؤيته وروؤية جمعيته وموقفها من ق�سية المراأة؛ مثلم� برز في كت�ب »المراأة الجزائرية« للك�تبة 

)121( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 91. ونف�س الاأحك�م تقريبً� نجده� لدى ب�حثين غربيين اآخرين اأمث�ل: برينو اإيتي�ن 
وج�ن كلود ف�ت�ن وج�ن لوك�. 

�سه�دة عم�ر ط�لبي، فقد اأكد اأن جمعية القيم هي حركة نخبوية تجمع نخبة من المثقفين، واأن م� يروج حوله� هو مجرد   )122(
الي�س�رية المع�دية للجمعية ولاأهدافه� وخطه�  اأك�ذيب واإ�س�ع�ت لا تمت للحقيقة ب�سلة، بل هي من افتراءات ال�سح�فة 

الفكري.
Etienne, L’islamisme radical: 219. )123(
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الجزائري��ة المفرن�سة ف�سيلة مرابط. ورغم اأن موق��ف الجمعية من المراأة هو في عمومه موقف 
اإيج�بي يت�أ�س�س على اأهمية و�سرورة »تثقيفه� تثقيفً� يو�سله� اإلى اأعلى الدرج�ت الدينية والعقلية 
والعلمية والاأدبية والري��سية«)124(، اإلا اأن ذلك لم يكن ح�سب الكتّ�ب الغربيين وبع�س الكت�ب 
الجزائريي��ن -تبعً��� لت�سورهم ل��دور المراأة ومك�نته���- موقف� اإيج�بيًّ�، وي�ستن��دون في التدليل 
عل��ى ذلك على م� يعتبرونه روؤية م��سوية ورجعي��ة وانتق��سية ودونية للمراأة تت�سبث به� جمعية 

القيم)125(.

اأم��� فيم� يتعلق بتورطهم في العنف ف�إن الكت�ب�ت الغربي��ة -مثلم� اأ�سرن� اآنفً�- ت�سور جمعية 
القيم وكاأنها تنظيم لمجموعة من المتطرفين الراديكاليين، لا تنظيمًا يغلب عليه الطابع النخبوي لم� �سمه 
من اإط���رات ج�معية وط�لبية، وكوادر اإدارية... يفتر�س من الن�حي��ة النظرية م�سلكً� في العمل 
ين�سج��م مع طبيعة تكوينه��م وم�ستواهم الفكري، وال�سورة الاآتية الت��ي يقدمه� ويلي�س تعك�س 
ه��ذه النظرة فقد كتب يقول »..وهذه العداوة وه��ذه الراديك�لية اللت�ن ك�نت� تدعوان اإلى اإقف�ل 
الحواني��ت في اأوق�ت ال�سلاة، واإل��ى ا�ستبع�د الموظفين غير الم�سلمي��ن، وتقييد حرية الن�س�ء، 
ل��م تكون��ا موجودتين في كتابات ق��ادة المنظمة فح�س��ب بل اإنها ان�سحب��ت على اأعمال بع���ش اأع�سائها. 
ول��م يكن اأع�س�ء جمعية القي��م م�سوؤولين فقط عن موا�سلة ملاحقة الن�س���ء اللواتي يرتدين ثي�بً� 
غي��ر محت�سمة في �سوارع الجزائر، ب��ل وجهوا تهديدات اإلى اأ�سح�ب الب���رات الذين يبيعون 
الم�سروب���ت الروحية في الع��سمة«)126(، واإذا �سلمن� ج��دلًا ب�إمك�نية وقوع مثل هذه الاأعم�ل 
م��ن بع�س المتع�طفين مع الجمعي��ة ف�إنه� في ت�سورن� اأفع�ل حم��سي��ة معزولة لا تعك�س برن�مج 

عمل الجمعية ال�سلمي، وروؤيته� للفعل التغييري)127(.

واإذا تج�وزن��� الانتق�دات ال�س�بقة الم�سجلة على جه��د الجمعية وعلى جدول اأعم�له� ف�إنن� 
يمكن اأن نقول ب�أن القيم قد ا�ستمرت في مم�ر�سة عمله� التثقيفي والتربوي لمدة ثلاث �سنوات 
ك�مل��ة قب��ل اأن يتم من��ع ن�س�طه� وحله� النه�ئي ف��ي بداية حكم الرئي�س ه��واري بومدين)128(، 
وحت��ى تلك الفترة يمكن اأن نلحظ ال��دور البارز الذي مار�سته على الم�ستوى الثقافي والديني في وقت 

)124( التيج�ني، »الاإ�سلاح وجمعية القيم«: 175.
)125( بن�ءً على م� ورد في ت�صريح اله��سمي التيج�ني في مجلة »Confluant« ال�س�درة في يوليو 1964؛ عندم� �سئل عن نظرة 

Knauss, The persistence of Patriarchy, :القراآن لق�سية المراأة، انظر مق�طع  من اإج�بته في
http://www.w3.org/TR/xhtml1/DTD/xhtml1-transitional.dtd  

� تحليلًا حول بع�س الق�س�ي� ذات ال�سلة ب�لمراأة وموقف جمعية القيم منه� في: وانظر اأي�سً  
 Youcef Fates, «L›islamisme algérien et le sport: entre rhétorique et action», Confluences  

Méditerranée, no. 50 (Eté 2004), http://confluences.ifrance.com/textes/50fates.htm.
)126( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 91.

)127( ينفي عم�ر ط�لبي في مق�بلتن� معه هذه الادع�ءات نفيً� ق�طعً�.
)128( �سدر قرار حل جمعية القيم من مح�فظ ولاية الع��سمة في 12 �سبتمبر 1966، ثم �سدر قرار الحل ال�س�مل لجميع اأق�ليم 

الجزائر ب�أمر وزاري موؤرخ في 17 م�ر�س 1970.
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حل��ت في��ه الطرق والجمعي���ت الدينية، وتوارى فيه نج��م العلم�ء بم� اأدى اإل��ى خلق نوع من 
الفراغ الموؤ�س�سي في المج�ل الديني كم� يرى كيبل)129(. 

لقد تحول الاإط�ر التنظيمي الذي وفره الاعتم�د الق�نوني لجمعية القيم -في وقت ك�ن نظ�م 
� على الا�ستحواذ على الحقلين الثق�في والديني وت�أميمهم�-اإلى ملج�أ وف�س�ء يلج�أ  ابن بلة حري�سً
اإليه الاأئمة المطرودون من الم�س�جد الر�سمية )�سحنون، �سلط�ني...(، لي�سهموا في ن�س�ط لي�س 
مختلفً��� كثيرًا عن ن�س�طه��م المعهود، ولا عن الخط الع�م الذي �س���روا عليه اأي�م ك�نت جمعية 
العلم���ء في اأوج ن�س�طيته�. كم� تحولت مجلت� »التهذي��ب الاإ�سلامي«، و»اإيم�نيزم ميزيلم�ن« 
اإل��ى منبر ثق�في واإعلامي للتعبير ع��ن طروح�ت واأفك�ر النخبة الاإ�سلامي��ة حول عديد الق�س�ي� 

المطروحة في ال�س�حة الفكرية والمجتمعية اإب�ن تلك المرحلة.

ب�لرغ��م من هذه الجهود المبذول��ة والدور الذي لعبه هذا التنظي��م الجمعوي الن��سئ، قليل 
التجرب��ة، و�سعيف ال�سمعة، ف���إن بع�س الكت�ب يحر�س��ون على الت�أكيد ب���أن الحديث عن دورٍ 
لجمعي��ة القي��م ف��ي التمهيد لانبثاق حرك��ة اإ�سلامية في الجزائر اأم��ر م�سخم ومبالغ في��ه، ذلك م� ح�ول 
اإبرازه بع�سهم بقولهم اإن غياب عقيدة مر�سدة وا�سحة، واإطارات ع�سوية يجعل الحديث عن اإ�سلام 
�سي��س��ي اأم��رًا �س�بقً� لاأوانه، فجمعية القيم ل��م تكن-ح�سبهم- �سوى »معتر�س��ة«؛ اإذ اإن هن�ك 
مب�لغة في تقدير دوره� في بروز وتطور الحركة الاإ�سلامية)130(. ويتق�طع مع هذا الراأي ت�سريح 
ر�سيد بن عي�سى-وهو واحد من الطلبة الرواد الذين اأ�س�سوا م�سجد الج�معة المركزية-في حوار 
م��ع فران�سوا بورغ�؛ حيث ق�ل محتجً� »اإنكم ت�سخمون اإلى حد كبير قيمة جمعية القيم... كل ذلك 

يرجع اإلى حظره�«)131(.

حقيقة اإن الحديث عن حرك��ة اإ�سلامية جزائرية وا�سحة ومكتملة المع�لم في هذه المرحلة 
الب�كرة من الا�ستقلال اأمر غير �سحيح، كم� اأنه لي�س في و�سعنا الحديث في غ�سون هذه المرحلة اأي�سا 
عن حركة منظمة ومهيكلة، اأو عن انبعاث تنظيم حركي اأو فكري وا�سح، فعديد المواقف التي �سجله� 
بع���س العلم�ء-والم�س�ر اإليه� اآنفً�-لا تعدو-مثلم� يق��ول بومزبر واآخرون- كونه� ردود اأفع�ل 
عل��ى توجه�ت ر�سمية راأوا فيه� نزعة مع�دية للاإ�سلام لاأنه� اأبدت ت�س�محً� مع بع�س ال�سلوك�ت 
الاجتم�عية كتن�ول الخمر، والاختلاط بين الجن�سين في اأم�كن العمل، وبث برامج تلفزيونية لا 
اأخلاقي��ة..، ولي�ست خيارًا اأيديولوجيًّا في اإطار انبعاث تي��ار اإ�سلامي وا�سح المعالم)132(. لكنن� ب�لرغم 
م��ن ذلك لا يمك��ن اأن ننكر-وهذا م� توؤكده عديد الدرا�س�ت المهتم��ة ب�لحركة الاإ�سلامية في 

)129( كيبل، جه�د، انت�سار وانح�سار الاإ�سلام ال�سيا�سي: 66.
Boumezbar and Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au terrorisme: 18-19. )130(

Burgat, L’islamisme au Maghreb la voix du sud: 157.  )131(
Boumezbar and Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au terrorisme: 35. )132(
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الجزائر-الدور التراكم��ي والبنائي الذي اأحدثه جهد العلماء، وجهد جمعية القيم بالخ�سو�ش في م�س�ر 
ل هذه الحركة م�ستقبلًا، وتهيئة الاأر�سية التي �ستنه�س عليه� جهود لاحقة لف�علين  كُّ التمهيد لتَ�سَ
اآخري��ن �سي�سهمون في مي��لاد هذه الظ�هرة. وكم� هو معلوم ف���إن اأي حركة تمر في �سيرورته� 
نحو الن�سج والاكتم�ل ب�إره��س�ت ومخ��س�ت تقود في الاأخير اإلى تبلوره� كحركة ذات كي�ن 

ووجود، واإلى فعل جم�عي ن��سج، يبداأ تلق�ئيًّ� ثم يتجه نحو الن�سج والاكتم�ل)133(.

اإن عب��د الوه���ب حمودة ور�سيد بن عي�سى مثلًا-وهم� �سخ�سيت���ن ط�لبيت�ن ك�ن لهم� دور 
ب�رز في رع�ية ملتقى التعرف على الفكر الاإ�سلامي، وفي فتح م�سجد الطلبة ب�لج�معة المركزية 
كف�س�ء �سيكون له لاحقً� دور في تطور الاإ�سلامية الجزائرية-مرّا بجمعية القيم؛ اإذ ك�ن� ع�سوين 
م��ن اأع�س�ئه�، ولا �سك في اأن انخراطهم� في ن�س�طه� قد اأثر في م�ستوى تكوينهم� واإعدادهم� 
الحرك��ي. واإذا ت�أملن��� الق�سية-فيم� يخ�سهم�-جيدًا ف�إنه يبرز اأم�من��� نوع من التوا�سل الجيلي 
بين اأ�سلاف الحركة الاإ�سلاحية )جمعية العلم�ء( والحركة الاإ�سلاحية الجديدة )جمعية القيم( 

والاإ�سلامية الجزائرية المع��سرة.    

لق��د ك�ن للعم��ل المبذول من قبل فري��ق جمعية القيم طوال هذه الفت��رة اأثر كبير في تحديد 
م�ستقبل الحركة الاإ�سلامية، واإلى ت�ريخ حله� النه�ئي )اأي جمعية القيم( تكون الحركة الاإ�سلامية 
الجزائري��ة قد انتقلت من مرحلة اإلى مرحلة اأخرى �ست�سه��د بعده�-وتحت ت�أثير مجموعة من 
الظروف-بداية التاأ�سي�ش الفكري والتنظيمي للحركة من خلال اإن�ساء العمل الجماعي المنظم. وب�لعودة 
اإل��ى م� كتبه اأحد المهتمين ب�لحركة الاإ�سلامي��ة الجزائرية ف�إن المرحلة الممتدة من 1962 اإلى 
1972 ه��ي مرحلة مح�ولة ا�ستجم�ع ال�س��روط ال�سرورية والمو�سوعية للانطلاق في ت�أ�سي�س 
حرك��ة مواجهة الانحراف وت�سحيح م�س�ر المجتمع ووجهت��ه؛ حيث ح�ول فيه� بع�س رموز 
جمعي��ة العلم�ء الم�سلمين الجزائريي��ن والمت�أثرين بمنهجه� التغييري مع���ودة ا�ستئن�ف دوره� 
الاإ�سلاح��ي)134(، اإلا اأن ظ��روف المرحلة لم ت�سمح-كم� بيّن�- بعودته��� اإلى مم�ر�سة ن�س�طه� 
ب�لكيفية التي م�ر�سته� قبل 1954، وهو م� ا�ستدركته جمعية القيم بعد ذلك عندم� ا�ست�أنفت م� 

ي�سميه الب�حث العمل المنظم اإلى اأن تم حله�. 

وهك��ذا اأ�سبحت الخي�رات الممكنة اأم�م النخبة الاإ�سلامية ه��ي اإم� التوقف عن العمل بعد 
اإق��دام النظ�م الجديد على تعطي��ل موؤ�س�سة جمعية القيم ك�إط�ر ق�نون��ي للن�س�ط، ومع�قبة بع�س 
اأع�س�ئه��� ب�ل�سج��ن ب�سبب الاأزمة الدبلوم��سي��ة التي ت�سببوا فيه� ج��راء اإر�س�لهم برقية احتج�ج 
عل��ى حكم الاإعدام ال�س���در بحق �سيد قطب من قبل النظ�م الم�س��ري الن��سري؛ اأو الانخراط 
ف��ي النظ�م الق�ئم ومح�ولة اإ�سلاحه من الداخل، وه��ذا ك�ن م�سلك قط�ع عري�س من اإط�رات 

)133( انظر الق�سم الث�ني من الدرا�سة، وخ��سة ال�سفح�ت المتعلقة ب�لحرك�ت الاجتم�عية.
)134( الطيب برغوث، مدخل تمهيدي اإلى واقع العمل الاإ�سلامي بالجزائر، مطبوعة غير من�سورة.
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جمعي��ة العلم���ء الم�سلمين الجزائريين الذي��ن قبلوا التع�ون معه واندمجوا ف��ي بع�س موؤ�س�س�ته 
وب�لخ�سو���س في قط���ع التربية والثق�فة وال�س��وؤون الدينية؛ اأو العمل ال�س��ري بعيدًا عن مراقبة 
ال�سلطة)135(، اأو موا�سلة معركة الاحتج�ج ال�سلمي �سد ال�سلطة كت�بة وخط�بة مع تحمل تبع�ت 

هذا الاختي�ر.

اإنه��� الخي���رات التي و�سعت اأم�م ن��سطي تلك المرحلة، وعل��ى اأ�س��س ردة الفعل المنتظرة 
منهم �سيت�سكل م�ستقبل الظ�هرة الاإ�سلامية في جزائر ال�سبعيني�ت.

)135( ري��س ح�وي، »الحركة الاإ�سلامية في الجزائر والعمل ال�سي��سي: من المغ�لبة ال�س�ملة اإلى التح�لف مع بوتفليقة«، ال�سهاب،  
http://www.chihab.net
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 )3(  نظام هواري بومدين:
 الختيارات الكبرى، و�سنوات التراكم بالن�سبة للحركة الإ�سلامية

ل��م يكن الفري��ق البنبلي-الذي انت��زع الحكم عنوة ف��ي �س�ئف��ة 1962-من�سجمً� بم� فيه 
الكف�ي��ة، فقد انفرطت وحدت��ه ال�سورية بعد حوالي ثلاث �سنوات م��ن ا�ستيلائه على ال�سلطة، 
واأدت التن�ق�س�ت الك�منة داخله اإلى قطيعة بين الاأجنحة الم�سكّلة له )ال�سي��سيون والع�سكريون(؛ 
حيث انقلب الع�سكر على الرئي�س ابن بلة-بعد اأن وظّفوا رمزيته ال�سي��سية والن�س�لية، وتخل�سوا 
نوا من مواقعهم داخل اأجهزة الحكم- ب�لاحتم�ء به من خ�سومهم ال�سي��سيين الت�ريخيين، وح�سّ

ليتول��ى ن�ئبه ووزي��ره للدف�ع اإدارة �سوؤون الدولة الجزائرية، ي�سن��ده في ذلك مجل�س ع�سكري 
م�ستع�ر من التقليد الن��سري هو مجل�س قي�دة الثورة. وقد جرى التذرع لتبرير هذا الم�سلك غير 
الديمقراط��ي في التداول على ال�سلطة-كم� بيّن� ف��ي مو�سع �س�بق- ب�ل�سع�ر الذي ط�لم� رفعوه 
)اأي الع�سكر اأو موؤ�س�سة الجي�س( في الت�ريخ الجزائري المع��سر، وهو �سعار حماية الوحدة الوطنية 

والمحافظة على خط الثورة من الانحراف.

وعندم��� ت�سلم ه��واري بومدين ومع��ه الجي�س، ال�سلط��ة تحت م�سم��ى الت�سحيح الثوري 
�س�ئفة 1965 )19 جوان 1965( لم تكن الحركة الاإ�سلامية الجزائرية-مثلم� بيّن� �س�بقً�- قد 
تو�سح��ت مع�لمه� بعد؛ حيث لم تزل حتى تلك اللحظة في طوره��ا الجنيني، اأو اإذا ا�ستخدمنا لغة علم 
الاإلهي��ات في مرحلة الاإرها�ش، لكن المتغي��رات الاأيديولوجية والثق�فية والاقت�س�دية والاجتم�عية 
التي �سيَخبُرُه� المجتمع الجزائري طيلة فترة ال�سبعيني�ت �ستعزز �سرائط نمو وتطور هذه الظ�هرة. 

اإذن عندم��� ت�سلم بومدين ال�سلطة لم تكن هن�ك ب��وادر تبين اأن هذا الاأخير �سيعمد اإلى نف�س 
الاأ�سل��وب الذي ا�ستخدمه نظي��ره ال�س�بق في التع�مل مع م� يمك��ن اأن ن�سميه في هذه المرحلة 
»اأ�سلاف الاإ�سلامية الجزائرية«؛ فحتى يوؤ�س�ش وي�سنع ل�سلطته الجديدة قاعدة من الم�سروعية والقبول 
ال�سعب��ي بدا وك�أن��ه متع�طف مع ج��دول الاأعم�ل الاإ�سلام��ي؛ اإذ عمد اإلى اإع���دة بع�س وجوه 
العلم�ء و�سي��وخ الجمعية اإلى مب��س��رة عملهم الوعظي والخط�بي )عب��د اللطيف �سلط�ني...( 
بع��د اأن ا�ستبعدهم نظ�م اأحمد ب��ن بلة، وك�عتراف منه برمزية ال�سيخ الاإبراهيمي منح ابنه اأحمد 
ط�ل��ب وزارة التربي��ة الوطنية، ثم الثق�فة والاإع��لام فيم� بعد، و�سمح لجم�ع��ة الدعوة والتبليغ 
القي���م بن�س�طه� الدعوي، كم� ترك جمعية القيم-اإلى حي��ن- تب��سر عمله� التربوي والتثقيفي، 
واأع�د تنظيم وزارة الحبو�س والاأوق�ف وحوّله� بدءًا من �سنة 1970 اإلى وزارة للتعليم الاأ�سلي 
وال�س��وؤون الدينية لت�سطلع بدور متقدم عل��ى م�سرح الحي�ة الدينية والثق�في��ة الجزائرية بكيفية 
ودين�ميكية لم ت�سهده� من قبل... اإلى غير ذلك من الاإجراءات التي و�سعه� النظ�م الجديد حيز 
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النجوز الفعل��ي)136(. حتى اأن بع�س الدار�سين-ونتيجة لهذه الاإج��راءات والمب�درات-ف�سّروا 
انقلاب 19 جوان ب�أنه مبني على جملة من الم�سوّغ�ت من بينه� الموقف من الاإ�سلام في النظ�م 
البنبل��ي؛ فالاإ�سلام غالباً ما قدم-ح�سب هوؤلاء- على اأنه ال�سبب الرئي�سي الثاني لانقلاب العام 1965 

اإلى ج�نب بحث الجي�س عن لعب دور �سي��سي بدل الاكتف�ء ب�أداء مه�مه التقليدية )137(.

اإن بومدي��ن )ومع��ه الجي�س( الذي رف��ع �سع�ر»تج��اوز ا�ستراكية ابن بل��ة الع�سوائي��ة والدعائية
Le Socialisme publicitaire«)138(، و»اإع��ادة ال�سلط��ة اإل��ى الذي��ن يح�سنون قي��ادة الرجال في �ساحة 

المعرك��ة«، و»بن��اء دولة لا تزول بزوال الرجال« قد ب��سر مهمة و�س��ع م�سروعه على اأر�س الواقع، 
ف�لرج��ل ك�ن م�سغولًا منذ الي��وم الاأول لتوليه ال�سلطة بو�سع الاأولوي���ت الاآتية مو�سع التنفيذ: 
ف�لجي���س كموؤ�س�س��ة، تنتظر ا�ستكم�ل م�س���ر التع�سير والرفع من اأدائه� لت�سب��ح موؤ�س�سة ري�دية 
ف��ي المجتمع والدولة، وتنه�س بم�سوؤولية الدف�ع ع��ن الثورة وحم�ية الوحدة الوطنية؛ كم� اأن 
القي���م ب�إ�سلاح زراعي وا�سع ينهي عهد الطبقية، ويق�سي على نفوذ البورجوازية، ويعيد للريف 
�. اإ�س�فة لم� �سبق ان�سغل بومدين-كذلك-  � بومدينيًّ� خ�ل�سً المفقّر والم�ستنزف مك�نته ك�ن همًّ
ب�ل�سع��ي لاأجل اإعط�ء الجزائر مك�نته� الدولية، وبن�ء هيبته��� و�سمعته� ال�سي��سية والدبلوم��سية، 
وك�س��ب �سداقة القوى الدولية عبر مختلف الدوائر والمح���ور، العربية والاإ�سلامية والاإقليمية 

والع�لمية)139(. 

لذل��ك ف��اإن كل ن�ساط اأو مجموعة اأو حركة يمكن اأن تخل به��ذه الاأولويات �سينظر اإليها-من طرف 
النظ���م الجديد- باأنها معادية لل�سع��ب، ومعادية لطموحه الثوري في بن���ء وامتلاك دولة قوية تحقق 

هدف الثورة؛ وب�لت�لي �سيكون الموقف اإزاءها قويًّا وعنيفًا. 

وهكذا ف�إن نظام بومدين العازم والم�سمم على بناء هذه الدولة الجزائرية المن�سودة �سيلجاأ اإلى تدعيم 
نفوذه وتر�سيخ ح�سور الدولة في جميع الميادين، ف�لمرحلة التي اعتلى فيه� هذا الاأخير �سدة الحكم 
ك�ن��ت خطيرة ب��كل المق�يي�س؛ فعل��ى ال�سعيد الداخل��ي ورث النظ���م البومديني-كم� النظ�م 
البنبلي-تركة ثقيلة من الاإرث الا�ستعم�ري الفرن�سي؛ حيث لم تزل الجزائر حتى تلك المرحلة 
ور�س��ة مفتوح��ة تنتظر مب��س��رة الاإنج�ز على مختلف ال�سع��د، وفي �ستى المي�دي��ن الاقت�س�دية 
والاجتم�عي��ة والثق�في��ة...، كم� اأن الحي���ة ال�سي��سية لا ت��زال تعي�س تحت وط���أة التح�لف�ت 

)136( توفيق المديني، الجزائر الحركة الاإ�سلامية والدولة الت�سلطية )دم�سق: دار قرط��س، 1998(: 80. 
)137( الاأزرق، ن�سوء الطبقات في الجزائر: 153

)138( و�سف بومدين في اإحدى خطبه الفترة من 62-65 ب�أنه� مرحلة عدم الو�سوح؛ حيث يقول »وهكذا ع��ست الجزائر في 
الفترة بين 1962 اإلى 1965 مرحلة تميزت بعدم الو�سوح، فلا هي بالجزائر الا�ستراكية ولا هي بالجزائر الراأ�سمالية )على الاأقل 
من ن�حية ال�سع�رات( ولا هي ب�لجزائر التي تريد اأن تبني وتحل الم�س�كل الم�ستعجلة والم�س�كل ال�صرورية، ولا هي حددت 
اأ�سبقي�ته� واخت�رت اأولوي�ته�«، انظر: وزارة الاإعلام والثق�فة، خطب الرئي�ش بومدين 2 جويلية 1973-3 دي�سمبر 1974، 

مج. 5: 319.
)139( محمد بغداد، من الفتنة اإلى الم�سالحة: اأزمة الحركة الاإ�سلامية في الجزائر )الجزائر: دار الحكمة، د.ت.(: 84.
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والمع�ر�س���ت؛ وبن�ء مركز �سي��سي قوي وم�ستقر لم يزل حلمً� بعيد المن�ل؛ اإذ اإن عديد الرموز 
ال�سي��سيي��ن اخت�روا الخ�رج لمع�ر�س��ة النظ�م الجزائري والتعري�س ب��ه، ومن بين هوؤلاء وزراء 
�س�بق��ون و�سي��سيون وق���دة ع�سكريون ج�ء بع�سه��م مع الانقلاب نف�سه؛ ب��ل اإن بع�سهم ممن 
ك�ن �سن��دًا له��ذا الانقلاب ق�د من الداخل مح���ولات انقلابية جدي��دة ك�دت تع�سف ب�لنظ�م 
الولي��د)140(. اأم� عل��ى ال�سعيد الدولي ف�إن اأزمة ح��دود الجزائر مع جيرانه��� المغ�ربيين بقيت 
م�ثل��ة اأم�م الجميع، وال�سراع العربي الاإ�سرائيل��ي ك�ن في اأوجه، وقطب� الحرب الب�ردة ي�سعي�ن 
اإل��ى ا�ستم�لة الدول حديثة الا�ستقلال ومح�ول��ة اإلح�قه� بف�س�ئهم� الاأيديولوجي وال�سي��سي... 
ف��ي ظل ه��ذه المتغيرات-وغيرها-المحلية والدولية ح��ددت ال�سلطة اأولوياتها وح�سم��ت في اختياراتها 
وتوجهاته��ا الاأيديولوجية وال�سيا�سية وقررت بكل �سرامة عدم ال�سماح لاأي جهة اأن تخل بجدول اأعمالها 

واختياراتها)141(. 

اإن تتبع فترة الحكم البومديني منذ جوان 1965 اإلى دي�سمبر 1978 يك�سف لن� اأن حر�س 
ه��ذا الاأخير على تنزيل هذه الاختي���رات وو�سعه� مو�سع النجوز الفعلي قد انجرّت عنه عديد 
ردود الفع��ل م��ن اأطراف كثيرة مكوّنة للمجتمع الجزائري، وعل��ى اأ�س��س هذه الاأفع�ل وردود 

الاأفع�ل ت�سكّلت ف�سول من حي�ة هذا المجتمع خلال الفترة المذكورة.

اإنن��ا ملزم��ون لكي نفهم جوانب مما يخ�ش مو�س��وع بحثنا المتعلق بالحرك��ة الاإ�سلامية اأن نتتبع بع�ش 
ه��ذه الف�س��ول �سواء تعلق الاأمر بجوانبها الاأيديولوجية اأو الاقت�سادية اأو الثقافية، فمح�سلة م� انبثق في 
ال�س�حة الجزائرية في تلك المرحلة الت�ريخية ك�ن نت�جً� لم� اعتمل فيه� من تلك الاأفع�ل وردود 
الاأفع�ل؛ حي��ث كوّنت الاأر�سي�ت ال�سلبة للتعبئة والتعبئة الم�س�دة ونمو الحرك�ت الاجتم�عية 

في الجزائر، ومنه� على الخ�سو�س الحركة الاإ�سلامية.

 الاختيارات الاأيديولوجية

اإذا ك�ن النظ���م البنبل��ي قد ورث من بع���س اأدبي�ت الحركة الوطني��ة الجزائرية، ومن بع�س 
اأدبي���ت الثورة التحريرية )اأر�سية ال�سوم�م، برن�مج طرابل���س..( مطمح تحقيق الا�ستراكية بم� 
تحيل اإليه من مع�ني التع�ون والم�س�ركة والتك�مل)142(، ومن قيم العدالة والم�س�واة، ف�إنه اأ�سبح 

)140( في 1966 هرب الب�سير بومعزة واأحمد مح�س��س وهم� ع�سوان في مجل�س قي�دة الثورة اإلى ب�ري�س واأعلن� مع�ر�ستهم� لنظ�م 
بومدين، وبعد المح�ولة الانقلابية للعقيد الط�هر الزبيري في دي�سمبر 1967، اختلف ق�يد اأحمد الذي عين على راأ�س 
حزب جبهة التحرير مع بومدين وفرّ هو الاآخر اإلى المغرب لاجئً�، وقبل هوؤلاء جميعً� ا�ستمر كريم بلق��سم في مع�ر�سة 
نظ�م بومدين بعدم� ع�ر�س نظ�م ابن بلة حتى تم اغتي�له في فرانكفورت الاألم�نية في اأكتوبر 1970، كم� تمت ت�سفية محمد 

Benjamin STORA:  253-254 :خي�صر بمدريد �سهر ين�ير 1967، انظر
)141( بغداد، من الفتنة اإلى الم�سالحة: 85.

)142( ميلود �سف�ري، »ال�صراع بين الدين والاأيديولوجي� في الجزائر غداة الا�ستقلال«: 77.
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اأكثر اإ�س��رارًا على تطبيق بع�س مدلولاته� كم� تحيل اإليه� الاأدبي�ت الم�رك�سية. واإذا ك�ن تطبيق 
الا�ستراكية قد اتخذ مع ابن بلة طابع الت�سيير الذاتي ف�إنه مع بومدين �سينطلق من �سع�ر الثورات الثلاث 
)ال�سن�عي��ة والزراعية والثق�فية( والت�أميم�ت الكبرى اأواخر ال�ستيني�ت وبداية ال�سبعيني�ت، ومن 

�سع�ر تحقيق المجتمع الا�ستراكي. 

ولا�ستج��لاء الاختي�رات الاأيديولوجي��ة الكبرى للدولة الجزائري��ة واإدراك ملامح م�سروع 
المجتم��ع المزمع بن�وؤه في عه��د الت�سحيح الثوري ف�إنه ينبغي الرج��وع اإلى الن�سو�س الر�سمية 
الت��ي اأنتجه� النظ���م الح�كم بعد اأن ا�ستقرت ل��ه �سوؤون الحكم. فمن المعل��وم اأنه بعد و�سول 
بومدين لل�سلطة ومن منطلق ال�سرعية الثورية الجديدة حل كل الموؤ�س�س�ت الد�ستورية )الجمعية 
الوطني��ة، المكت��ب ال�سي��سي للح��زب( واألغى العمل ب��كل المواثيق والن�سو���س ال�س�بقة بدءًا 
بد�ست��ور 1963 وميث���ق 1964، لينتج بعد فترة من التجري��ب ال�سي��سي-والبحث عن ج�سر 
للانتق�ل من مرحلة ال�سرعية الثورية والت�ريخية اإلى مرحلة ال�سرعية ال�سعبية المبنية على الاختي�ر 
الانتخ�بي)143(-ن�سو�سه الخ��سة وعلى راأ�سه� ميث�ق 1976 ود�ستور 1976 اللذان يلخ�س�ن 

الت�سور البومديني للدولة والمجتمع الجزائريين.

لق��د م�سى بومدين في اتج�ه الاختي�ر الا�ستراكي تحت ت�أثير بع�س الظروف والاأفك�ر؛ فهو 
)اأي بومدي��ن( م��ن حيث اأ�سول��ه الاجتم�عية متحدر من ع�ئلة ريفية فقي��رة، لذلك لا غرابة اأن 
ت�ستهوي��ه الفكرة الا�ستراكية التي تروّج لقيم العدال��ة الاجتم�عية والم�س�واة، وقد نقل عنه قوله 
»لقد اتفقن� اإذا م� بقين� اأحي�ءً على موا�سلة الطريق، فالمقاتلون لم يقوموا بالثورة حتى ي�سبحوا خما�سة 
�- للم�سي في اتج�ه الاختي�ر الا�ستراكي المن�خ  ل��دى الملّاك الجزائريين«)144(. وقد �سجعه-اأي�سً
الدولي المتميز-خلال الفترة ال�ستينية وال�سبعينية- ب�لانت�س�ر والرواج الوا�سع للفكر الا�ستراكي 
والاأيديولوجي��� الي�س�ري��ة. وهكذا م�سى بومدين ف��ي تنفيذ قن�ع�ته وروؤيت��ه الخ��سة حول بن�ء 
الدولة والمجتمع معتمدًا في ذلك على تح�لف تكتيكي مع دول المع�سكر الا�ستراكي والي�س�ر 

الم�رك�سي الجزائري وب�لخ�سو�س بعد 1972 )145(.

)143( حتى ولو ك�ن ذلك بطريقة �سكلية ومظهرية، فقد ب��صرت ال�سلطة الجديدة تنظيم مجموعة من الانتخ�ب�ت بدءًا من الانتخ�ب�ت 
البلدية )انتخ�ب�ت 1967 و1971 و1973( والولائية )انتخ�ب�ت 1969 و1974 و1975( ثم الرئ��سية )انتخ�ب�ت 

دي�سمبر 1976( والت�صريعية )انتخ�ب�ت فبراير 1977(، مع تنظيم ا�ستفت�ء على الميث�ق الوطني في 27 جوان 1976.
)144( ال�سيداوي، »�صراع�ت النخب ال�سي��سية والع�سكرية في الجزائر«: 71.

)145( اإ�سم�عيل قيرة واآخرون، م�ستقبل الديمقراطية في الجزائر: 108؛
Enhaili and Adda, État & Islamisme au  Maghreb,  http://meria.idc.ac.il/journal_fr/
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قراءة في ميثاق 1976
يع��د ميث���ق 1976 –مثلم� ج���ء ف��ي مقدمته-الحلقة ال�س�د�س��ة �سمن �سل�سل��ة الن�سو�س 
 Clarification politique( والمواثيق التي اأفرزته� عملي��ة التو�سيح ال�سيا�سي والبلورة الاأيديولوجي��ة
et progrès idéologique( ب��دءًا بنداء اأول نوفمبر واأر�سية ال�سوم�م، ثم برن�مج طرابل�س، وميث�ق 

الجزائر، وو�سولًا اإلى بي�ن الت�سحيح الثوري)146(. 

والميثاق هو عبارة عن وثيقة توجيهية عدت-كم� اأ�س�رت اإلى ذلك الم�دة الث�نية من القرار الرئ��سي 
رقم 57-76 الموؤرخ ف��ي 5 جويلية 1976-م�سدرًا اأ�سا�سيًّا ل�سيا�سة الاأم��ة وقوانين الدولة)147(. 
وتب��رز اأهمي��ة الميث�ق في اأنه ج���ء بعد فترة من التجري��ب ال�سي��سي ا�ستمرت م��ن 1965 اإلى 
1975؛ فبع��د عقد من التغيير الح��س��ل في م�ستوى قي�دة الدولة الجزائرية اأعلن بومدين ع�سية 
الاحتف���ل ب�لذكرى الع��سرة للت�سحي��ح الثوري في خط�ب ر�سمي م� يمك��ن اأن نت�أوله ب�أنه نية 
للنظ���م الح�كم في الانتق�ل نحو مرحلة جديدة في ت�سيير �سوؤون الدولة والمجتمع، هي مرحلة 
الموؤ�س�س���ت )ولو في �سيغته� ال�سكلية كم��� اأ�سلفن�(؛ حيث اأعلن عن م�سروع ميث�ق وطني هو 
ف��ي طور الاإعداد، وعن انتخ�ب���ت ت�سريعية ورئ��سية. وفي 26 اأفري��ل 1976 ن�سر الم�سروع 
التمهي��دي للميث�ق وانتظمت لاإثرائه حملات وا�سعة م��ن النق��س�ت الع�مة في الاأحي�ء ال�سكنية 
واأم�كن العمل، وفي المدينة كم� في الريف، ليتم اعتم�ده بعد ا�ستفت�ء �سعبي �سهر جوان 1976 

بن�سبة 98.50 % من الاأ�سوات المعبر عنه�)148(.

اإن اإر�س���ء قواعد دولة تتميز ب�لا�ستقرار والقوة، والانتق�ل ب�لبلاد من ح�لة الفو�سى اإلى طور 
م��ن التنظي��م المحكم للمجتمع-مثلم� ج�ء ف��ي بي�ن الت�سحيح الثوري-يتطل��ب اإرادة �سي��سية 
قوية، ومفهومية )اأيديولوجي�( وا�سحة تقود جهود الجزائريين للم�سي في هذا الاتج�ه، وقد عُدَّ 

هذا الميثاق الوطني اأ�سا�سًا لتحقيق ذلك.

لقد ت��م الت�أكيد في هذا الاأخير عل��ى اأهمية اأن تتوحد الجهود لتدعي��م ال�سي�دة والا�ستقلال 
الوطن��ي، والكف���ح �سد التخل��ف و�س��د ا�ستغلال الاإن�س���ن للاإن�س���ن، وبن�ء اقت�س���د وطني 
ع�س��ري...، غير اأن كل ذلك لن يتحقق اإلا في اإطار مذهبي وا�سح هو اإطار الاختيار الا�ستراكي الذي تم 
التن�سي���ش على اأن��ه »اختيار لا رجعة فيه«)149(. ومن هذا المنطلق ت��م النظر للا�ستراكية في الجزائر 

 République Algérienne Démocratique et Populaire, Front de libération nationale, Charte. )146(
Nationale 1976: 7.

Ibid: 6. )147(
Benjamin STORA: 257. )148(

)149( مثلم� تم الن�س عليه في الم�دة 10 من د�ستور 1976، انظر: 
 République Algérienne Démocratique et Populaire, Front de libération nationale,  

Constitution 1976: 7, 14.
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عل��ى اأنه� »حركة حتمي��ة لا رجعة فيه�« فمثلم� »كللت الثورة الم�سلحة ب�لن�سر ف�إن الا�ستراكية 
�ستتوج ب�لنج�ح«)150(.

اإن تحقيق الا�ستراكي��ة وو�سع الخي�ر الا�ستراكي-الذي هو نتيجة طبيعية لكل ذلك الكف�ح 
والمق�ومة الم�سلحة �سد الا�ستعم�ر-مو�سع التنفيذ �سرورة ملحة، ولا يمكن اأن تكون المرحلة 
الت�ريخي��ة الراهنة-مثلم� ج���ء في الميث�ق دائمً���- �سوى مرحلة الدع��م الا�ستراتيج��ي للا�ستراكية 
والتمهيد لانت�سارها النهائي. واإعطاوؤها في بلادنا محتواها النظري والتطبيقي الملائم هو ما و�سع من اأجله 

الميثاق الوطني)151(.

ويم�س��ي مح��ررو ن�س الميث���ق في الدف�ع ع��ن الخي���ر الا�ستراك��ي م�ستخدمين جهدهم 
الخط�ب��ي والبلاغ��ي الكبير للت�أكيد على اأهمي��ة هذا الخي�ر و�سرورته، موؤكدي��ن على اأنه لي�س 
اختي���رًا تع�سفيًّ�، بل هو مح�سل��ة طبيعية للكف�ح الوطني. ولا هو نظ���م م�ستورد األ�سق بج�سم 
الاأم��ة، واإنم� ه��و م�سيرة حية ت�سرب بجذوره��� في اأعم�ق الكف�ح من اأج��ل التحرير الوطني 

وترتبط ارتب�ط� وثيق� ب�لاأمة الن�ه�سة وبم�سيره�)152(. 

اأم��� عن الطموح الذي يهدف اإليه الاختي�ر الا�ستراكي في الجزائر ف�إنه لا يقف عند م�ستوى 
تحقي��ق تغيير ق�سري لبنية المجتمع الجزائري، بل يهدف اإلى تغييره� )اأي بنية المجتمع( تغييرًا 
جذريًّ� يم�س ب�لاأ�س��س الروابط والعلاق�ت والمب�دئ الموروثة عن التنظيم الاجتم�عي التقليدي 
لجه��ة تعميم وغر�س مب�دئ التنظي��م الا�ستراكي)153(، بمعنى ال�سي��ر ب�لمجتمع الجزائري نحو 
المبداأ الاأعلى الا�ستراكي، واإع�دة تكييفه في اتج�ه اأن يتواءم مع اأخلاقي�ت ومتطلب�ت المجتمع 
الا�ستراك��ي مثلم� نظّرت له الاأدبي�ت الي�س�ري��ة والا�ستراكية. مجتمع يذوب فيه الفرد ويتلا�سى 

ل�س�لح مط�لب المجموع الاجتم�عي.

اإذن، مثل غيره من ن�سو�س الدولة الجزائرية الحديثة )برن�مج طرابل�س، ميث�ق الجزائر..( لم 
تخرج ن�سو�س ميث���ق 1976 عن اإط�ر المذهبية الا�ستراكية؛ ف�ل�سروح�ت العديدة والحديث 
المكث��ف عن الا�ستراكي��ة في مختلف ف�س��ول واأبواب الميث���ق، والا�ستخدام���ت المتكررة 
للمفهوم���ت والم�سطلح���ت ذات ال�سلة ب�لاأدبي���ت الي�س�رية تبرز اإلى اأي م��دى و�سل ت�أثير 

الموجة الا�ستراكية اإب�ن تلك المرحلة على النموذج الدولتي الجزائري.

Charte Nationale 1976: 15. )150(
Ibid: 29.  )151(
Ibid: 24. )152(
Ibid: 53. )153(
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  قراءة في دستور 1976 
لا يختل��ف ن�س د�ست��ور 1976 في روح��ه وم�سمونه عن ن�س الميث���ق الوطني من حيث 
احتف�له ب�لا�ستراكية كخي�ر للدولة الجزائرية الم�ستقلة؛ حيث تبرز القراءة الم�سحية للمواد التي 
انطوى عليه� ت�أكيده على �سرورة واأهمية هذا الاختي�ر. وبدءًا من مقدمة الد�ستور اإلى اأبوابه الثلاثة 

بمختلف ف�سولها وموادها، تتكرر الاإحالة على الا�ستراكية في غير ما مو�سع.

اإن الدول��ة الجزائرية التي يرم��ي اإلى بن�ئه� النظ�م المنبثق ع��ن »الت�سحيح الثوري« هي دولة 
ا�ستراكية بال�سرورة، تتلخ�س غ�يته� في تطوير �سخ�سية الفرد الجزائري �سمن اإط�ر هذا الاختي�ر. 
اختي�ر يتيح له التعجيل بتخلي�سه من الا�ستغلال والتخلف، وي�سعه مع ك�مل المجموعة الوطنية 
عل��ى طريق التقدم والرف�ه من خلال المب��س��رة الميدانية لجملة من الاإجراءات المج�سدة لعمق 
الاختي���ر الا�ستراكي كالثورة الثقافية، والثورة الزراع�ية وال�ث��ورة ال�سناعية، و�سيا�سة التوازن الجهوي، 
والاأ�سالي��ب الا�ستراكي��ة للت�سيير. ول�سم���ن ا�ستمرارية هذا الخي�ر وحرا�ست��ه اأكدت عديد المواد 
الد�ستوري��ة الاأخرى على جملة من الاإجراءات الوق�ئية والردعية، فحتى ت�أخذ الا�ستراكية مداه� 
من الانغرا�س في الواقع الاجتم�عي الجزائري ينبغي العمل على ترقية الاإن�س�ن الجزائري تعليمً� 

وتثقيفً�، واإك�س�به وعيً� يتيح له تمثّل المبداأ الاأعلى الا�ستراكي والدف�ع عنه. 

وف��ي هذا ال�سدد يح��دد الد�ستور للح��زب دورًا ري�ديًّ� يمك��ن اأن يلعبه ف��ي التعبئة الدائمة 
لل�سعب المكون من العم�ل، والفلاحين وال�سب�ب والمثقفين الثوريين وذلك بتربيتهم عق�ئديًّ�، 
وتنظيمه��م وت�أطيره��م من اأجل ت�سيي��د المجتمع الا�ستراك��ي. اأم� موؤ�س�س���ت الدولة الاأخرى 
ك�لق�س�ء والجي�س.. فعليه� هي كذلك واجب تدعيم هذا الاختي�ر و�سي�نته؛ ف�لجي�س »هو اأداة 
الثورة في تنمية البلاد وت�سييد الا�ستراكية«، وموؤ�س�سة الق���س�ء له� دوره� الب�لغ »في الدف�ع عن 
مكت�سب�ت الث��ورة الا�ستراكية وحم�ية م�س�لحه�«، ولا حجة لاأي طرف-�سواء ك�ن فردًا ع�ديًّ� 
اأم م�س��وؤولًا في اأعلى هرم الدولة- اأن يم���س بعد ذلك بهذه الاختي�رات، كم� لا يمكن التذرع 
ب���أي ذريع��ة ل�سرب اأ�س�س الثورة الا�ستراكية مهم� ك�نت المب��ررات. وفيم� يلي جدول يلخ�س 

بع�س مفردات الاختي�ر الا�ستراكي في هذا الد�ستور.
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جدول رقم )4( المفردات الدالة على الاختيار الا�ستراكي في د�ستور 1976 )154(

المفردات الدالة على الاختي�ر الاأيديولوجيعدد المواد عنوان الف�سل 

/- تمهيد

- غ�ية الا�ستقلال ازده�ر �سخ�سية الفرد وترقية 
الجم�هير، في اإط�ر الاختي�ر الا�ستراكي. 

- الثورة الجزائري��ة ح�ددت مذهبه� ور�سمت 
ا�ستراتيجيته� على �سوء الاختي�ر الا�ستراكي الذي 
لا رج��ع��ة فيه - تقوم دع�ئم الدولة الجزائرية .. 
على م�س�ركة الجم�هير .. وخو�سه� الن�س�ل من 
اأجل التنمية التي ت�ستهدف خلق الق�عدة الم�دية 

للا�ستراكية.

- الب�ب الاأول: 
المب�دئ الاأ�س��سية 
لتنظيم المجتمع، 

الف�سل الاأول: 
الجمهورية

09  مواد

- الدولة الجزائرية دولة ا�ستراكية. - الميث�ق الوطني 
هو الم�سدر الاأ�س��سي ل�سي��سة الاأمة وقوانين الدولة 

وهو الم�سدر الاأيديولوجي وال�سي��سي المعتمد 
لموؤ�س�س�ت الحزب والدولة.. وهو مرجع اأ�س��سي 

� لاأي ت�أويل لاأحك�م الد�ستور. اأي�سً

الف�سل الث�ني: 
14  م�دةالا�ستراكية

- الا�ستراكية اختي�ر ال�سعب الذي لا رجعة فيه - 
تحدد الثورة الا�ستراكية خطوط عمله�.. للتعجيل 
بترقية الاإن�س�ن.. وتمكين الجزائر من اإر�س�ء ق�عدة 

اجتم�عية اقت�س�دي��ة متحررة م��ن الا�ستغلال 
والتخلف �سيحظى النظ�م الاجتم�عي والاقت�س�دي 

الذي ترتكز عليه الا�ستراكية ب�لتطوير الم�ستمر، 
بحيث ي�ستفيد من مزاي� الرقي العلمي والتقني.

- ت�سكل الثورة الثق�فية والثورة الزراع�ية وال�ثورة 
ال�سن�عية، والتوازن الجهوي، والاأ�س�ليب الا�ستراكية 

للت�سيير، المح�ور الاأ�س��سية لبن�ء الا�ستراكية.

1976 المعدل في ين�ير 1980، انظر: الجمهورية الجزائرية  )154( عمدن� في اأخذ هذه المق�طع الن�سية من الن�س الاإلكتروني
http://www.apn-dz.org ،1976 الديمقراطية ال�سعبية، د�ستور
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المفردات الدالة على الاختي�ر الاأيديولوجيعدد المواد عنوان الف�سل 

الف�سل الث�لث: 
14  م�دةالدولة

- هدف الدولة الا�ستراكية الجزائرية هو التغيير 
الجذري للمجتمع، على اأ�س��س مب�دئ التنظيم 

الا�ستراكي.

الف�سل الرابع: 
الحري�ت الاأ�س��سية 

وحقوق الاإن�س�ن 
والمواطن

35  م�دة

- حرية التعبير والاجتم�ع م�سمونة، ولا يمكن 
التذرع به� ل�سرب اأ�س�س الثورة الا�ستراكية. 

- يحدد الق�نون �سروط اإ�سق�ط الحقوق و الحري�ت 
الاأ�س��سية لكل من ي�ستعمله� ق�سد الم�س��س ب�لد�ستور 

اأو... اأو ب�لثورة الا�ستراكية.

الف�سل ال�س�د�س: 
الجي�س الوطني 

- ي�س�هم الجي�س الوطني ال�سعبي، ب�عتب�ره اأداة الثورة 04  موادال�سعبي
في تنمية البلاد و ت�سييد الا�ستراكية.

الب�ب  الث�ني: 
ال�سلطة وتنظيمه�، 

الف�سل الاأول: 
10 موادالوظيفة ال�سي��سية

- جبهة التحرير الوطني هي الطليعة الموؤلفة من 
المواطنين الاأكثر وعيً�، الذين تحدوهم المثل العلي� 
للوطنية والا�ستراكية - من��سلو الحزب المخت�رون 

على الخ�سو�س من بين العم�ل، والفلاحين 
وال�سب�ب، ي�سبون اإلى تحقيق هدف واحد واإلى 

موا�سلة عمل واحد غ�يته الق�سوى انت�س�ر الا�ستراكية 
- ت�سكل جبهة التحرير الوطني دليل الثورة الا�ستراكية 
و القوة الم�سيرة للمجتمع وهي اأداة الثورة الا�ستراكية 

في مج�لات القي�دة والتخطيط والتن�سيط  - ت�سهر 
جبهة التحرير الوطني على التعبئة الدائمة لل�سعب، 

وذلك ب�لتربية العق�ئدية للجم�هير وتنظيمه� وت�أطيره� 
من اأجل ت�سييد المجتمع الا�ستراكي.  
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المفردات الدالة على الاختي�ر الاأيديولوجيعدد المواد عنوان الف�سل 

الف�سل الث�ني: 
22 م�دةالوظيفة التنفيذية

يوؤدي رئي�س الجمهورية اليمين كم� الاآتي: »وف�ء 
للت�سحي�ت الكبرى ولاأرواح �سهداء ثورتن� المقد�سة 

اأق�سم ب�لله العلي العظيم اأن اأحترم الدين الاإ�سلامي 
واأمجده، واأن اأحت����رم الميث�ق الوطني والد�ستور، 

وكل قوانين الجمهورية واأحميه�، واأن اأحترم الاختي�ر 
الا�ستراكي الذي لا رجعة فيه..

الف�سل الرابع: 
- ي�س�هم الق���س�ء في الدف�ع عن مكت�سب�ت الثورة 19 م�دةالوظيفة الق�س�ئية

الا�ستراكية وحم�ية م�س�لحه�. 

الف�سل ال�س�د�س: 
- لا يمكن لاأي م�سروع لتعديل الد�ستور اأن يم�س... 06  موادالوظيفة الت�أ�سي�سية

ب�لاختي�ر الا�ستراكي.  

الاختيارات الاقت�سادية والاجتماعية )الثورة الزراعية والثورة ال�سناعية(

م��ع بومدين �ستع��رف الجزائر انطلاقة تنموي��ة عبر مب��سرة عديد الم�س�ري��ع الاإ�سلاحية في 
مج�لات ال�سن�عة والزراعة؛ اإذ بعد ثلاث �سنوات من تجربة الت�سيير الذاتي )1965-1962( 
عم��د النظ�م المنبثق عن »الت�سحي��ح الثوري« اإلى و�سع جملة من الاإج��راءات العملية مو�سع 
التنفيذ، بدءا بخلق �سكل جديد من التنظيم الاقت�س�دي الجزائري هو الموؤ�س�سات الوطنية الكبرى 
لتح��ل محل الموؤ�س�س���ت والم�س�ريع الم�سيرة ذاتيًّ�، ث��م مب��سرة عملية التاأمي��م الوا�سع للثروات 
الطبيعي��ة المعدني��ة والبترولي��ة، وت�أميم المن�س���آت الم�سرفي��ة والت�أمينية، والنق��ل...، والعمل 
عل��ى خلق قط�ع ع���م وطني)155(. وتدعمت ه��ذه الخي�رات في المج���ل ال�سن�عي بم�سروع 
الاإ�س��لاح الزراع��ي الذي اأقره مر�س��وم 71-73 ال�س�در في 8 نوفمب��ر 1971 واله�دف اإلى 
الحد من الملكية الخ��سة المو�سعة للاأر�س والم��سية، ومك�فحة ظ�هرة التغيب عن الاأر�س من 
خلال ت�أمي��م اأرا�سي المُلّاك المتغيبين، واأملاك الحبو�س والاأوق���ف، وتزويد �سغ�ر الفلاحين 
 � وب�لخ�سو���س المعدمين منهم بقطع من��سبة م��ن الاأر�س، وت�سجيع الفلاحين بت�سليمهم قرو�سً

التجربة  اأ�سنهو،  ن�سوء الطبقات في الجزائر: 118 وم� بعده�، وحول ت�سكل قط�ع ع�م وطني؛ عبد اللطيف بن  )155( الاأزرق، 
الجزائرية في التنمية والتخطيط 1962-1980 )الجزائر: ديوان المطبوع�ت الج�معية، 1982(: 81-14.
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تمكنه��م من توفير معدات ولوازم الزراعة. وفي الجمل��ة تثوير وتحديث قط�ع الفلاحة تحت 
�سع�ر »الاأر�س لمن يخدمه�«)156( لتحقيق الاكتف�ء الذاتي والتحرر من التبعية الغذائية.

وتع��ززت هذه الاإجراءات )ت�أميم، اإ�سلاح زراعي...( ب�سدور ميث�ق 1976 الذي ن�س في 
العديد من فقراته وتوجيه�ته-ب�عتب�ره وثيقة مرجعية لل�سي��س�ت التنموية في البلاد- على اأهمية 
و�س��رورة تعزيز م� ا�سطل��ح عليه ب�لثورة ال�سن�عية والثورة الزراعية، معتب��رًا اأن »م�س�ر الت�سييد 
الا�ستراكي قد اجت�ز مرحلته الح��سمة في �سنة 1972 ب�ل�سروع في تطبيق الثورة الزراعية«)157(. 
ف�لث��ورة الزراعية من خ��لال الاإج��راءات ال�س�بق��ة؛ اأي »بتفكيكه� للملكي��ة العق�رية الكبرى 
� للم�س�ح���ت الزراعية، وعدد اأ�سج�ر النخيل، وروؤو�س الم��سية، ا�ستط�عت اأن  وتحديده� اأي�سً
توزع على الفلاحين بدون اأر�س، وعلى الرع�ة الم�ستغَلين، و�س�ئل الاإنت�ج التي ك�نوا في اأم�س 
الح�ج��ة اإليه� لكي يعي�سوا حي�ة كريمة، واأن تعطي عمله��م معن�ه ك�ملًا، واأن ت�سهم ب�لت�لي في 
ترقيته��م ك�أن��س اأحرار«)158(.  كم� هدفت عملي��ة الاإ�سلاح الزراعي)159(اإلى تحقيق تغيير على 
م�ست��وى العلاق�ت الاجتم�عية وطرق الاإنت�ج في الو�سط الريف��ي، ومك�فحة ا�ستغلال الاإن�س�ن 
للاإن�س�ن، وتحطيم قيود النظ���م الاقت�س�دي الق�ئم على الا�ستغلال، وجعل العمل المنتج ق�عدة 
اأ�س��سية للنظ�م الاقت�س�دي والاجتم�عي في الاأري�ف، وكذا محو الفوارق الاجتم�عية بين الريف 
والمدينة. ولهذا الغر�س و�سع مخطط لبن�ء األف قرية ا�ستراكية عبر ك�مل التراب الوطني مو�سع 
التنفيذ لترقية �سروط حي�ة الفلاح الجزائري، وتمكينه ب�لت�لي من الاإ�سه�م في التنمية الوطنية في 

حدود الن�س�ط الذي ي�سطلع به. 

ف��ي مق�بل القط�ع الزراعي تم اإيلاء قط�ع ال�سن�عة اهتم�مً� اأكبر؛ اإذ ك�ن يُنظر اإليه� على اأنه� 
اأولوي��ة الاأولوي���ت؛ ف�لبلاد-مثلم� تم ت�أكي��ده- لي�ست في ح�جة اإلى �سي��س��ة جريئة في ميدان 
الت�سني��ع فح�سب، بل هي في حاج��ة اإلى ثورة �سناعية حقيقي��ة تنجز �سمن منظ��ور ا�ستراكي ب�عتب�ره 
طريقً� وحيدًا ممكنً� لتحقيق التنمية، يمكن اأن يعطيه� مدلوله� العميق واأبع�ده� ال�سي��سية)160(.

اإن ه��ذه الثورة ال�سن�عي��ة ت�ستهدف ب�لاإ�س�فة اإل��ى التنمية الاقت�س�دية للب��لاد تغيير الاإن�س�ن 
ورفع م�ستواه التقني والعلمي، واإع�دة ت�سكيل بنية المجتمع الجزائري. كم� تهدف اإلى اإدخ�ل 

)156( في بع�س خط�ب�ته يوؤكد الرئي�س بومدين على الفرق بين الاإ�سلاح الزراعي والثورة الزراعية؛ حيث يرى اأن الفرق بينهم� 
جوهري »لاأنه اإذا ك�ن الاإ�سلاح الزراعي يرمي...اإلى تحديد الملكية وتوزيع الاأرا�سي على الذين لي�س لهم اأر�س، ف�لثورة 
الم�س�واة  ت�سوده  القديم  المجتمع  اأنق��س  تغييًرا جذريًّ�، وخلق مجتمع جديد على  الريف  تغيير و�سعية  اإلى  ترمي  الزراعية 
اأن  هو  �سع�رًا  وقد طرحن�  مب��صرة،  فيه�  يعملون  لمن   � ملكًَ ت�سبح  الاأر�س  اأن  بحيث  الا�ستغلال؛  من...  والعدل وخ�ل 

الاأر�س لمن يخدمه�«، انظر: خطب الرئي�ش بومدين: 59-58.
Charte Nationale 1976: 29. )157(

Ibid: 74. )158( 
)159( مثلم� ورد الن�س على ذلك في الم�دة 20 من د�ستور 1976.

.«Constitution 1976», no. 21: 18; Charte Nationale 1976: 78-79.  )160(
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تغيي��رات عميقة على البنى الاقت�س�دية للبلاد للانتق�ل به� من اقت�س�د تقليدي مبني على القط�ع 
الخدمي والن�س�ط�ت الفلاحية اإلى اقت�س�د ع�سري متحرر من التبعية للخ�رج ومحقق للا�ستقلال 

الاقت�س�دي.

اإن الثورة ال�سن�عية التي ك�نت تطمح الجزائر اإلى تحقيقه� هي- مثلم� توؤكد مغنية الاأزرق- 
ثورة »تهدف اإلى مد الجزائر ب�سناعة ثقيلة ت�ستخدم تكنولوجيا متقدمة، وتخلق وظائف، وتحوّل علاقات 
الاإنتاج«)161(. على هذا الاأ�س��س انخرطت الجزائر منذ 1967 وطيلة فترة ال�سبعيني�ت في تطبيق 
 Les( نم��ط ال�سن�ع�ت الثقيلة ذات التقنية المتطورة، اأو م��� �سمي بنموذج ال�سن�ع�ت الت�سنيعية
 François(الم�ستلهم من اأعم�ل الاقت�س�دي الفرن�سي فران�سوا بيرو )industries industrialisantes

Perroux( وب�لخ�سو���س من اأعم�ل دو برني�س )Gerard Destanne De Bernis()162( معتمدة في 

ذل��ك على ا�ستيراد التكنولوجي���ت المتطورة من الولاي�ت المتحدة واألم�ني��� الغربية والي�ب�ن، 
وهو م� اأهّل الجزائر لبن�ء ق�عدة �سن�عية معتبرة، قبل اأن تعتر�س هذا النموذج �سعوب�ت ميدانية 

لاحقة ك�ن له� ت�أثيره� الكبير على مجمل التجربة التنموية في الجزائر فيم� بعد.

الاختيارات الثقافية )الثورة الثقافية(

ه��ي الحلقة الث�لثة في الم�س��روع البومديني للنهو�س ب�لمجتمع الجزائ��ري وتحقيق الوثبة 
التنموي��ة؛ حي��ث تم النظر للثورة الثق�في��ة على اأنه� المحرك للثورات الاأخ��رى، وكم� ج�ء في 
الميث���ق ف���إن »تحقيق ا�ستراكية و�س�ئل الاإنت���ج هو ال�سرط الم�سبق لبن���ء الا�ستراكية، ولكن من 
ال�سروري اأن تكون مرفوقة بتحول فكري واأخلاقي عميق... ولا يمكن اأن توؤمّن م�سيرة الثورة ما لم تكيف 
الاأخلاقيات الا�ستراكية الذهنيات وال�سلوك«)163(، ف�لتغيير الم�دي الح��سل نتيجة الثورتين ال�سن�عية 
والزراعي��ة م�سروط في نج�حه بتحقيق تغيير اأعمق ينبغي اأن يم�س ب�لاأ�س��س وعي الاأفراد، وكذا 
حفز وتعبئ��ة الط�ق�ت الفكرية والاأخلاقي��ة للمجموع الاجتم�عي لتتجه نح��و العمل من اأجل 

التطوير الاجتم�عي والاقت�س�دي للبلاد، والدف�ع عن مك��سب الثورة  الا�ستراكية. 

اإن عل��ى »الثورة الثقافية والاأخلاقيات الا�ستراكية التي تنبثق منه� -مثلم� ج�ء في ن�س الميث�ق- 
اجتث�ث بق�ي� الفكر الاإقط�عي والق�س�ء على بذور الاأيديولوجية البورجوازية الجديدة«)164(.

وعمومً��� ف�إن الاختي�رات الثق�فية تهدف اإجم�لًا اإلى تكوي��ن اإن�س�ن جديد عبر الت�أكيد على 
اأهمية تدعي��م الهوية الوطنية الجزائري��ة، وت�سجيع التنمية الثق�فية بمختل��ف اأ�سك�له�، والعمل 

)161(  الاأزرق، ن�سوء الطبقات في الجزائر: 149.
.Benjamin STORA: 261-263 162( بن اأ�سنهو، التجربة الجزائرية في التنمية والتخطيط 1962-1980: 46وم� بعده�؛(

Charte Nationale 1976: 63-64. )163(
Ibid: 13. )164(
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عل��ى تطوير م�ستوى التمدر�س والكف���ءة التقنية، وكذا اعتم�د اأ�سلوب ف��ي الحي�ة من�سجم مع 
مب���دئ الثورة الا�ستراكية. اأم� الو�س�ئ��ط المتو�سل به� لتحقيق هذه الاأه��داف فقد اأكد الميث�ق 
على �سرورة واأهمية التربية والتعليم الذي ينبغي اأن يكون جزائريًّ� في برامجه واتج�ه�ته، وعلى 
اأهمية تعميق التكوين العلمي والتكنولوجي بغر�س التحكم في العلوم والتكنولوجي�. كم� تمت 
��� اإلى �سرورة العمل على تطوي��ر برامج محو الاأمية وتعلي��م الكب�ر، وعلى اأهمية  الاإ�س���رة اأي�سً
التجهي��ز الثق�في، وتكوين المن�سطي��ن الثق�فيين، ومك�فحة الانحراف���ت والاآف�ت الاجتم�عية 
والبيروقراطية وال�سلوك الاإقط�عي والانحراف�ت الم�س�دة للثورة، والعمل على ترقية المراأة)165(.

اإلا اأن الملف��ت للانتب���ه هو ت�أكيد الميث�ق على ق�سية التعريب وعل��ى اأهمية اللغة العربية كلغة 
وطني��ة وكعن�سر اأ�س��سي للهوية الثق�في��ة لل�سعب الجزائري، وعلى �س��رورة تعميم ا�ستعم�له�، 
وهو الاأمر الذي تم مب��سرته فيم� بعد وبكث�فة خ��سة بعد الاإ�سلاح�ت التي عرفه� قط�ع التعليم 

الج�معي، والتعليم الع�م الذي نظمته اأمرية 16 اأفريل 1976.

الروؤية الجديدة للعامل الديني وموقع الاإ�سلام في منظومة الحكم البومديني

يع��د البح��ث عن موق��ع الدين ف��ي مع�دلة الحك��م البومديني مهمً��� للغ�ية، ذل��ك اأن لهذه 
المو�سوعة وم�سلكي�ت التع�مل معه� في هذه المرحلة ت�أثيرات ب�رزة على م�س�ر ت�سكل وتبلور 

الحركة الاإ�سلامية في الجزائر. 

فهل تغيرت مع الرئي�س بومدين النظرة للع�مل الديني في بعديه القيمي-الثق�في، والطقو�سي-
العب���دي، وب�لت�ل��ي دوره وت�أثيره في الن�سيج الع�م للمجتمع؛ وم�س���ر حركة التنمية والتحديث 
اللت���ن تمت مب��سرتهم�؟ اأم اأن النظرة اإليه في هذه الفترة لا تختلف كثيرًا عن النظرة نف�سه� التي 

تكر�ست على عهد الرئي�س اأحمد بن بلة؟

اإن عملي��ة الحفر الت�ريخي في تلك المرحلة حي�ل هذه المو�سوعة تبين لن� اأن موقف النظ�م 
البومديني والنخبة الح�كمة في الجزائر منه� يتميز بالتناق�ش وعدم ال�سراحة؛ فمن جهة تعمد هذه 
النخب��ة اإلى �سن بع�س الاإجراءات التي ت�سير في اتج�ه اإثراء هذا المكون الهويتي الوطني )الدين 

الاإ�سلامي(، ومن جهة ث�نية تعمد اإلى بع�س المم�ر�س�ت المن�ق�سة للاتج�ه الاأول. 

لق��د تميزت المرحلة البومدينية-مثل �س�بقته� البنبلية-»بتوظيف الاإ�سلام توظيفً� دائمً�   
]ولك��ن ب�س��كل اأكثر كثاف��ة[ بهدف خلق اإجم�ع وطن��ي و�سعبي ع�رم ح��ول اختي�رات بومدين 

. Charte Nationale 1976: 64-72165( »الم�دة 19«، د�ستور 1976؛(
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الا�ستراكي��ة«)166(، وف��ي هذا ال�سي�ق يمكن اأن ن�سجّل كيف تم ح�س��د وتعبئة الرموز والموؤ�س�سات 
وال�سخ�سيات الدينية لتحقيق الالتفاف اللازم حول م�سروع تنمية البلاد في ظل الاأنموذج الا�ستراكي. 

اإن الاإ�س��لام نظر اإليه في هذا ال�سدد كع�م��ل منوطة بعهدة الدولة حرا�سته، لذلك ف�إن اإلح�قه 
ب�أجهزته��� ك�ن خي�رًا اأ�س��سيًّ� ي�سمن �سيطرته� على الحق��ل الديني )Le champ religieux(كبعد 
ه�م من اأبع�د الحقل الثق�في المراد هو الاآخر ال�سيطرة عليه وتوجيهه. وهكذا اأ�سبحت الدولة- 
بمح�ولته��� م�أ�س�س��ة )Institutionnalisation( الدين م��ن خلال ت�سكيل اإ�س��لام دولة ي�سطلع به 
رج���ل دين )Clergé( ر�سميون يتم تكوينهم في المع�هد المعدة لهذا الغر�س)167(؛ وبم� اأن�س�أته 
م��ن موؤ�س�س�ت لاإدارة ورع�ية ال�س�أن الديني )المجل�س الاإ�سلامي الاأعلى، وزارة التعليم الاأ�سلي 
وال�س��وؤون الدينية...()168(- تحتك��ر تمثيلية الدين وتقدم قراءتها الخا�سة ل��ه، بما ي�سمن ن�سر وتعميم 

اختياراتها الكبرى.

واإذا ك�ن��ت الج��راأة لم تذهب ب�لنظ�م الح�كم اإلى حد الف�سل بي��ن الدين والدولة، اأو اعتب�ر 
الدي��ن م�س�ألة �سخ�سية ف���إن بع�س توجه�ته ك�ن��ت ت�سي ب�أن له مق�ربة خ��س��ة حي�ل مو�سوعة 
الدين؛ فقد اتجهت بع�س جهوده-مثلم� بينَّ�- اإلى مح�ولة توظيف الاإ�سلام بم� يخدم ت�سوراته 
واختي�رات��ه وي�سفي عليه��� نوعً� من الم�سروعية؛ حي��ث تم اإلح�ق الموؤ�س�س���ت الدينية وعلى 
راأ�سه��� موؤ�س�سة الم�سجد لت�سبح قن�ة من قنواته ال�سي��سية والاأيديولوجية. كل ذلك من اأجل الاإبقاء 
عل��ى الدين داخ��ل مجال هيمنته، للظفر-ف��ي النهاية- بهيمنة كلية على المجتمع عل��ى اعتب�ر م� ي�سغله 

الاإح�س��س الديني، والتعلق ب�لاإ�سلام من حيز ه�م في ال�سمير ال�سعبي. 

لق��د ح�ول النظ�م الح�كم به��ذه الم�سلكية خلق توافق وان�سج�م بي��ن م�سروعه الاجتم�عي 
ذي الطبيع��ة ال�سعبوي��ة ومتطلب�ت ا�سترج���ع الهوية الوطنية التي اعتبر الاإ�س��لام اأحد مكون�ته� 
الاأ�س��سية)169(، لذلك لا غرابة اأن نلحظ من جهة ت�سديدًا على الانتم�ء الاإ�سلامي للجزائر، ومن 
جهة ث�نية اتج�هً� نحو تكري�س الخي�ر الا�ستراكي في المج�ل الاجتم�عي والاقت�س�دي والثق�في.

اإن تتبع هذا الم�س�ر عبر ثنائية المبداأ النظري-التطبيق الميداني يك�سف لن� بو�سوح الازدواجية 
الت��ي ك�نت تطب��ع توجه�ت ال�سلطة نح��و ال�س�أن الدين��ي؛ اإذ ب�لرجوع اإل��ى الن�سو�س النظرية 

)166( ون��س، الدولة والم�ساألة الثقافية في المغرب العربي: 104.
Labat, Les islamiste algériens: 67. )167(

)168( اأُن�سئ المجل�س الاإ�سلامي الاأعلى في 18 فبراير 1966 وتراأ�سه ال�سيخ اأحمد حم�ني الع�سو ال�س�بق في جمعية العلم�ء، وتم 
تحويل وزارة الحبو�س اإلى وزراة للتعليم الاأ�سلي وال�سوؤون الدينية بدءا من �سهر جويلية 1970 لتعمل وفق مق�ربة جديدة: 
هي الم�س�همة في اإعداد �سي��سة ثق�فية وتحقيق ترقية الدين الاإ�سلامي، واإ�سدار الفت�وى، واإدارة ومراقبة الاأملاك الوقفية، 

وت�أطير مع�هد التعليم الاأ�سلي اإلى حين اإنه�ء هذا النوع من التعليم بعد ع�م 1975 نتيجة �سغط الي�س�ر الم�رك�سي.
)169( عرو�س الزبير، »الدين وال�سي��سة في الجزائر انتف��سة اأكتوبر 1988 نموذجً�«، في الاإ�سلام ال�سيا�سي. الاأ�س�ش الفكرية والاأهداف 

العملية، اإ�صراف محمود اأمين الع�لم )الق�هرة: دار الثق�فة الجديدة، 1989(: 188.
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المرجعي��ة المنتجة ف��ي مرحلة حكم الرئي�س بومدين )ميث�ق ود�ست��ور 1976( نكت�سف ذلك 
الاحتف���ل والت�أكيد على محورية البعد الديني الاإ�سلام��ي كمكوّن تتعرف به ال�سخ�سية الوطنية 
الجزائري��ة؛ ف�ل�سع��ب الجزائري-مثلم��� ن�س علي��ه الميث�ق-�سعب م�سل��م، والاإ�سلام هو دين 
الدول��ة، وهو اأحد المقوم���ت الاأ�س��سية لل�سخ�سي��ة الت�ريخية للجزائ��ر)170(، اإلا اأن المم�ر�سة 
العملي��ة والتطبيق الميداني يبرز لن� نوعً� م��ن الانتق�ئية والتوظيف الخ��س للدين الاإ�سلامي فيم� 

يتوافق مع نظرة ال�سلطة واختي�راته�.

وبخ�سو�س هذه الق�سية يميز اأحد الب�حثين من زاوية تحليلية)171( بين: تثمين النظام البومديني 
للمعط��ى الدين��ي الاإ�سلامي في بع��ده الثقافي الهويات��ي، واإهماله في بع��ده الطقو�سي-العب��ادي؛ ف�لنظرة 
اإل��ى الدين الاإ�سلامي ف��ي هذه المرحلة اتجهت اإل��ى مح�ولة مزاوجت��ه ب�لا�ستراكية؛ حيث تم 
النظ��ر اإلي��ه كمرجعي��ة ثق�فية للاأم��ة الجزائرية؛ لاأنه �سكّل ف��ي لحظة ت�ريخي��ة مخ�سو�سة هي 
اللحظ��ة الا�ستعم�رية، عقيدة وثق�فة مغ�يرة لتلك الت��ي ك�نت تعمل على تحقيقه� الاأيديولوجي� 
الا�ستعم�ري��ة، وه��ذا اأهّله لكي ينظر اإليه بع��د الا�ستقلال كق�عدة لتحقي��ق الوحدة، ومحو اأي 

تعددية اأو انتم�ء اإثني في نط�ق المجتمع الجزائري. 

عل��ى ه��ذا الاأ�س��س اتجه خط���ب ال�سلطة اإلى تزكي��ة البعد الثق�في-الح�س���ري والهوي�تي 
للاإ�سلام اأما النظر اإليه كنظام عبادي-طقو�سي ون�سق قيمي معياري، فقد كان اأقل اعتبارًا؛ حيث تراجعت 
مظ�هر التدين في هذه المرحلة، وبرزت اإلى ال�سطح عديد الظواهر المن�فية لروح الاإ�سلام)172(. 
ن�هي��ك عن تكري�س تهمي�س الاإ�سلام ف��ي مرجعية الدولة ال�سي��سية والاقت�س�دية، وعدم الاعتق�د 

في فع�ليته وجدواه كنظ�م �سي��سي واقت�س�دي.

حقيقة لقد �س�رت بع�س المب�درات اللاحقة في اتج�ه الا�ستدراك على البعد القيمي المعي�ري 
للدي��ن الاإ�سلام��ي واإحداث م��� ي�سميه جي��ل كيب��ل )Gilles Kepel( وبع�س الكت���ب الغربيين 
ب�لاأ�سلم��ة م��ن ف��وق )Islamisation par le haut(؛ حيث عمدت ال�سلطة اإل��ى تد�سين جملة من 
الاإجراءات؛ ك�لحملة على انحط�ط الاأخلاق في �سيف وخريف �سنة 1970، وا�ستبدال عطلة 
نه�ي��ة الاأ�سب��وع بيوم الجمعة بدلًا من ي��وم الاأحد بدءًا م��ن 16 اأوت 1976، واإلغ�ء المدار�س 

)170( ورد التن�سي�س في د�ستور 1976 على اأن: الاإ�سلام دين الدولة )الم�دة: 02(، والرئي�س يمجد الدين الاإ�سلامي ويحترمه 
)الم�دة: 110(، ا�ستراط اأن يكون رئي�س الدولة م�سلمً� )الم�دة: 107(، رف�س الم�س��س بدين الدولة في اأي م�صروع تعديل 

د�ستوري لاحق )الم�دة: 195(.
)171( بن عتو بن عون، »اإ�سك�لية الاإ�سلام والا�ستراكية في الخط�ب الاإيديولوجي في الجزائر بعد الا�ستقلال«، مجلة علوم اإن�سانية، 

www.ulum.nl ،)2008 العدد 39 )خريف
اأكثر  اأن من  اعتبروا  الاإ�سلامية؛ حيث  الحركة  تي�رات  بقي�ديين من مختلف  التي جمعتن�  المق�بلات  لم�سن�ه في كل  م�  )172( هذا 
محفزات انطلاق حركة اإ�سلامية في الجزائر في تلك المرحلة الت�ريخية هو ذلك الابتع�د عن الالتزام بتع�ليم الاإ�سلام كترك 
الم�دية  الاأخلاقي، والنزع�ت  التف�سخ الاجتم�عي والانحراف  بعب�داتهم، وانت�س�ر مظ�هر  ب�لملتزمين  ال�سلاة والا�ستهزاء 

والعدمية والاإلح�دية... في المجتمع الع�م والمجتمع الج�معي على وجه الخ�سو�س.
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الاأوروبي��ة ذات التوج��ه التب�سيري، واقتلاع العرائ�س والكروم الموجه��ة ل�سن�عة الخمر)173(، 
ومنع تربية الخنزير عبر ك�مل التراب الوطني بمر�سوم 27 فبراير 1975 )174(، ورع�ية عملي�ت 
بن���ء وتو�سعة الم�س�جد واأم�كن ال�سلاة ...اإلخ، لكن الاإطار العام الذي كان يحكمها هو اإطار التنازل 
ال�سكل��ي وتح�سين المظهر مثلم� عبر عن ذلك م�ي��كل ويلي�س)175(، وامت�س��س الغ�سب ال�سعبي، 
والظه��ور بمظهر الموؤتم��ن على الدين والح�فظ له، وب�لت�لي قطع الطري��ق اأمام الحركة الاجتماعية 
الاإ�سلامي��ة التي ب��داأت حينها تتبل��ور متخذة من مثل ه��ذه المو�سوعات اأر�سي��ة للتعبئ��ة واأ�سا�سًا للن�ساط 

والاحتجاج. 

اإن التخريج��ة الت��ي ح���ول النظ�م �سوغه��� والترويج له��� ممثلة في الرب��ط والمزاوجة بين 
الا�ستراكي��ة والاإ�س��لام، واإبراز اأوجه القراب��ة بينهم�، وتبرير توافقهم� من حي��ث اإنهم� يوؤكدان 
عل��ى العدال��ة الاجتم�عية ونبذ الا�ستغلال... ل��م تُجدِ نفعً�؛ حيث ا�ستم��رت كثير من العن��سر 
الي�س�رية المتنفذة ت�سجب الدين الاإ�سلامي وتتهمه ب�لرجعية، وتعتبره ع�ملًا من عوامل التخلف 
والرك��ود الاجتم�عي. بل اإن بع�س الم�سلكي�ت الاأخرى للنظ�م الح�كم تبين بم� لا يدع مج�لًا 
لل�سك اندراجه الوا�سح )اأي النظام( في اإطار اأيديولوجي مارك�سي يعطي للعنا�سر المادية الاأولوية بامتياز، 
م�ستبع��دًا اأن تكون القي��م الروحية-التي ي�سكل الاإ�سلام من حيث هو دي��ن عمقً� له�- �سالحة لبناء 
المجتم��ع اقت�ساديًّ��ا واجتماعيًّا)176(، متبنيً� في ذلك مق�ربة خ��سة في تف�سير عوامل التخلف الذي 
تع�ن��ي منه الجزائر كجزء من الع�ل��م الاإ�سلامي. فم� اأ�س�ب هذا الاأخي��ر من انحط�ط لا يمكن 
تف�سيره ب�لاأ�سب�ب الاأخلاقية البحتة، بل اإن هناك عوامل اأخرى ذات طابع مادي واقت�سادي-اجتماعي، 
وه��ي العوام��ل ذات ال�سوكة والغلب. المح�سلة في النه�ية هي اإن طريق التنمية لا يمكن مقاربته روحيًّا 
اأو دينيًّ��ا ب��ل ماديًّا، وهو م� يفي��د اأن ال�سعب الجزائري ومعه ال�سع��وب الاإ�سلامية محكوم عليه� 
ب���أن تخت�ر اإم��� طريق التطور والتقدم من خلال تبنيه� للاختي�ر الا�ستراكي الحداثي، اأو اأن تبقى 

فري�سة للتخلف مهم� ك�ن تم�سكه� بدينه�)177(. 

)173(  ك�نت حكومة بومدين قد �صرحت لتج�ر الخمر ع�سية 19 جوان 1965 و�سمحت لهم بت�سويق منتج�تهم بعد اأن ح�سل 
ت�سييق عليهم في فترة حكم الرئي�س ابن بلة، انظر: رابح بلعيد، »الجزائريون يف�سدون ب��سم التع�ون الثق�في«.
Voir: George Anawati and Maurice Borrmans: 221-222; Benjamin Stora: 286-287. )174(

)175( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 68.
)176( �سوف يت�سدى لاإثب�ت ه�س��سة هذه المق�ربة م�لك بن نبي في مجمل كت�ب�ته واأطروح�ته حول م�سكلات الثق�فة والح�س�رة، 

و�صروط النه�سة والبن�ء الح�س�ري.
)177( بن عتو بن عون، المرجع ال�س�بق. ولعل اأبرز م� اأكد على هذه الق�سية بع�س الن�سو�س الواردة في ميث�ق 1976، وكذا 
بع�س خطب الرئي�س بومدين، ومنه� على الخ�سو�س خط�به في الموؤتمر الاإ�سلامي الث�ني بلاهور الب�ك�ست�نية  �سهر فبراير 
1974 الذي اأكد فيه على اأن »الاقت�س�د هو اأ�س��س الحي�ة في ع�لم اليوم، واإذا لم نتمكن من اإعط�ء روابطن� الروحية محتواه� 
الاقت�س�دي ف�سنبقى محكومً� علين� ب�لتبعية.... لقد دلت التج�رب الب�صرية في كل زم�ن ومك�ن على اأن الروابط الدينية 
وم�  بومدين: 147  الرئي�ش  خطب  انظر:  الفقر والجهل...«،  مع�ول  انه�رت تحت  اأم غيره�  اإ�سلامية  اأم  ك�نت  م�سيحية 

بعده�.
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نع��ود اإل��ى القول ب�أن هذه الازدواجية التي بدا النظ�م الح�ك��م ي�سدر عنه� في تلك المرحلة 
اتج�ه الم�س�ألة الدينية تعك�س بح�سب بع�س الدار�سين)178( موقفً� تكتيكيًّ� ي�سمن له واقعيًّ� عملية 
احتك�ر ال�سلطة، والتحكم بكف�ءة في اإدارة �سوؤون المجتمع؛ حيث يمكن اأن تجد جميع الكتل 

الاجتم�عية-مهم� تب�ينت خلفي�ته� الفكرية والاأيديولوجية-بغيته�.

� لم� �سب��ق ف�إنه يمكنن� التميي��ز بين خطين متوازيي��ن اأو متن�ق�سين  ف��ي ه��ذا ال�سدد وتلخي�سً
انتهجتهم��� �سلطة بومدين في اإدارة �سوؤون الدولة والمجتمع، يتج�سد الخط الاأول في الاقتراب من 

الي�سار، ويتمثل الخط الثاني في تدعيم النهج غير اللائيكي)179(. 

واإذا كن� قد تحدثن� عن بع�س الاإجراءات التي ب��سره� النظ�م الح�كم والمندرجة �سمن اأبع�د 
الخط الث�ني؛ اأي خط تدعيم النهج غير اللائيكي )الن�س على اأن الاإ�سلام هو دين الدولة، ودين 
من يتولى رئ��سته�،....( ف�إن تدعيم الخط الث�ني؛ اأي الاقتراب من الي�س�ر ال�سيوعي اأ�سبح اأكثر 
و�سوحً� منذ اأوائل ال�سبعيني�ت عندم� بداأ بومدين يبحث له عن �سند اجتم�عي و�سي��سي لاإنج�ز 

م�سروعه التحديثي. 

اإن��ه من المعلوم اأن الرئي�س هواري بومدين بدا ف��ي اأوائل عقد ال�سبعيني�ت)180( اأكثر انفت�حً� 
واقترابً��� من المع�سك��ر ال�سيوعي اأيديولوجيًّ��� و�سي��سيًّ�؛ فقد اأعلن عن انط��لاق المرحلة الث�نية 
للث��ورة الجزائرية مب��رزًا ح�جة المجتم��ع الجزائري اإلى �س��رورة التغيير الج��ذري للعلاق�ت 
الاجتم�عي��ة وملكي��ة و�س�ئل الاإنت�ج)181(، مطلقً� بذلك م� �سمي »ب�لث��ورة الا�ستراكية« بدءًا من 

نوفمبر 1971. 

وبحثً��� عن توازن �سي��س��ي جديد، وعن �سند داخل��ي لثورته الا�ستراكي��ة و�سي��س�ته التنموية 
ح���ول الاقتراب من الانتلجن�سي� التقدمي��ة، وب�لخ�سو�س من الي�س�ر الم�رك�سي الجزائري بدءًا 
من 1972؛ حيث اأطلق �سراح المعتقلين ال�سي��سيين المح�سوبين على منظمة المق�ومة ال�سعبية 
)Organisation de Résistance Populaire O.R.P()182( الم�سكّل��ة من الاأع�س�ء القدامى للحزب 
ال�سيوعي الجزائري )P.C.A( وبع���س الم�رك�سيين الم�ستقلين، وفتح اأم�مهم اأبواب المنظم�ت 

)178( رواجعية، الاإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 18-17.
)179( عي��سي، الاإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�سا�ش: 88-87.

)180(  يمكن تبعً� لذلك اأن نق�سم فترة حكم الرئي�س بومدين اإلى مرحلتين، المرحلة الاأولى تبداأ من 1965-1971، وك�ن حينه� 
اأقرب اإلى الاتج�ه العروبي؛ حيث اأيد التعريب، لكن حدث المنعرج منذ اأواخر 1971 حينم� بداأ بومدين يتجه نحو الي�س�ر 

ويميل اإلى طروح�ته.
)181( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 72.

)182( تم تفكيكه� من طرف البولي�س ال�سي��سي للنظ�م الجديد، وك�ن على راأ�س هذه المنظمة الم�سلحة التي ت�سكلت بعد الانقلاب 
في �سبتمبر 1965 م�رك�سيون مقربون من اأحمد بن بلة ومن بينهم ح�سين زهوان الع�سو ال�س�بق في المكتب ال�سي��سي 
لحزب جبهة التحرير الوطني، وب�سير ح�ج علي، وال�س�دق هجر�س زعيم م� عرف فيم� بعد بحزب الطليعة الا�ستراكية 

.)PAGS(
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الجم�هيرية )الاتح���د الع�م للعم�ل الجزائريين U.G.T.A، والاتح���د الوطني لل�سبيبة الجزائرية 
U.N.J.A( ليحتلوا فيه� مراكز القي�دة والتوجيه)183(. 

وهك��ذا تحولت ه��ذه المنظم�ت اإلى و�س�ئط فع�ل��ة للدعوة اإلى الالتف���ف حول مك��سب 
الث��ورة الا�ستراكي��ة وتعزيز القن�عة ب�لاختي���ر الا�ستراكي، وتعبئة ال�سب���ب، وال�سب�ب الج�معي 
ب�لخ�سو���س للت�سبع ب�لمث��ل العلي� للا�ستراكية، وحثه��م على الم�س�ركة ف��ي حملات التطوع 
)Volontariat( والانت�س���ر في الاأري�ف لن�سر والتعريف ب�أفك�ر الث��ورة والتقدم والا�ستراكية بين 

جموع الفلاحين الريفيين.

)183( عي��سي، الاإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�سا�ش؛ بوجنون، الحركة الاإ�سلامية الجزائرية: 23 وم� بعده�،
Benjamin Stora: 253-256; Enhaili and Adda, État & Islamisme au  Maghreb  



�سبتمبر 2013 73

)4( الحركة الإ�سلامية: اأر�سيات التعبئة، ومجالت الن�ساط

�سب��ق اأن اأكدن� في مك�ن �س�بق من هذا البحث ب�أنن��� ملزمون لكي نفهم جوانب مم� يخ�س 
مو�سوع الحركة الاإ�سلامية في الجزائر اأن نرافق فترة حكم الرئي�ش هواري بومدين ونتتبعها في جوانبها 
المختلف��ة، بدءًا ب�لاختي���رات الفكرية والاأيديولوجية التي ك�ن ي�س��در عنه�، وانته�ء بم�سروعه 
ح��ول الث��ورة الا�ستراكية في مي�دي��ن الزراعة وال�سن�ع��ة والثق�فة. ذلك اأن فت��رة حكم الرئي�س 
اأحم��د بن بلة-واإن تخللته� بع�س الجهود الحركية الاإ�سلامية الت��ي األمعن� اإليه�، وك�نت بمث�بة 
الاإره��س لجهد حركي اإ�سلامي لاحق �سي�ستمر ويتكثف في مرحلة حكم الرئي�س بومدين- لم 
تك��ن �سوى فترة معتر�سة )Parenthèse( اأو مرحلة ظرفي��ة وانتق�لية لم تتج�وز في مداه� الزمني 
ث��لاث �سن��وات، ولم يتح فيه� للرجل الوقت الك�في لتنزي��ل كل روؤاه حول اإدارة �سوؤون الدولة 
والمجتم��ع، علاوة عل��ى اأنه� ك�نت فترة انتق�لي��ة بين مرحلة ت�ريخية ثقيل��ة التركة هي مرحلة 
الا�ستعم���ر، ومرحلة لاحقة هي مرحلة ا�ست��لام زم�م اإدارة �سوؤون دولة وليدة لم تت�سح مع�لمه� 
بع��د، مع م��� ي�سحب هذه المرحلة من ا�سطراب ومن تقلب���ت الانتق�ل بعد خروج الم�ستعمر 

من البلاد.

عل��ى العك���س من ذل��ك تبدو فت��رة حكم الرئي���س بومدين-بم��� اأتيح له� م��ن مدى زمني 
)13 �سنة(-حقب��ة ممي��زة، وتجربة مهم��ة لرجل اأمكن له في هذا الحيز الزمن��ي اأن ي�سع ج�نبً� 
كبي��رًا م��ن م�سروعه حول الدولة والمجتم��ع مو�سع التنفيذ. ففي غ�سون ه��ذه الفترة ا�ستط�ع 
بومدي��ن اأن يوفر بع�س �سروط الا�ستقرار ال�سي��س��ي، ويوجه المجتمع نحو الانخراط في عملية 
التنمي��ة كهدف قومي، واأن يوؤ�س�س ب�لت�لي لدع�ئ��م الدولة الجزائرية الحديثة، ويبني موؤ�س�س�ته� 
واأجهزته��� الر�سمية، المدنية والع�سكرية التي �ستعطي للجزائر ملمحه� الع�م كدولة م�ستقلة، بل 

وكدولة رائدة ع�لم ث�لثي. 

�- مرحلة خ�سبة لجهة م��� برز فيه� من مع�ر�س�ت  ب�لرغ��م من ذلك تب��دو هذه الفترة -اأي�سً
وح��رك�ت وتنظيم�ت نمت ف��ي اأعم�ق وتخوم المجتم��ع الجزائري-ب�س��كل اأو ب�آخر-كرد 
فع��ل على التوجه�ت والخي���رات الاأيديولوجية والتنموية، وعلى غي���ب الم�س�ركة ال�سي��سية، 
والت�سيي��ق عل��ى الحري�ت الفردي��ة والجم�عية، والاإكراه الم���دي والاأمن��ي، وت�أكيد الاأح�دية 
الحزبي��ة، وتكري�س الا�ستبداد ال�سي��سي ب��سم ال�سرعية الثورية والت�ريخية... وهي ملامح ك�نت 

ت�سكل الوجه الاآخر للنظ�م البومديني. 

اإن مح�سلة م� انبثق في �س�حة المجتمع الجزائري طيلة العقد والنيف الذي حكم فيه بومدين 
ك�ن نت�جً��� لم� اعتمل في��ه من �سراع واحتك�ك بين مختلف الف�علي��ن الاجتم�عيين حول هذه 
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المو�سوع���ت وغيره�؛ كم� اأن المتغي��رات الاأيديولوجية والثق�فية...اإلخ التي خبره� المجتمع 
الجزائ��ري طيلة هذه الفترة عززت �سرائط نمو وتطور عدي��د الظواهر، ومنه� على الخ�سو�س 

نمو ظ�هرة الحرك�ت الاجتم�عية، وعلى راأ�سه� الحركة الاإ�سلامية.

غير اأنن� نذهب-وهذا يوؤيده بع�س الكت�ب- اإلى اأن اأكثر م�س�ألتين جرّت� نق��سً�، وك�نت� اأ�س��سً� 
�سلبً� نه�ست عليه الحركة الاإ�سلامية منذ مرحلة حكم الرئي�س ابن بلة، وازدادت حدة ت�أثيرهم� في 

مرحلة حكم الرئي�س بومدين هم�: الم�ساألة الثقافية والم�ساألة الاأيديولوجية. 

لقد �سكل��ت مو�سوع�ت مثل: اللغ��ة، والهوية، والاأ�س�لة، والتعري��ب، وموقع الاإ�سلام في 
الدولة، والا�ستراكية، والثورة الزراعية، ...اإلخ، الاأ�س��س الذي نه�ست عليه وتغذت منه الحركة 
الاإ�سلامي��ة الجزائرية طيلة �سيرورة ت�سكله�؛ حيث يمكنن��� اأن نحيل كل الاحتجاجات ال�سلمية اأو 
العنيف��ة التي با�سرتها هذه الحركة بمختل��ف اأجنحتها وتياراتها طيلة فترة حكم الرئي�ش بومدين اإلى اأ�سباب 
ذات طاب��ع ثقافي واأيديولوجي؛ ف�حتج�ج محفوظ نحن���ح وجم�عة الموحدين �سنة 1976 مثلًا 
ك�ن عل��ى الاختي�رات الاأيديولوجي��ة للنظ�م، وتجم��ع الحركة الاإ�سلامي��ة ب�لج�معة المركزية 
والبي���ن ال��ذي �سدر عنه في نوفمب��ر 1982 ك�ن حول مجموعة من المط�ل��ب الاأيديولوجية 
والثق�فية)184(، اأما العوامل الاقت�سادية والتوترات الاجتماعية فلم توؤد دورًا ما اإلا في مرحلة لاحقة عندم� 
ب��داأت التجربة التنموية للنظ���م الح�كم تعرف اأولى عثراته� في اأواخ��ر مرحلة حكم بومدين، 
وعندم��� انف�سخ��ت ه��ذه التجربة انف�س�خً��� كليًّ� على عه��د الرئي�س ال�س�ذلي ب��ن جديد تحت 
م�سمى المراجعة واإع���دة الهيكلة والانفت�ح اأولا، وتحت �سرب�ت اأزمة المحروق�ت، والاأزمة 

الاقت�س�دية الح�دة في منت�سف الثم�نيني�ت.

الحركة الاإ�سلامية: اأر�سيات التعبئة والتجنيد

تب��دو الم�س�ألت�ن الثق�في��ة والاأيديولوجية بمختلف تفرع�تهم��� اإذًا الاأر�سي�ت ال�سلبة للتعبئة 
والتجني��د حول الفك��رة الاإ�سلامية، و�سنح�ول هن� بي�ن الكيفي���ت والطرائق التي ا�ستثيرت به� 
ه�ت�ن الم�س�ألت�ن وكيف اأثرت� حتى اأدت� اإلى ميلاد وتو�سع ظ�هرة الحركة الاإ�سلامية في الجزائر.

المسألة الثقافية
 تعتب��ر الح�ل��ة الجزائرية في ه��ذا ال�سدد اأنموذجي��ة، ذلك اأن م� تعر�ست ل��ه الجزائر طيلة 
130 �سنة من الا�ستعم�ر ترك جروحً� ثق�فية غ�ئرة في ج�سم الاأمة الجزائرية، وقد بقي المعطى 

)184( انظر البي�نين ال�س�درين في المن��سبتين في فهر�س الوث�ئق: 467-470 و�سي�أتي تف�سيل هذه الق�س�ي� في المبحث اللاحق 
من هذا الف�سل.
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الثق�في يوؤثر بطرائق مختلفة في مرحلة م� بعد الا�ستقلال؛ حيث انطرحت عديد الق�س�ي� المتعلقة 
ب��ه وك�ن له��� انعك��س�ته� ف��ي ال�س�حة الجزائرية. م��ن ذلك ح�س��ور الاإرث الا�ستعم�ري، في 
تع�ملات الاأفراد وفي �سلوكهم وفي طريقة كلامهم، واأ�سلوب معي�ستهم...اإلخ، ف�لفترة الطويلة 
من الا�ستعم�ر الفرن�سي بم� هو م�سروع اتجه نحو تفكيك البني�ت الاجتم�عية والثق�فية والرمزية 
للمجتم��ع الجزائ��ري، وبم� هو مح�ولة لاإحلال بني�ت اأخرى بديل��ة عنه� م�ستمدة من التق�ليد 
الثق�في��ة الفرن�سية، اأحدث تراكم�ت ثق�فية بقيت-مثلم��� ذكرن�- ح��سرة في الوعي الجم�عي 
للجزائريي��ن وفي واقعهم المجتمعي. وقد ك�نت ت�سفية الا�ستعم�ر من النفو�س والعقول خطوة 
اأ�س��سي��ة ك�ن م��ن الم�أمول اأن تقوم به� النخ��ب التي تولت اإدارة �س��وؤون الدولة بعد الا�ستقلال 
بع��د اأن تم ت�سفيته من الاأر�س، لكن واق��ع الح�ل اأن هذه النخب المنبثقة عن حركة الا�ستقلال 
الوطني-في الجزائر وفي غيره� من البلاد الاإ�سلامية الخ�رجة من الا�ستعم�ر- كم� يقول بورغ� 
قد عبّرت عن الق�س�ي� الاأ�س��سية في مج�ل القومية في المرحلة التي اأعقبت الا�ستقلال ب��ستخدام 
مف��ردات م�ستم��دة من ال�سفرات وال��دلالات الغربية، كم� اأن وعوده� ف��ي المج�ل الثق�في لم 
تتحقق؛ حيث انت�س�ر الفرنكفونية )التحدث ب�للغة الفرن�سية(، وا�ستمرار الموؤ�س�س�ت ال�سي��سية 

والق�س�ئية ذات الط�بع الغربي يتبدى وا�سحً� للجميع)185(.

لق��د تحولت ت�سكيلة عري�س��ة من هذه النخب اإبان مرحلة الا�ستقلال ف��ي الجزائر اإلى و�سيط »مثالي« 
ي�سمن ديمومة وا�ستمرارية ال�سيطرة الثقافية الفرن�سية، وك�نت بم�سلكيته� هذه تفتح المج�ل ل�سج�ل 
و/اأو �س��راع ثق�ف��ي واأيديولوجي و�سي��سي �سي�ستمر اإلى اليوم بينه��� وبين النخب الاأخرى التي 

تخ�لفه� القن�عة والروؤية حول كيفية اإدارة �سوؤون المجتمع، وب�لخ�سو�س في ج�نبه� الثق�في.

اإن مرحل��ة الا�ستقلال �سهدت-مثلم� يق��ول الهرم��سي-خلافً� عميقً� بين هذه النخب حول 
م�س�أل��ة الهوية )كع�ك�س ه�م للثق�فة(؛ حيث ح�سل انق�س�م اإزاءه� بين متم�سك به� )الهوية( كم� 
ه��ي اأو راغب ف��ي تجديده�، وبين متنكر له�. والمف�رقة هي اأن م� ك�ن يعد في زمن الا�ستعم�ر 
انته���كً� لهذه الهوية، وب�لخ�سو�س في بعده� الديني واللغ��وي، اأ�سبح في زمن الا�ستقلال اأمرًا 
ع�ديًّ� يلقى الت�سجيع من الاأنظم��ة ال�سي��سية ذاته�)186(. وا�ستح�سار رد الفعل النخبوي الاإ�سلامي في 
الجزائ��ر يب��رز بما لا يدع مجالًا لل�سك ح�س��ور الم�ساألة الثقافية بمختلف اأبعادها ف��ي �ساحة ال�سجال منذ 

الاأي�م الاأولى من ا�سترج�ع الا�ستقلال.

لق��د ج�ء ت�سكي��ل جمعية القي��م مندرجً� في �سي���ق العمل الثق�ف��ي، ومح�ول��ة اإحي�ء القيم 
الاإ�سلامية التي ح�ول الا�ستعم�ر طم�سه� وم�س�درته�؛ وب�لت�لي لا يمكنن� اأن نمو�سع جهد القيم 
اإلا �سم��ن ه��ذا الاإط�ر؛ بمعنى اأن منطلق ن�س�طه� هو منطل��ق ثق�في؛ حيث اتخذت من الدف�ع 

)185( بورغ�، الاإ�سلام ال�سيا�سي �سوت الجنوب: 81،  84. 
)186( الهرم��سي، مقاربة في اإ�سكالية الهوية: 18.
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عن الرموز والقيم الاإ�سلامية والدعوة اإلى التعريب، واإع�دة و�سل المجتمع الجزائري بجذوره 
الثق�فية العربية والاإ�سلامية مبررًا لن�س�طه�. وفي ال�سي�ق نف�سه يمكن اأن نمو�سع ج�نبً� من جهود 
ال�سي��وخ والتلاميذ المتبقين من جمعية العلم�ء الم�سلمين الجزائريين الذين ع�ر�سوا نظ�م اأحمد 

بن بلة؛ اإذ حول الم�س�ألة الثق�فية في بعده� الديني ب�لخ�سو�س تركزت ردود فعلهم. 

و�ست�ستم��ر التج�ذب�ت ح��ول الم�س�ألة الثق�في��ة بمختلف اأبع�ده��� وتمظهراته� بعد و�سول 
الرئي���س بومدين اإل��ى الحكم رغم اأن��ه ح�ول-تحقيقً� لبع�س التوازن�ت وتركي��زًا لثقل ال�سلطة 
في ي��ده، وب�لت�لي المح�فظة على احتك�ر ال�س�حة ال�سي��سي��ة ل�س�لحه- اتب�ع -م� �سم�ه م�يكل 
ويلي���س- ا�ستراتيجية الدم��ج والاإخ�ساع؛ اأي الوقوف على راأ���س كل حركة مع�ر�سة واإخ�س�عه� 
م��ن جه��ة )تدابير اأمنية، �سغ��وط، قمع، �سجن، ح�س��ر...(، ومح�ولة دم��ج وا�ستيع�ب بع�س 
مفردات برن�مجه� ومط�لبه� من جهة ث�نية، وهذا الاأ�سلوب ا�ستخدمه في بداية الاأمر مع الي�س�ر 
الم�رك�س��ي كم� ا�ستخدمه م��ع الاإ�سلاميين في مرحلة لاحقة؛ حيث ح�ول دمج بع�س م� ك�نت 
تن���دي به النخبة الاإ�سلامية في م�سروعه ال�سي��سي )تدعيم وتو�سيع نط�ق عملية التعريب، تثمين 

المكون الهوي�تي لل�سعب الجزائري..(. 

اإن الم�س�أل��ة الثق�فية ترتد في تفرع�ته� وا�ستق�ق�ته��� اإلى م�س�ألتين اأخريين ك�نت� محل تج�ذب 
و�سج�ل، واأ�س��سً� للتعبئة والن�س�ل الاإ�سلامي في مرحلة حكم الرئي�س بومدين، وه�ت�ن الم�س�ألت�ن 
مثلم��� يبرزهم� الحفر الت�ريخي في تلك المرحلة هم�: الم�س�أل��ة اللغوية والم�س�ألة الدينية، وفي 

م� يلي تف�سيلهم�.

اأ- الم�ساأل��ة اللغوي��ة، اأو اأر�سية ال�سراع اللغوي: لا بد من التنبيه في البداية اإلى اأن للم�س�ألة اللغوية 
ف��ي الجزائر بعده� الت�ريخي؛ حيث يمكن طرحه� من زاوية اأنه� م�سكلة ك�ن له� ح�سور �س�بق 
على مرحلة الا�ستقلال؛ وب�لتحديد اأثن�ء فترة الوجود الا�ستعم�ري، وب�لت�لي لا يمكن فهم بع�س 
مواقف النخب الجزائرية اتج�هه� بعد 1962 اإذا لم ن�ست�سحب في تحليلن� له� الروؤية الت�ريخية.

� من ملامح ال�سخ�سية الجزائرية، ولذلك عمل  لقد ك�نت العربية كلغ��ة وكثق�فة ملمحً� ه�مًّ
الا�ستعم���ر الفرن�س��ي عبر م�سروع��ه التفكيكي للمجتم��ع الجزائري ثق�فيًّ� عل��ى مح��سرته�، 
ومح�ول��ة الق�س�ء عليه� من خ��لال �سل�سلة من المم�ر�س�ت العنيف��ة، والت�سريع�ت الج�ئرة التي 
نزلت بالعربية اإلى رتبة اللغة الاأدنى اأمام اللغة الفرن�سية ا�ستعمالًا وتداولًا؛ حيث اأ�سبحت الفرن�سية لغة 
الاإدارة والاقت�س���د والتعليم والثق�فة. وهو م� اأنتج بعد مدة-تبعً� ل�سيرورة التثقيف الا�ستعم�ري 
الذي ب��سرت��ه الاإدارة الفرن�سية ل�س�لح بع�س المجموع�ت ذات الحظوة من الجزائريين- نخبة 

اأو �سريحة اجتم�عية اأكثر ولاءً للثق�فة واللغة الفرن�سية واأكثر ت�سبعً� بهم� وت�سيعً� لهم�. 
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ول��م تقف ن�س�لات الحركة الوطنية والاإ�سلاحية المتجهة نحو الدف�ع عن العربية والاإ�سلام 
دون ب��روز وتو�س��ع ه��ذه النخبة، ب��ل اإن واقع الح�ل ق��د اأدى في الاأخير اإل��ى ت�سكل نوع من 
الازدواجية النخبوية في المجتمع الجزائري، �سيتكثف ا�ستقط�به� بعد الا�ستقلال مب��سرة عندم� 
ب��رزت في ال�س�حة الثق�فية الجزائرية ثن�ئية )المعربين-المفرن�سين(، وهي ثن�ئية اأنتجت �سراعً� 
دائمً� تتق�بل فيه-مثلم� يقول غرانغيوم )G.Grandguillaume(- جم�عت�ن »جماعة المعربين تقابل 
منطق��ة نفوذ ت�ستعمل اإيديولوجي��ة تعلن انت�س�به� في اآن واحد للاإ�سلام والوطنية، في مواجهتها تتجذر 

جماعة الفرنكوفونيين في نخبة المجتمع التي تلقت تكوينه� في المدر�سة الفرن�سية«)187(.

واإذا ك�ن التعمي��م غير �سحيح دائمً�؛ اإذ ك�نت بع���س العن��سر من النخبة المفرن�سة خريجة 
المدر�س��ة الفرن�سية اأكثر غيرة على العربية كلغة، وك�نتم���ء ثق�في وح�س�ري، وكمرجع للهوية 
الجزائري��ة )م�لك بن نبي، م�لك ح��داد، عبد العزيز الخ�ل��دي...( اإلا اأن عن��سر اأخرى كثيرة 
م��ن هوؤلاء ل��م تكن تنظر بعي��ن الر�س� اإل��ى العربية )مولود معم��ري، ك�تب ي��سي��ن، م�سطفى 
ل�سرف...(، وب�لخ�سو�س عندم� تحولت اإلى فكرة وم�سروع يراد تنزيله في الواقع الاجتم�عي 

 .»Arabisation والثق�في الجزائري تحت م�سمى »التعريب

ولاأن التعري��ب لم يكن يه��دف بب�س�طة اإلى قول ال�سيء ب�للغة العربي��ة كم� يق�ل بلغة اأجنبية 
ك�للغ��ة الفرن�سي��ة؛ حيث ي�سبح التعريب به��ذا المعنى مرادفً� للترجمة، ب��ل ك�ن يعني اأكثر من 
ذل��ك؛ اأن تكون اللغة العربي��ة اأداة التثقيف والمعرفة والتوجيه ال�سي��س��ي والتنظيم الاجتم�عي 
والاقت�س���دي)188(؛ اأي اأن ي�سكّل التعريب الوجه الثق�ف��ي للا�ستقلال ال�سي��سي للجزائر لت�سفية 
مخلف�ت 130 �سنة م��ن الا�ستعم�ر والتبعية الثق�فية، فقد ق�ومته ب�سراوة النخبة الفرنكوفونية-
الت��ي �سرع�ن م� قفزت اإلى مف��سل ودواليب الدول��ة الوليدة وموؤ�س�س�ته� الف�علة- عندم� طرح 

هذا الم�سروع بنوع من الجدية في مرحلة حكم الرئي�س بومدين.

لقد وج��دت الدولة الجزائرية نف�سه� ع�سية الا�ستقلال بعد رحي��ل الاإط�رات الفرن�سية التي 
ك�ن��ت ت�سطلع بت�سيير �س��وؤون الاإدارة والتعلي��م والاقت�س�د... اأم�م مجموع��ة من الاختي�رات 
ال�سعب��ة؛ حيث جن��دت المثقفي��ن ب�للغة الفرن�سية-نظ��رًا لكف�ءته��م التقنية- لت�سيي��ر الاإدارة 
والاقت�س���د، وا�ستخدم��ت المثقفين ب�لعربي��ة لاأغرا�س التوجي��ه الثق�ف��ي والاأيديولوجي؛ في 
التعلي��م، وفي موؤ�س�سة الح��زب، وفي الاإعلام...، وك�ن هذا الو�س��ع المفرو�س بداية لمرحلة 
�سراع ح�س�ري بداأ ينمو بين الثق�فة الوطنية والثق�فة الاأجنبية التي رغم رحيل اأ�سح�به� وجدت 

)187( جلبير غرانغيوم، »المواجهة ب�للغ�ت«، ترجمة محمد اأ�سليم، �سبكة �سوت العرب،
http://www.voiceofarabic.net/index.php?option=com_content&view=article&catid. 

)188( اأحمد، التعريب والقومية العربية في المغرب العربي: 42.
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من�ف��ذ اأو�س��ع للتمدد والانت�س�ر)189(. بل اإن ما لم يتح للثقافة واللغ��ة الفرن�سيتين من الانت�سار اإبان فترة 
الا�ستعم��ار الفرن�س��ي اأتيح لهما بعد الا�ستق��لال وفي �سنوات قليلة ب�سكل ملف��ت للانتب�ه؛ عن طريق 

الجهد التكويني ال�سخم الذي ا�سطلعت به-للمفارقة- الدولة الجزائرية نف�سها.

ولاأن التعريب طرح لي�سمل ب�لتدريج مختلف مج�لات الحي�ة الاجتم�عية، فقد لاقى بع�س 
النج�ح���ت في مج�ل الق�س���ء والتعليم بمرحلتي��ه الابتدائية والث�نوية؛ لاأن��ه ك�ن الف�س�ء الذي 
التحق��ت به النخ��ب المعربة منذ البداي�ت الاأولى للا�ستقلال، ث��م لقي بع�س النج�ح المحدود 
ف��ي بع�س فروع التعليم الج�معي لاحقً�، وبخ��س��ة في الفروع الاأدبية والاإن�س�نية. اإلا اأن تو�سع 
ه��ذا التعريب في مج���لات الاإدارة والاقت�س���د وال�سن�عة... لم يلق النج���ح المطلوب لعديد 
الاأ�سب�ب، لعل اأهمه� ما لاقاه من مقاومة عنيفة من لدن العنا�سر المفرن�سة التي-مثلم� ذكرن�- تغلغلت 
ف��ي �سفوف هذه القط�ع�ت الح�س��سة في مرحلة متقدمة، واأ�سبحت عن�سر كبح وتعطيل لكل 

تقدم يمكن اأن يط�ل هذه المج�لات. 

وللاإ�س���رة ف�إن نفوذ هذه الفئة الت��ي �سمته� اإحدى الب�حث�ت الجالية-الطبق��ة)190( ك�ن �س�بقً� 
على الا�ستقلال؛ حيث اأن�س�أت فرن�س� اأثن�ء حرب التحرير-مثلم� يقول جلبير غرانغيوم- ج�سدًا 
��� ن�سبيًّ� م��ن الموظفين في الجزائ��ر اآملة اأن توؤ�س�س ب��ه قوة ث�لثة، وق��د اأ�سبحت هذه الفئة  ه�مًّ
وريث��ة للاإدارة الا�ستعم�ري��ة، لا ت�ستغل اإلا ب�للغ��ة الفرن�سية، كم� اأنه� تجهل ف��ي غ�لبيته� اللغة 
العربي��ة ب�سبب تكوينه� الفرن�سي)191(. وهذه الفئ��ة البيروقراطية ت�سنده� فئة اأخرى من العن��سر 
ذات التكوين المفرن�س والتي انخرط��ت في الثورة التحريرية، وح�ربت �سد ا�ستمرار الوجود 
ال�سي��سي الا�ستعم�ري في الجزائر، غير اأن مق�ومته� لم تكن تمتد لت�سمل البعد اللغوي والثق�في؛ 
ففك��ر وثق�فة ول�س�ن بع�س المنتمين اإلى هذه النخبة لم يكن من هذه الزاوية �سوى امتداد لفكر 
الدولة الا�ستعم�رية ول�س�نه� وثق�فته�. وقد تعمق نفوذ هذه الفئة لاحقً�؛ حيث تحولت اإلى اأكبر 
ج��دار يت�سدى لعملية التعري��ب لاعتبارات اجتماعية وثقافية واأيديولوجي��ة رغم القرارات ال�س�درة من 

اأعلى هرم الدولة)192(.

 Lahouari ADDI, «Les intellectuels Algériens et la crise de l’état  indépendant», HAL-SHS: )189(
 Sciences de

l’Homme et de la Société, http://halshs.archives-ouvertes.fr/docs/00/39/79/13/HTML/;L  
عبد الرحمن �سلامة، التعريب في الجزائر من خلال الوثائق الر�سمية )الجزائر: ال�صركة الوطنية للن�صر والتوزيع، 1981(: 32  
ن�زلي معو�س اأحمد، التعريب والقومية العربية في المغرب العربي )بيروت: مركز درا�س�ت الوحدة العربية، 1986(: 158.  )190(

)191( جلبير غرانغيوم، »اللغة واأنظمة الحكم في المغرب العربي«، ترجمة محمد اأ�سليم، �سبكة �سوت العرب،
http://www.aslimnet.net/traductions/g_guillaume/l_pouvoir/pouv3.htm  

)192( قرار مجل�س الوزراء ال�س�در في اأفريل 1968 الق��سي بوقف تعيين اأي موظف جزائري اعتب�رًا من بداية الع�م 1971 اإذا 
لم تكن لديه معرفة ك�فية ب�لعربية، والمر�سوم الرئ��سي ال�س�در في 1971 الق��سي ب�إجب�رية معرفة اللغة العربية من طرف 

موظفي الاإدارة الجزائرية بمختلف م�ستوي�ته�.
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اإن قب��ول التعري��ب والت�سليم به معن�ه-براأي هذه النخبة-التخل��ي عن الامتي�زات والحظوة 
الاجتم�عية التي اأهّله� للو�سول اإليه� انفت�حه� على اللغة الفرن�سية، لذلك �سوف تنظر لكل تو�سع 
ف��ي ا�ستخدام اللغ��ة العربية على اأنه تهديد لامتي�زاته� ونفوذه��� ومك�نته� الاجتم�عية؛ لاأن هذا 
� اأن  التو�سع لا يعني في الاأخير �سوى انتزاع وظ�ئفه� وت�سليمه� لعن��سر معربة. كم� لا يخفى اأي�سً
التخ��وف المهني لدى هذه النخب المفرن�سة والمتغربة ك�ن يتغذى من خلفية ثق�فية ا�ستعم�رية 
� وتقهقرًا في م�ستوى العم��ل، و�سقوطً� في اللافع�لية، وهو اأمر  لا ت��رى ف��ي التعريب اإلا نكو�سً
نلم�سه في المقولات التي تم اإ�س�عته� لتعك�س هذا المخي�ل كمقولة »التعريب تخريب« اأو »اإذا 
بَتْ«؛ فه��ذه الفئة مقتنعة بعدم قدرة اللغة العربية عل��ى التكيف مع المه�م المطلوبة  بَ��تْ خُرِّ عُرِّ
منه���، ي�س���ف اإلى هذا وجود رد فعل متع�ظم لدى هوؤلاء يعتب��ر اللغة العربية بمث�بة لغة متخلفة 

وغير ع�سرية )193(.

ف��ي واقع بهذه الموا�سف���ت، انطلقت عملية التعري��ب بدءًا من نه�ية ال�ستيني���ت اإلى نه�ية 
ال�سبعيني���ت مت�س�رعة حينً�، ومتراجع��ة حينً� اآخر، تبع� لتوازن اأو اخت��لال ميزان القوى داخل 
النظ���م الجزائ��ري ل�س�لح هذا الطرف اأو ذاك. وبدلًا من اأن تقرّب ه��ذه المرحلة بين النخبتين 
وتم��زج بينهم� في نخبة جدي��دة، عمقت بينهم��� الان�سق�ق الثق�في. وحي��ث يقف المعربون 
مح�ولين اإحي�ء الاإرث الثق�في م� قبل الكولوني�لي، يقف في الطرف المق�بل المفرن�سون الاأكثر 
انجذابً� اإلى القي��م الع�لمية ب�حثين-كم� يقول عدي الهواري- عن اإحداث التطعيم ال�سروري 

مع الحداثة)194(.

لق��د اأثّرت عملي��ة التعريب بكيفي�ت عديدة لتتحول في مرحلة لاحق��ة اإلى اأر�سية ه�مة من 
اأر�سي���ت التعبئة للحركة الاإ�سلامية الن��سئة. واإذا كن� ن�سلم مع البع�س ب�أن عملية التعريب �ساعدت 
على تغذية الحركة الاإ�سلامية اأكثر مما �ساعدت على ولادتها؛ حيث اإن العلاقة بين التعريب والاإ�سلامية 
ل��م تكن في البداية علاقة �سريحة كليًّ���)195(، فذلك لاأن عن��سر النخب��ة الاإ�سلامية الاأولى التي 
ب��س��رت العمل الاإ�سلام��ي الحركي ك�نت في غ�لبيته��� من المفرن�سين، اأو م��ن ذوي التكوين 
اللغ��وي المزدوج، بل حتى الثلاثي )عربي، فرن�سي، اإنجليزي( ولم تلتحق به� اأفواج المعربين 
اإلا في مرحلة لاحقة)196( عندم� تو�سعت عملية التعريب، وبداأت �سي��سة ديمقراطية التعليم توؤتي 
نت�ئجه� الاأول��ى ب�إت�حته� لل�سب�ب من اأبن�ء الفئ�ت ال�سعبية والو�سطى والريفية الالتح�ق ب�لتعليم 

)193( غرانغيوم، »اللغة واأنظمة الحكم في المغرب العربي«.
ADDI, «Les intellectuels Algériens et la crise de l›état  indépendant», http://halshs.archives- )194(

ouvertes.fr/docs/00/39/79/13/HTML
)195( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 77.

)196( �سوف نن�ق�س هذه الق�سية بتف�سيل عند الحديث عن المراحل التي مرت به� الحركة الاإ�سلامية في المبحث اللاحق.
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ب��كل مراحله وخ��سة ب�لتعليم الج�معي بع��د اأن ك�د يكون في وقت �س�بق حكرًا على ال�سرائح 
البورجوازية.

اأم��� في اأوا�س��ط ال�سبعينيات فق��د اأ�سبح هناك تراب��ط اأوثق بي��ن التعريب والاإ�سلامي��ة؛ حيث اأ�سهم 
التعريب في اإيق�ظ اأو تدعيم الاإ�سلامية بكيفي�ت عديدة نذكرمنه�:

- الكيفي��ة الاأول��ى: اإن �سي��سة التعري��ب التي ب��سرته� الجزائر اتبع��ت اأ�س�ليب مختلفة، ومنه� 
اأ�سل��وب البعث�ت العلمية والتعليمية اإلى الم�سرق العرب��ي؛ حيث اأتيح لاأعداد مهمة من التلاميذ 
والطلب��ة الجزائريين الانفت�ح على العربية كلغ��ة واإتق�نه�، وكذا الانفت�ح على مختلف التي�رات 
الفكري��ة العربية، ومنه� على الخ�سو���س التي�ر الاإ�سلامي بمدار�س��ه المختلفة؛ وقد ع�د هوؤلاء 
اإلى اأر�س الوطن ليب��سروا مهم��ة التعليم والتثقيف ومعهم خلفيتهم الفكرية العروبية بمدار�سه� 
المختلف��ة: الن��سري��ة اأو البعثية اأو الاإخواني��ة...)197( لين�سروه� بطرقه��م الخ��سة بين التلاميذ 
والطلب��ة والنخ��ب المثقفة. وقبل ذلك ك�ن��ت جمعية العلم�ء �سب�قة اإلى ه��ذا الاأ�سلوب؛ حيث 
ابتعث العديد من تلاميذه� اإلى تون�س وم�سر والعراق و�سوري�، وقد ع�د هوؤلاء اإلى الجزائر ليتولوا 

بع�س المن��سب في قط�ع�ت الثق�فة والتعليم وليدعموا بدورهم جهود التعريب والاأ�سلمة.

- الكيفي��ة الثانية: ك�نت اأو�سع حجمً� واأكثر ت�أثي��رًا من الاأولى وبداأت مع الرئي�س ابن بلة، ثم 
تو�سع��ت وتكثفت في مرحلة حكم الرئي�س بومدي��ن؛ حيث لج�أت ال�سلط�ت الجزائرية تحت 
�سغط رحيل الاإط�رات الفرن�سية، والنق�س الح�د في الاإط�رات المحلية الموؤهلة، وعدم كف�يته� 
للحلول مك�نه� في مختلف القط�ع�ت اإلى طلب تع�ون تقني من الدول العربية )م�سر، �سوري�، 
العراق..( ومن بلدان الكتلة الا�ستراكية )الاتح�د ال�سوفيتي، يوغ�سلافي�..(. وهكذا تم ا�ستقدام 
متع�ونين في عديد المج�لات، ومدر�سين لمختلف المراحل التعليمية وبخ��سة للتعليم الث�نوي 
والج�مع��ي ومع�هد التعليم الاأ�سل��ي. ونظرًا لاأن الجزائر اأطلقت م�س��روع تعريب التعليم فقد 
وجدت نف�سه� م�سطرة اإلى الا�ستع�نة ب�لخبرة العربية في هذا المج�ل، وا�ستج�بة لذلك و�سلت 
اأعداد ه�ئلة من المتع�ونين الم�س�رقة )الم�سريون وال�سوريون منهم خ��سة( اإلى الجزائر ليتولوا 

الاإ�سراف على الهيكل التعليمي المعرّب. 

 Foued Laroussi, «Glottopolitique, Idéologies linguistiques et état-nation au Maghreb»,  )197(
Glottopol Revue de sociolinguistique, no. 1 (Janvier 2003): 39-150, http://www.univ-

rouen.fr/dyalang/glottopol.
اأبرزت لن� بع�س المق�بلات )مق�بلة مع ح�سن ك�تب( اأهمية الابتع�ث ودوره في تر�سيخ التوا�سل الفكري والحركي، وقد   
اأكد لن� ح�سن ك�تب كن��سط اإ�سلامي في مرحلة ال�سبعيني�ت على العلاق�ت الفكرية التي ربطته وبع�س القي�ديين الاإ�سلاميين 
المطول هن�ك  لهم مكوثهم  اأت�ح  العلي�؛ حيث  ابتعثوا لا�ستكم�ل درا�س�تهم  ال�صرق الجزائرية« بم�صر عندم�  من »جم�عة 
الا�ستف�دة من الن�س�ط الثق�في لمختلف التي�رات الفكرية وعلى راأ�سه� التي�ر الاإخواني الذي ك�ن كثير الن�س�ط في تلك الفترة 
من حكم ال�س�دات. ويوؤكد ب�أنهم ات�سلوا مدة مكوثهم هن�ك ببع�س القي�دات الاإخوانية اأمث�ل: عمر التلم�س�ني، توفيق 
ال�س�وي، زينب الغزالي... كم� ح�صروا درو�سً� ومح��صرات وفع�لي�ت ن�سطته� رموز فكرية وحركية اإخوانية اأخرى، وقد 

ك�ن لكل هذا –مثلم� يوؤكده ك�تب- ت�أثيره على وعيهم وعلى ن�س�طهم وحركيتهم عند عودتهم اإلى الجزائر بعد ذلك.
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واإذا علمن��� اأن فترة ال�ستيني���ت وال�سبعيني�ت ك�ن��ت فترة حركية اأيديولوجي��ة و�سي��سية في 
مجم��ل البلاد العربية تحت زخم الفكرة الن��سرية، ث��م تحت زخم الفكرة الاإخوانية الخ�رجة 
اإلى العلن من جديد بعد وف�ة الرئي�س عبد الن��سر، و�سي��سة الانفت�ح على الاإخوان التي ج�سده� 
خليفته اأنور ال�س�دات بحثً� عن �سرعية �سعبية وعمق جم�هيري لنظ�مه الجديد...، ف�إن كل ذلك 

�سيتردد �سداه لينعك�س على ال�سعيد الثق�في وال�سي��سي العربي والجزائري.

اإن كثيرًا من هوؤلاء المتعاونين اإذا م� ا�ستثنين� بع�س المنتمين منهم للتي�ر الن��سري اأو البعثي كانوا 
من م�سايعي الفكرة الاإخوانية، وقد اأدت الا�ستع�نة بهم بهذه الكيفية اإلى التعجيل بدخول اأفكار ح�سن 
البنا واأ�ساليب عمل �سيد قطب واأقطاب المدر�سة الاإخوانية اإلى الجزائر، كم� لعب هوؤلاء فيم� بعد دورًا 

مب��سرًا في هيكلة بع�س اأجنحة الحركة الاإ�سلامية الجزائرية من الن�حية العق�ئدية)198(.

اأم��� عن الاأ�سب�ب الت��ي جعلت اأعدادًا من هوؤلاء المتع�وني��ن المتع�طفين مع التي�ر الاإخواني 
اأو المن�سوي��ن فيه ع�سويًّ� يتوافدون على الجزائر بهذه الاأعداد ال�سخمة ف�إن بع�س الب�حثين)199( 
يرج��ع ذلك اإلى �سببين اثنين: يتعل��ق اأحدهم� ب�لنظ�م الم�سري؛ ويتعلق الث�ني بجم�عة الاإخوان 
الم�سلمي��ن نف�سه�. ففي مح�ولته التخل�س من مع�ر�س��ة اإ�سلامية مت�س�عدة نجحت في اختراق 
اأجه��زة الدولة، عمد النظ�م الم�سري اإلى اإر�س�ل اأعداد كبي��رة منهم للجزائر كمدر�سين بغر�س 
� منه� على تجني��ب من��سليه� قمع النظ�م الم�سري، وك�سب ف�س�ء  اإبع�ده��م موؤقتً�)200(. وحر�سً

جديد لترويج اأفك�ره� اخت�رت جم�عة الاإخوان الم�سلمين اإر�س�ل من��سليه� اإلى الجزائر.

ب��ستق��رار هوؤلاء اأخ��ذ ت�أثيرهم الفكري والتنظيم��ي يتزايد، فقد انت�س��روا عبر ك�مل التراب 
الوطني ليوؤدوا اإلى ج�نب مهمتهم التعليمية دورًا تعبويًّ� ين�سرون به الفكرة الاإخوانية بين جموع 
ال�سب���ن الجزائريين. لذلك �سيقترن التعريب في عق��د ال�سبعيني�ت-وتحت �سغط ن�س�ط هوؤلاء 
المتع�وني��ن ومن ت�أثر بنهجهم من �سب�ب الث�نوي�ت والج�مع�ت ومع�هد التعليم الاأ�سلي-بنزعة 
اإ�سلامية وا�سحة �ستتو�سع يومً� بعد يوم لتتحول اإلى تي�ر �سخم عند بداية عقد الثم�نيني�ت. ولاأن 
م�س��روع التعريب اتخذ منذ البداية ط�ب��ع ا�سترج�ع الهوية العربي��ة والاإ�سلامية للجزائر؛ ولاأن 
ا�سترج���ع اللغة العربية ك�ن هدفً� للتعريب، واللغة العربية هي قرينة للاإ�سلام، ف�سي�سبح التعريب 

تبعً� لذلك مرادفً� �سريحً� للاأ�سلمة.

Burgat, l’islamisme au Maghreb: 142. )198(
 Boumezbar and Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au terrorisme: 40; Khelladi,  )199(

Les islamistes Algériens face au pouvoir: 23.
)200( يذكرن� هذا الم�سلك بم� فعله الف�طميون عندم� ا�ستقروا ب�لق�هرة؛ حيث عق�بً� لولاتهم على المغرب الذين اأعلنوا الانف�س�ل 
� من قب�ئل بني �سليم وبني هلال  ال�سي��سي ورف�سوا الت�سيع الاإ�سم�عيلي واأعلنوا الت�سنن واتب�ع المذهب الم�لكي، وتخل�سً
اإلى منطقة المغرب والا�ستقرار  القب�ئل للنزوح  اأغرى هوؤلاء �سيوخ هذه  العربية والم�ستقرة بم�صر  الن�زحة من �سبه الجزيرة 
ت�أديب الخ�رجين على  البدوية والث�ني:  القب�ئل  التخل�س من هذه  الاأول هو  به� وك�نوا بذلك يحققون هدفً� مزدوجً�؛ 

ال�سلط�ن.
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ه��ذا الت�سور الذي يخ��رج التعريب من م�سمونه الل�سان��ي اإلى م�سمونه الدين��ي �ستدعمه طروح�ت 
المتع�وني��ن الم�س�رقة من م�س�يع��ي الحركة الاإخوانية؛ اإذ لا معنى لتعري��ب لا يكون هدفه الاأ�سلمة. 
وه��و الهدف الذي اأ�سب��ح حقيقة واقعة عندم� اأعلن النظ�م ع�سية 1976)بعد فترة من التجميد 
المق�س��ود لم�س��روع التعريب حي��ن تح�لف بومدين م��ع الي�س�ر الم�رك�سي ف��ي 1972( عن 
اإط��لاق مجموعة من الاإجراءات م��ن بينه�: اعتب�ر الجمعة يومً� لعطل��ة نه�ية الاأ�سبوع بدلًا من 
الاأح��د، وتعريب ال�سج��لات الع�مة، واأ�سم���ء المدن، ولافت�ت الحواني��ت... وهي اإجراءات 
اأعط��ت لم�س��روع التعريب نف�سً� اإ�سلاميًّ���. وتبرز بع�س ال�سه���دات اأن بع���س الاأنوية الط�لبية 
الن��سطة والمجموع�ت الم�س�يعة لم�سروع التعريب والتي ك�نت منت�سرة في الج�معة الجزائرية 
)ف��ي الفروع المعرّبة حديثً� كف��رع الحقوق مثلًا( بداأت تقترب �سيئً��� ف�سيئً� من المجموع�ت 
الاإ�سلامي��ة الن��سئة حينذاك لتتحد كثير م��ن عن��سره� نه�ئيًّ� مع الح�س��سية الاإ�سلامية، بل لت�سبح 
بع���س عن��سره��� من قي�دات ال�س��ف الاأول في التي���ر الاإ�سلامي، تلك هي مث��لًا ح�لة عبد الله 

ج�ب الله، وم�سطفى بوقرة المنتميين لم� عرف فيم� بعد بجم�عة ال�سرق)201(.

- الكيفي��ة الثالثة: تميل عديد الكت�ب�ت المهتم��ة بمو�سوع الحركة الاإ�سلامية اإلى تبني فكرة 
التف�سي��ر الاقت�س�دي لبروز وانت�س�ر ه��ذه الظ�هرة، وتتخذ هذه الكت�ب�ت من مو�سوع التعريب 
وعلاقت��ه ب�سوق الت�سغيل في الح�لة الجزائرية اأ�س��سً� تف�سر به ظ�هرة تو�سع وامتداد هذه الحركة 

وقدرته� على المن�ورة.

اإن عملي��ة التعريب التي ب��سرته� الدولة الجزائرية-برغم كل العراقيل المو�سوعة في طريقه� 
م��ن قبل النخب المفرن�س��ة- اأدت اإلى تو�سع كبير ف��ي اأعداد الخريجين م��ن الطلبة المعربين؛ 
بحي��ث ف�قت مخرج�ت النظ�م التعليمي القدرات الا�ستيع�بية للاإدارات واأم�كن العمل المت�حة 
التي ك�نت تف�سل غ�لبً� الطلبة ذوي التكوين الفرنكوفوني. وهذه المن�ق�سة خلقت للحكومة-
بح�س��ب م�يكل ويلي���س- تعقيدات كبيرة، وك�ن��ت �سببً� في الاإحب�ط الذي ب��داأ ي�ستولي على 
تل��ك الجموع من المتخرجين، وهو ما جع��ل احتمال تعاطفهم مع الاأن�سطة والاأف��كار الاإ�سلامية قويًّا 

ا)202(.  جدًّ

لق��د بداأ هوؤلاء الطلاب ي�سعرون اأنهم �سح�ي� منظومة تعليمية ق��سرة، فبدل اأن تكون �سوق 
العم��ل مج�لًا مبنيًّ� عل��ى الكف�ءة اأ�سبح تق�سي��م الوظ�ئف فيه يتم على اأ�س����س لغوي يجعل من 
اللغ��ة الفرن�سية ج�س��رًا لكل نج�ح م�أمول، وم��ن اللغة العربية مطية للاإخف���ق الاجتم�عي. اإن 
انع��دام التك�ف��وؤ في فر�س الح�سول على العمل مرده اإلى خ�سو�سي��ة هذه ال�سوق التي اأريد له� 
اأن لا ت�ستقط��ب �سوى الكف�ءات ذات التكوين الفرن�سي؛ حي��ث اإلم�مه� ب�لفرن�سية يجعل هذه 

مقابلة مع ح�سن كاتب )بج�معة منتوري-ق�سنطينة 13، جويلية 2009(.  )201(
)202( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 75.



�سبتمبر 2013 83

المن��سب حكرًا عليه�. ولاأن كل اأ�سك�ل الن�س�ط ال�سن�عي والاإداري المت�حة بقيت تتع�مل ب�للغة 
الفرن�سي��ة، وحيث اإن الطلب��ة المعربين لا يتقنون هذه اللغة، و بم��� اأن من��سب العمل المتوفرة 
مح��دودة، ف�إن هذه ال�سوق ت�سب��ح ب�لمح�سلة ط�ردة لهم. هكذا اإذًا توقفت الج�معة الجزائرية 
ع��ن اأن تكون ب�لن�سبة للعن��سر الط�لبية المعربة و�سيل��ة لل�سعود والترقي الاجتم�عي كم� ك�نت 
ف��ي مرحلة �س�بقة، وبخ��س��ة عندم� بداأت �سوق العم�لة في الجزائ��ر تع�ني من بداي�ت ت�سبعه� 
الاأولى تحت �سغط ال�سعوب�ت التي بداأت تعتر�س النموذج التنموي الجزائري، وتحت �سغط 
الاأعداد اله�ئلة من خريجي التكوين الج�معي في فروعه الق�نونية والاأدبية والاإن�س�نية، لتبرز اإلى 

ال�سطح ظ�هرة بط�لة الج�معيين.

�سوف توؤدي �سي��سة تعليم وت�سغيل مبنية على هذه المع�يير )تق�سيم العمل على اأ�س��س لغوي( 
اإل��ى ردود فعل عنيف��ة على م�سرح الج�مع��ة الجزائرية، و�ستغذي هذه ال�سعوب���ت التي بداأت 
تح���س به� العن��سر الج�معي��ة المعربة اإلى مجموعة م��ن التوترات تمثلت في �س��ن �سل�سلة من 
الاإ�سراب���ت لل�سغط من اأجل تعريب الاإدارة، وهو م� اأت�ح الجو مثلم� يقول العبيدي »لانتع��س 

حرك�ت �سي��سية ثق�فية واإ�سلامية«)203(. 

اإن ن�س�لي��ة العن��سر المعربة �سد الفرن�سية هي في الاأ�س��ل م�سكلة مترتبة عن �سوق عمل وتوظيف 
اأكثر مما هي م�ساألة ذات طابع اأيديولوجي مثلم� يحر�س على ت�أكيده بع�س الب�حثين، اإلا اأنه� �ستتحول 
اإلى مو�سوع يخ�سع للا�ستخدام والتوظيف الاأيديولوجي، وهن� �ستدخل الحركة الاإ�سلامية على 
الخ��ط للا�ستثم�ر في هذا المج�ل. واإزاء ه��ذا المو�سوع نقراأ العديد من التف�سيرات؛ ففران�سوا 
بورغ��� مث��لًا ي��رى اأن الطلبة الذين ك�ن��وا يزاولون درا�س�تهم ف��ي الكلي�ت الن�طق��ة ب�لعربية ثم 
وج��دوا اأنف�سهم محرومين من فر�س العمل الت��ي تتن��سب مع تكوينهم العلمي �سوف ين�سمون 
اإل��ى المط�لبة ب�إع�دة تقييم الاأ�سل العربي الاإ�سلامي، لكنهم-براأيه- لم يتخذوا هذا الموقف اإلا 
لاأن��ه يتوافق م��ع م�سالحهم المهنية المبا�سرة)204(، بمعنى اأن ه��ذا الت�أييد لي�س �سلوكً� منطلقه القن�عة 
الاأيديولوجي��ة بقدر م� هو منح��ى براغم�تي تبرره دوافع الم�سلحة. اأم��� جم�ل العبيدي فيقدم 
تف�سي��رًا اأقرب اإلى المناول��ة ال�سيكولوجية؛ حيث يرى اأن المثقفين المعربين وتحت �سغط اإبع�دهم 
م��ن مج�ل الن�س�ط الاقت�س�دي �سيلتحقون ب�لمي��دان الاأيديولوجي لي�ستثمروه، ف�لتم�يزات التي 
ي�سعر هوؤلاء ب�أنهم �سح�ي�ه� تظهر لهم في البدء على اأنه� تم�يزات ثق�فية، وينزعون تبعً� لذلك اإلى 
نوع من الت�أويل الاأيديو-ثق�في للع�لم، واإلى البحث عن م�سدر هذه التن�ق�س�ت في ال�سراع�ت 

العبيدي، »التعريب والتن�ق�س�ت الاجتم�عية في الجزائر«، �سليم�ن الري��سي واآخرون: 480.   )203(
Burgat, l’islamisme au Maghreb: 155. )204(
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الح�س�رية؛ حيث ي�سبح علاجه� براأيهم م�سروطً� ب�لتح�سن الثق�في والعودة اإلى الجذور والقيم 
الاأ�سلية)205(، وهو م� يدفعهم في الاأخير اإلى اأح�س�ن الحرك�ت الاجتم�عية الاإ�سلامية. 

وف��ي حين ي�سلك هوؤلاء الب�حثون هذا المنحى التف�سيري نجد ب�حثً� اآخر هو م�يكل ويلي�س 
يف�سر انجذاب هذه الفئات الطالبية نحو الح�سا�سية الاإ�سلامية باإرجاعه اإلى متغير الاأ�سل الاجتماعي؛ حيث 
يوؤك��د في ه��ذا ال�سدد ب�أن هن�ك فئتين اثنتي��ن ك�نت� اأكثر ق�بلية للتع�طف م��ع الاأن�سطة والاأفك�ر 
الاإ�سلامي��ة وانجذابً��� له���، اأولى هذه الفئ���ت تت�سكل من الط��لاب المعربي��ن المتحدرين من 
الع�ئ��لات الفقيرة الن�زحة من الريف اإلى المدن الكب��رى، وهذه الفئة كع�دة اأ�سيلي الريف تعد 
اأكث��ر مح�فظة من الن�حية الدينية، لذلك يجد المنتم��ون اإليه� ق�بلية اأكبر للانجذاب نحو ت�أويل 
دين��ي لاأو�س�عهم الاجتم�عية، وب�لت�لي الاقتراب اأكثر من الحرك�ت الاجتم�عية الاإ�سلامية. اأم� 
الفئ��ة الث�نية فتنتم��ي اإلى طبق�ت مدينية مي�سورة وتتمتع بخلفية ثق�في��ة اأف�سل، وقد اخت�ر بع�س 
ال�سب���ب المنحدري��ن منه� درا�سة اللغ��ة العربية والاآداب ف��ي الج�معة، وب�لت�ل��ي اأ�سبحوا هم 
الاآخرين عر�سة للبط�لة بعد تخرجهم. لكن هذه الفئة بتدربه� الفكري واإدراكه� ال�سي��سي )تبعً� 
لخلفيته� الاجتم�عية( و�سعوره� ب�لاإحب�ط ت�سبح اأكثر ق�بلية للتجند وراء الاأفك�ر الاإ�سلامية على 
اأ�س����س اأن العودة لنوع من النظ�م الاإ�سلامي-وهو م� ت�سعى اإليه الحركة الاإ�سلامية-�سي�سب في 

م�سلحته� التي �سيق عليه� نفوذ النخب العلم�نية والنخب المفرن�سة)206(. 

اأيًّ��� ك�ن الراأي ف�إن التعريب �س��واء بمنطلقه اأو بنت�ئجه ك�ن اأر�سية ركبته� عديد الح�س��سي�ت 
الط�لبي��ة؛ فبع�س هذه الح�س��سي�ت ان�سم للحركة الاإ�سلامية الن��سئة بدافع القن�عة الاأيديولوجية، 
وبع�سه��� الاآخر بداف��ع الم�سلح��ة، وبع�سه� بداف��ع الح�ج��ة ال�سيكولوجية الت��ي يبحث فيه� 
اأ�سح�به� عن ف�س�ء يح�سون فيه ب�لانتم�ء والتك�فل، اإزاء فقدان الهوية و�سي�ع القيم واإحب�ط�ت 
الواق��ع. غير اأن م� زاد ق��درة هذه الحركة على تعبئة وتجنيد كل هوؤلاء-على اختلاف دوافعهم 
وخلفي�ته��م- اأنه� ا�ستط�عت اأن تجع��ل من هذا المو�سوع اأحد �سع�راته� الرئي�سية في دع�يته�، 
ف�لاإ�سلاميون-مثلم��� يقول فوؤاد لعرو�سي- بينوا قدرتهم على التعبي��ر بم�سطلحات دينية عن م�سكلة 
هي في عمقها ذات طابع اجتماعي)207(، وبذلك اجتذبوا اإلى �سفوفهم جموعً� جديدة من الاأع�س�ء 

والمن��سلين والمتع�طفين. 

العبيدي، »التعريب والتن�ق�س�ت الاجتم�عية في الجزائر«: 480-481؛   )205(
 Jean-robert Henry, «Université et projet d’Etat modernec en Algérie» , in: Les intellectuels et  

le pouvoir Syrie, Egypte, Tunisie, Algérie, T. Albichri (Caire: CEDEJ, 1985): 39.
)206( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 76-75.

Laroussi, «Glottopolitique, Idéologies linguistiques et état-nation au Maghreb»;.  )207(
كيبل، يوم الله: الحركات الاأ�سولية المعا�صرة في الديانات الثلاث: 54.  
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ب- الم�ساأل��ة الدينية: اإلى ج�ن��ب الم�س�ألة اللغوية تعد الم�س�ألة الديني��ة )في عمقه� الاإ�سلامي 
تحديدًا( اأحد اأبرز اأبع�د الم�س�ألة الثق�فية في الجزائر اإن لم نقل ب�أنه� اأهمه�، وقد اخترن� التركيز 
هن� على الم�ساألة الدينية في بعدها الممار�سي وال�سلوكي لا في بعدها الاأيديولوجي )الذي �سنتحدث عنه 
في مبحث الم�س�ألة الاأيديولوجية( متبعين في ذلك نوعً� من الف�سل التحليلي ي�سهّل علين� الاإلم�م 

ببع�س جوانب الق�سية. 

لق��د ذكرن� في مو�سع �س�بق اأن الاإ�سلام كنظام عبادي ون�سق قيمي معياري، كان اأقل اعتبارًا خلال 
فت��رة حك��م الرئي�ش بومدين؛ وه��ذه الو�سعية �ستدفع به في اتج�ه اأن يتح��ول اإلى اأر�سية مهمة من 
اأر�سي���ت التعبئة الاإ�سلامية خلال ه��ذه الفترة المبكرة من عمر الدول��ة الوطنية. فقد ا�ستثمرته 
النخب��ة الاإ�سلاحية )بع���س العلم�ء، جمعية القيم( والنخبة الط�لبي��ة المح�فظة لي�سبح اأحد اأبرز 
مف��ردات الن�س���ط الاإ�سلامي ال��ذي ك�ن يتم في الف�س���ء الج�معي وفي ف�س���ء المجتمع الع�م، 
وحقق��ت ب�لا�ستثم�ر فيه عملي�ت تجنيد م� انفكت تت�س��ع يومً� بعد يوم حتى تحولت في نه�ية 

عقد ال�سبعيني�ت وبداية عقد الثم�نيني�ت اإلى تي�ر �سحوي اإ�سلامي ج�رف.  

اإن ال�سه���دات المتوات��رة عن تلك الفترة توؤكد كله� على حج��م التراجع الذي م�س الالتزام 
الدين��ي ومظ�هر التدي��ن ب�لاإ�سلام في المجتمع الع���م بفئ�ته المختلفة وبخ��س��ة ال�سب�نية منه�؛ 
حي��ث انت�سر الجه��ل ب�لدين، وب��رزت اإلى ال�سط��ح عديد الظواه��ر المن�فية ل�سمي��م الاإ�سلام 
ك�لانحلال الخلق��ي، وانت�س�ر تع�طي وبيع الخمر والم�سكرات، والاختلاط و�سفور المراأة... 
اإلخ. وانت�سرت موج�ت التقليد لاأنم�ط الحي�ة الغربية في الفكر وال�سلوك، ونتيجة لذلك اأ�سبح 
اإظه�ر عدم الاحترام والالتزام ب�ل�سع�ئر الاإ�سلامية كترك ال�سلاة والاإفط�ر في رم�س�ن والا�ستهزاء 

ب�لملتزمين بعب�داتهم اأمرًا ع�ديًّ�. 

واإذا ك�نت هذه هي الح�ل في المجتمع الع�م ف�إن المجتمع الج�معي لم يخرج عن الو�سف 
ال�س�ب��ق، فق��د اأكدت لن� عديد المق�ب��لات)208( اأن الج�معة الجزائرية ك�ن��ت في تلك المرحلة 
ف�س���ء يهيمن عليه التي�ر الي�س�ري المتغرب بم� ك�ن يروجه من ت�سور �سلبي ونمطي عن الدين، 
وم� ك�ن يظهره من مع�داة و�سخرية من المتدينين الذين يتهمهم ب�لرجعية والم��سوية والتخلف 
والت�سب��ث ب�أوه�م البورجوازية، وبم� ك�ن يقوم به من ن�س�ط�ت وفع�لي�ت ط�لبية تروج للميوعة 
والانحلال على ال�سعيد الاأخلاقي)اإحي�ء اأعي�د، حفلات، خرج�ت...( وللم�دية والاإلح�د على 

ال�سعيد الفكري والمذهبي )مح��سرات، ندوات..(. 

)208( كل المق�بلات التي اأجرين�ه� يتجه اأ�سح�به� اإلى ت�أكيد هذا المعنى، وللاطلاع على بع�س الكت�ب�ت التي توؤكد هذه الق�سية، 
الاإ�سلامي في  العمل  لواقع  “مدخل تمهيدي  برغوث،   :� واأي�سً الجزائرية: 28-18،  الاإ�سلامية  بوجنون، الحركة  انظر: 
الجزائر”؛ م�لك بن نبي ج�صر، »التوازن بين الم�صرق والمغرب، وبين التراث والحداثة: حوار مع البروف�سور محمد مولاي 

h<http://www.binnabi.net/?p=74>. ،ال�سعيد«، موقع الاأ�ستاذ مالك بن نبي



كرا�سات علمية 23  86

كم��� انتقل هذا الموق��ف »الثوري والتقدمي« من الاإ�سلام والرم��وز الاإ�سلامية -في مرحلة 
لاحق��ة- لي�سم��ل مج�ل الكت�ب��ة والاأدب والف��ن؛ حيث �س��درت على اأيدي بع���س الكت�ب 
»التقدميي��ن« مجموع��ة م��ن الاأعم���ل الاأدبي��ة والفنية ح�ولت الح��ط من قيمة بع���س الرموز 
الاإ�سلامي��ة وو�سعته� مو�سع ال�سخري��ة والا�ستهزاء. ولم ت�سذ عن هذا الخ��ط العدائي للاإ�سلام 
وللتق�لي��د الجزائري��ة الم�ستمدة منه بع�س الاأقلام ال�سحفي��ة المح�سوبة على نف�س التي�ر؛ حيث 
ك�نت تهيمن على مجموعة من ال�سحف المفرن�سة وحتى المعربة، وتتخذ منه� من�بر لدع�يته� 

�سد الدين والمتدينين.

وي��ك�د العديد من الاإ�سلاميين الذين التقين� بهم يجمع��ون على و�سف هذه الو�سعية بمفهوم 
»الغربة«)209(؛ بمعنى غربة الاإ�سلام- بم� هو مم�ر�سة و�سلوك وانفع�ل ب�لتع�ليم والاأوامر الاإلهية 
وانقي���د له���- في المجتمع الع���م وفي مجتمع الج�مع��ة رغم م� ك�ن يروج م��ن دع�ية حم�يته 
وتثمين��ه في تلك الفترة. ويوؤكدون على اأن هذه الو�سعية دفعت ب�لعديد ممن بقوا اأوفي�ء للخط 
الب�دي�س��ي، ومن النخبة المح�فظة اإل��ى التحرك في اتج�ه التنبيه اإلى خط��ورة الموقف، والقي�م 
بعم��ل ا�ستدراكي يعيد للمجتمع الجزائري توازنه في التع�مل مع ثوابته التي ك�فح لاأجله� اأعتى 

قوة ا�ستعم�رية.

ولعل��ه �سمن ه��ذا ال�سي�ق يمك��ن اأن نفهم بع���س ردود الفعل الاإ�سلاحية اتج���ه مثل هذه 
المم�ر�س���ت الم�سين��ة ف��ي حق الثواب��ت الوطنية وعل��ى راأ�سه� الاإ�س��لام، فقد �س��ن اله��سمي 
التيج�ن��ي رئي���س جمعية القيم نق��دًا لاذعً� للك�تب��ة الجزائرية المفرن�سة ف�سيل��ة مرابط، ودخل 
معه��� في �سج�ل فكري حول مو�س��وع المراأة عبر �سفح�ت مجل��ة التهذيب الاإ�سلامي. كم� 
حم��ل عبد اللطيف �سلط�ن��ي من موقعه كخطيب وعب��ر اأمواج الاإذاعة عل��ى �سلطة ابن بلة في 
ق�سي��ة خروج الم��راأة و�سفوره�، وكرر ه��ذا الموقف النقدي مع نظ�م ه��واري بومدين-رغم 
اأن ه��ذا الاأخي��ر اأع�ده اإلى من�سب��ه ك�إم�م بع��د اأن ك�ن اأُبعِد منه في عهد اب��ن بلة-حول الق�سية 
نف�سه�؛ حيث يقول في هذا ال�سدد »وفي اأول نوفمبر 1965 ]اأي بعد م� يق�رب خم�سة اأ�سهر 
م��ن ا�ستلام بومدين لل�سلطة[...وق��ع الاحتف�ل ك�لع�دة بمن��سبة ذكرى ان��دلاع ثورة التحرير، 
فوق��ع من اأجل هذا ا�ستعرا�س كبير اأظهر فيه الم�سرفون عليه...عدم اهتمامهم واكتراثهم بالاأخلاق 
والاآداب والتقاليد الاإ�سلامية الجزائرية، فقدموا للعر�س فتي�ت جزائري�ت �سبه ع�ري�ت اأم�م الوفود 
الاأجنبية...والم�سورون...الاأج�ن��ب ي�سورون ف�أنكرت وق��وع هذا الك�سف المتعمد لج�سد 
البن��ت الم�سلمة...وذلك في خطبة الجمعة في ج�مع كت�س�وة..وك�نت الخطبة مذاعة بوا�سطة 
الاإذاعة الجزائرية«)210(. كم� رف�س فيم� بعد قراءة الخطبة الر�سمية التي تر�سله� الوزارة الو�سية 

ذلك هو المفهوم الذي ا�ستخدمه كل من عبد الوه�ب حمودة، وح�سن ك�تب، وجم�ل الدين لعم�س في م�س�ءلاتن� لهم   )209(
حول تلك الفترة.

)210( بن اله��سمي، محطات في تاريخ الحركة الاإ�سلامية بالجزائر 1988-1962: 27.
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عل��ى ال�س�أن الدين��ي اإلى الاأئمة كل جمعة لم� تحفل به هذه الخط��ب من تمجيد لل�سلطة، ومن 
� من قيمة الاإم�م. وقد ق�ده هذا  مو�سوع���ت بعيدة عن الميدان الديني، معتب��رًا ذلك اإه�نة وحطًّ

الموقف في الاأخير اإلى التخلي نه�ئيًّ� عن التدري�س والخط�بة في الم�س�جد الر�سمية. 

وف��ي 1977 يتدخل ال�سيخ عمر العرب�وي)211( لمنع عر�س م�سرحية »محمد خذ حقيبتك 
وارح��ل« لك�تب ي��سي��ن التي اعتبره��� م�سيئة للاإ�سلام ف��ي الجزائر)212(، وغي��ر بعيد عن هذه 
المواقف تت�لى مجموعة اأخرى من ردود الفعل العلم�ئية-كت�بة وخط�بة-من لدن �سيوخ اأمث�ل 
اأحمد �سحنون وم�سب�ح الحويذق)213( رغم م� لحقهم من منع وت�سييق من قبل نظ�م بومدين. 

للاإ�س���رة ف�إن مواقف ه��وؤلاء ال�سيوخ واإن طغى على بع�سه� اأ�سل��وب الحم��سة والاحتج�ج 
)موق��ف عبد اللطيف �سلط�ني وم�سب�ح الحويذق( �سد بع���س مظ�هر الانفت�ح على الت�أثيرات 
الثق�في��ة الغربية ك�لاختلاط، وال�سف��ور... وب�لت�لي اأ�سبحت م�دتهم لنق��د النظ�م ومع�ر�سته، 
فاإنه��م لم يتوانوا في المقابل عن مبا�سرة نوع من العمل الاإع��دادي والتربوي العام لتوجيه ال�سباب وغر�ش 
العقيدة الاإ�سلامية ال�سحيحة من خلال الوعظ، والاإر�س�د، والتدري�س، في الم�س�جد التي اأ�س�سوه� 

لهذا الغر�س ومكثوا يزاولون فيه� ن�س�طهم وعملهم الدعوي.

بقي��ت مو�سوع���ت الدعوة اإلى �س��رورة التم�سك ب�لاإ�س��لام؛ وكذا الت�أكي��د على النواحي 
التعبدي��ة والعق�ئدية اإذًا الاأ�س��س الذي تتمح��ور حوله جهود هوؤلاء ال�سيوخ والعلم�ء؛ بمعنى اأن 
مو�سوع���ت خط�بهم لم تتجاوز-في كثير من الاأحي�ن-البعد الاأخلاقي والمعنوي)214(. ولعل هذا 
م��� حدا بفران�س��وا بورغ� اإلى المق�رنة بين خط�ب ال�سلطة في تل��ك المرحلة وخط�ب اأ�سلاف 
الحرك��ة الاإ�سلامية المع��سرة؛ حيث اأكد على اأنه ف��ي مق�بل نزعة م�س�واتية ن�دى به� الخط�ب 
الاأول، كان الخط��اب الثان��ي يركز اأ�سا�سًا على المجال الاأخلاق��ي )La sphère morale( الذي يحظى 
بمك�ن��ة ه�مة عند الاأ�سوليين؛ فهو خط�ب ي�سجب بوج��ه خ��س تدهور الاأخلاق التي تتجلى 
مظ�هره��� في �سرب الخمر والاخت��لاط، وفي عدم الامتث�ل للاأوامر الديني��ة ب�لقدر الك�في... 
� بع�س الاأ�سوات الم�سبوهة؛ ككت�ب�ت ف�سيلة مرابط حول المراأة الجزائرية، وك�تب  ويدين اأي�سً

ي��سين بخ�سو�س روح الفك�هة التي ك�ن ي�ستخدمه� لنقد التق�ليد الدينية )215(.

)211( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 453.
 Khelladi, Les islamistes Algériens face عي��سي، الاإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�س��س: 144؛   )212(

au pouvoir: 49.
)213( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 454-453.

)214( هن�ك بعد اآخر تمحور حوله خط�ب التي�ر الاإ�سلامي في فترة حكم ابن بلة، ولكن �سيتكثف ب�سكل اأكبر في مرحلة حكم 
الرئي�س بومدين هو البعد الاأيديولوجي، و�سيكون من�ط حديثن� في المبحث اللاحق.

Burgat, l’islamisme au Maghreb : 147.  )215(
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�ست�ستمر هذه المو�سوع�ت م�دة للنقد، واأ�س��سً� للتعبئة، ومنطلقً� للن�س�ط الاإ�سلامي الذي بداأ 
يظه��ر اإلى الوجود في تلك الفترة، ولكن هذه المرة في و�سط مخ�سو�س هو الو�سط الج�معي، 
وبين النخب الط�لبية والمثقفة. فقد عمقت مظ�هر التبعية الثق�فية واأزمة القيم الاإح�س��س ب�لغربة، 
وانطرح��ت م�س�ألة الانتم�ء ب�سكل ملح لدى بع�س النخب ال�سب�نية المتعلمة التي ك�نت-بحكم 
اأو�س�عه��� الاجتم�عية وتن�سئته� الع�ئلية المح�فظة، وتكوينه� الق�عدي- اأكثر �سعورًا من غيره� 

بهذه الم�سكلة. 

ك�ن��ت هذه اإذًا اإح��دى الدوافع التي حدت بنخبة من الطلبة اإل��ى التحرك لاأجل فتح م�سلى 
ب�لج�مع��ة يكون ف�س���ءً دينيًّ� وتربويًّ� يلج�أون اإليه لاإ�سب�ع ح�ج�تهم الروحية في و�سط ك�ن حتى 
تل��ك الفترة )اأواخر ال�ستيني�ت( اأكثر ع��داء للفكرة الاإ�سلامية واأكثر بعدًا عن مقت�سي�ته�. ي�سف 
عب��د الوه�ب حمودة)216(-وهو واحد من اأربع طلبة ك�ن لهم دور في فتح هذا الم�سلى- هذه 
الو�سعي��ة ق�ئلًا »كن��� كطلبة ن�سعر ب�لفراغ اله�ئ��ل في الج�معة، ون�سعر حت��ى ب�لغربة. اأن� اأذكر 
اأنن��ي كن��ت اأ�سعر بنف�سي غريبً�، لاأن الج�معة الجزائرية لم تكن مثلم� هي عليه اليوم، ك�نت اآث�ر 
الا�ستعم���ر لا تزال ب�قية، ولا ي�سع��ر الاإن�س�ن مطلقً� اأنه في بلد م�سلم عربي، لقد ع�نين� كثيرًا في 
ه��ذا المن�خ، ففي ك�مل المنطقة التي تتواجد به��� الج�معة لا ت�سمع مطلقً� �سوت الاآذان، ك�ن 

الطلبة بحق �س�ئعون«)217(. 

�س��وف يوؤرخ نج�ح هذه المب�درة لبداية التواجد الاإ�سلام��ي في الج�معة الجزائرية، ولبداية 
انت�س���ر مظ�هر التدي��ن في هذا المحيط الذي ك�ن لا يزال حتى تلك الفترة حكرًا على التي�رات 
الي�س�ري��ة والفرنكوفوني��ة، ومج�لًا لن�س�طه� وتروي��ج اأفك�ره� بلا من�زع. و�س��وف ت�ستمر نف�ش 
المو�سوعات-اإل��ى وقت لاحق- منطلقًا للن�ساط الحركي الاإ�سلام��ي، واأ�سا�سًا للتعبئة والتجنيد، ذلك م� 
يخبرن��� ب��ه ن��سط اإ�سلامي اآخر ه��و عبد الله ج�ب الله)218(؛ حيث يق��ول ».. في تلك ال�سنوات 
وخ��س��ة ف��ي ال�سبعيني���ت ك�ن��ت ]الجزائر[ تعي�س زم��ن ال�سع��ود ال�سي��سي وزم��ن الانتع��س 
الاقت�س���دي.. ولك��ن ب�لمق�بل..ك�ن ال�سع��ب يعي�س انتك��س��ة كبيرة في مي��دان الدين والقيم 
الاأخلاقي��ة، وك�ن عدوان ال�سلط��ة ومنظم�ته� الجم�هيري��ة على دين الاأم��ة واأخلاقه�...]لقد 
تمي��زت هذه الفت��رة ب�[: انت�س�ر ظ�هرة الجه��ل ب�لدين ومو�سة التف�س��خ والتحلل من الاأحك�م 
ال�سرعي��ة... ومن القيم الاأخلاقية، وت�سجي��ع من يفعل ذلك وخ��سة من فئة المج�هدين. ]كم� 
تمي��زت ب�[ قلة الم�س�جد والاأئمة والم�سلي��ن، وانت�س�ر ظ�هرة ال�سخرية من المتدينين، وخ��سة 
م��ن فئ�ت ال�سب�ب والمثقفي��ن... اإلى غير ذلك من مع�لم ال�سي��س��ة المعتمدة التي جعلتن� نوقن 

)216( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 454.
)217( مقابلة مع عبد الوهاب حمودة )بمقر جمعية العلم�ء الم�سلمين الجزائريين، ح�سين داي، الجزائر الع��سمة، 07 جوان 2009(.

)218( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 455.
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ب���أن الدين في البلد مه��دد ب�لانتق��س وال�سعب مهدد ب�لردة والانح��لال... واأم�م هذه النت�ئج 
الخطي��رة ت�س�ءلن� ونحن ثلة من ال�سب�ب الج�معي...م� هو الواجب؟..وبعد جل�س�ت كثيرة... 

تقرر اأن ننظم اأنف�سن�«)219(.

وب�لت��وازي بين الدع��وة والعمل على خط موؤ�س�سة الج�معة م��ن جهة، وعلى خط المجتمع 
الع���م من جه��ة ث�نية بجهود هذه النخ��ب الاإ�سلامي��ة، التقليدية )المتبقين م��ن �سيوخ وتلاميذ 
الجمعي��ة( والحديثة )ال�سب�ب الج�معي المت�سبع ب�لفك��رة الاإ�سلامية( معً�، وتحت �سغط النقد 
ال��ذي ب��س��روه اتج�ه بع�س المم�ر�س���ت الم�سيئة بحق الدين الاإ�سلامي ج���ء رد فعل ال�سلطة-
الحري�س��ة على الظه��ور بمظهر الراعي للدين والحار���ش له كم� اأكدن� في مو�س��ع �س�بق- �سريعً� 
للا�ستدراك بطريقته� الخ��سة، واإحداث التوازن المطلوب تبعً� لا�ستراتيجية الدمج والا�ستيع�ب؛ 
حي��ث اأطلق��ت �سنة 1970 تحت رع�ي��ة وزارة ال�سوؤون الدينية والتعلي��م الاأ�سلي حملة وا�سعة 
عل��ى م� �سمي »انحطاط الاأخ��لاق« لتنبيه الراأي الع�م الجزائري اإلى خطورة ال�سلوك�ت الاإب�حية، 
والع���دات الف��سدة التي نفذت اإلى المجتمع تحت وط���أة تقليد الغرب والانبه�ر بع�داته وقيمه 
الثق�في��ة. ا�ستم��رت ه��ذه الحملة من 29 �سبتمب��ر 1970 اإلى اأواخر �سه��ر دي�سمبر في �سورة 
عمل توع��وي اأطلقته التلفزة والاإذاع��ة وبع�س و�س�ئل الاإعلام المكتوب��ة )مق�بلات، ط�ولات 
م�ستدي��رة..(، وفي �سورة عمل ميداني �سنته �سرط��ة الاآداب-ب��سم تطهير المحيط والمح�فظة 
على �سلامة البيئة الاجتم�عية- �سد الم�ستهترين ب�لقيم والمع�ك�سين للفتي�ت؛ حيث اأحيل على 
المح�كم��ة بين �سهري جويلية واأكتوبر 1970 ع�سرات من ال�سب�ب، بتهمة ارتك�ب �سلوك�ت 

م�سيئة للاآداب الع�مة)220(. 

وف��ي المق�ب��ل وتبعً��� لا�ستراتيجية الاإخ�س��اع، وحتى تح�ف��ظ الدولة عل��ى احتك�ره� الكلي 
للحقل الديني، �ستعمد اإلى الت�سييق على هوؤلاء ال�سيوخ، فعبد اللطيف �سلط�ني �سيخت�ر-تحت 
ال�سغ��ط- التخلي الطوعي عن الاإم�م��ة والخط�بة في م�سجد ابن ف�ر�س �سنة 1971. اأم� ال�سيخ 
م�سب���ح الحويذق ف�إنه اأ�سب��ح محور ا�ستقط�ب اإ�سلامي، وتح��ول الم�سجد الكبير ب�لحرا�س؛ 
حي��ث ي�سرف على الخط�بة والتدري�س اإل��ى نقطة التق�ء ون�س�ط مكثف. ف�ل�سيخ ك�ن على �سلة 
دائم��ة ب�لحرك�ت الاإ�سلامية الع�لمي��ة، وعندم� حكم على �سيد قطب ب�لاإع��دام ك�ن من اأوائل 
المحتجين على ذلك لدى ال�سف�رة الم�سرية. ونظرًا لم� �سكله من مرجعية، وقدرة على الجذب 
فقد ك�نت الوفود ترد على م�سجده من الداخل ومن الخ�رج، وخ��سة من المتع�ونين الم�س�رقة 
)م�س��ر، �سوري�، العراق، ب�ك�ست�ن(. لكن جراأة ال�سيخ وخط�به النقدي لتوجه�ت ال�سلطة كلفه 
في الاأخير-بعد �سل�سلة من التهديدات والا�ستنط�ق�ت- العزل والاإبع�د عن الاإم�مة �سنة 1970، 

)219( حركة النه�سة الاإ�سلامية، الموؤتمر التاأ�سي�سي معالم على طريق م�سيرة الحركة 1990-1994، الكلمة الافتت�حية لرئي�س الحركة، 
ن�دي ال�سنوبر 7-9 �سبتمبر 1994: 5-4. 

)220( رواجعية، الاإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 20-18.
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ث��م النفي ب�أمر من وزارة الداخلية اإلى الاأغواط مع منعه من الخط�بة ودخول المدن الكبرى في 
ال�سم�ل)221(.  

اأيًّ� ك�ن الاأمر فقد ا�ستمر للم�س�ألة الدينية ب�أبع�ده� المختلفة ت�أثيره� في هذه المرحلة، وخلال 
ك�مل �سنوات ال�سبعيني�ت �ستكون الج�معة الجزائرية-هي الاأخرى-�س�حة لل�سراع حول هذه 
المو�سوع��ة؛ حيث ن�سبت العديد م��ن ال�سدام�ت العنيفة اأحي�نً� بين النخب��ة الاإ�سلامية والنخبة 

الي�س�رية. 

وخ��لال الفترة الممتدة بين 1973- 1978 عرفت الج�معة اأ�سك�لًا عديدة لهذا ال�سراع؛ 
فف��ي 1973 عمد بع�س طلبة الي�س�ر اإلى حرق م�سج��د الج�معة المركزية ب�لع��سمة، فك�ن رد 
فع��ل الطلبة الاإ�سلاميين هو القي���م بن�س�ط فكري- ديني تمثل في تنظي��م اأ�سبوع للقراآن الكريم 
ال��ذي تحول فيم� بعد اإل��ى ن�س�ط ثق�في �سنوي متنقل بين الج�مع���ت والاأحي�ء الج�معية. وفي 
1975 واأثن�ء انعق�د ندوة حول ق�نون الاأ�سرة نظمته� ج�معة ق�سنطينة، وك�ن ح�سره� مجموعة 
م��ن الاأ�س�تذة الي�س�ريي��ن والم�سيحيين تدخّل الطلبة الاإ�سلاميون للتندي��د بم�سمون الندوة التي 
ك�ن��ت ترم��ي براأيهم اإل��ى مح�ولة ا�ست��زراع وتوطين النم��وذج الاأ�سري الغربي ف��ي المجتمع 
الجزائ��ري)222(. كم��� عرفت الج�مع��ة نف�سه� في �سن��ة 1976 اندلاع مواجه���ت عنيفة بين 
الي�س�ريي��ن وتح�لف من الطلبة المعربين والاإ�سلاميين، واإلى فترة لاحقة �ستبقى ج�معة ق�سنطينة 
ف�س���ء لل�سراع والعن��ف المتب�دل بين الطرفين ح��ول م�س�ئل الاختلاط، وال�سف��ور، واللغة... 
و�سوف تنتهي هذه ال�سراع�ت-مثلم� يقول رواجعية- �سنة 1978 ب�نت�س�ر الاإ�سلاميين؛ حيث 
تج�س��د هذا الانت�س�ر بتعليق رمز »الله اأكبر« عند مدخل مبنى الاآداب)223(. لكن موجة ال�سراع 
لن تخمد في الج�معة الجزائرية؛ اإذ بعد خم�س �سنوات من هذا الت�ريخ ن�سب �سراع عنيف في 
الاأحي���ء الج�معية ب�لع��سمة ذهب �سحيته اأحد الطلبة الي�س�ريي��ن، مم� ا�سطر قوات الاأمن اإلى 
التدخ��ل واعتق�ل ع�سرات الطلبة الاإ�سلاميين الذين اأ�سبحوا ف��ي هذه المرحلة اأكثر قوة وعددًا 
وتنظيمً���، وهو م� ق���د بع�س �سيوخ وزعم�ء الحركة الاإ�سلامية اإل��ى اغتن�م هذا الحدث وتنظيم 
اأول واأكب��ر تجمع احتج�ج��ي اإ�سلامي في ت�ريخ الجزائر المع��س��رة ب�س�حة الج�معة المركزية 

�سنة 1982.

 Khelladi, Les islamistes Algériens face au الاإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�سا�ش: 146؛  عي��سي،   )221(
pouvoir: 28.

)222( ح�سن ك�تب، المق�بلة الم�س�ر اإليه� �س�بقً�، ويروي هذا الاأخير اأن الطلبة الاإ�سلاميين وعلى راأ�سهم ط�لب طب من ن�سط�ء 
م�سجد الطلبة بنف�س الج�معة تدخل معقبً� ومنتزعً� الكلمة من الاأ�س�تذة المح��صرين، ف��سحً� الخلفية الفكرية والاأيديولوجية 
اأَعْبُدُ مَ�  اأَيُهَ� الكَ�فِرُون لَا  التي يغطيه� هذا الن�س�ط م�ستخدمً� في نقده عب�رات دينية قوية؛ حيث خ�طبهم بقوله »قُلْ يَ� 

تَعْبُدُون«.
)223( رواجعية، الاإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 30.
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ل��م تكد الع�سري��ة ال�سبعينية تنته��ي اإذًا حتى اأ�سبح الف�س���ء الج�معي مج���لًا وا�سعً� للن�س�ط 
الاإ�سلام��ي، وبداأ نف��وذ الي�س�ر الم�رك�سي يخل��ي مك�نه �سيئً� ف�سيئً� لم��د اإ�سلامي هو في طريق 
التو�سع والانت�س�ر، ولم تخلُ هذه الفترة من نم�ذج موجبة للانتب�ه والملاحظة؛ ف�لتي�ر الاإ�سلامي 
ال��ذي ك�ن منفيًّ� ومح��سرًا، ومج�لًا لل�سخرية �سن��وات ال�ستيني�ت و�سطرًا من عقد ال�سبعيني�ت 
�س��وف يكت�سح تحت �سغط ن�ساط منظم ومهيكل-ا�ستع���رت نخبة من الاإ�سلاميين بع�س مفرداته 

من منهجية الي�س�ر في العمل والن�س�ل- مختلف الف�س�ءات الج�معية.

المسألة الأيديولوجية
رغ��م اأن الحديث ح��ول الم�س�ألة الدينية هو على علاق��ة كبيرة ب�لم�س�أل��ة الاأيديولوجية في 
�سي���ق من�ق�ستن��� لمو�سوع الحرك��ة الاإ�سلامية في الجزائ��ر؛ ذلك اأن الدين مثلم��� هو مم�ر�سة 
� منظوم��ة فكري��ة وت�سورية، ون�سق م��ن المعتقدات  �سلوكي��ة )عب���دات، مع�ملات( ه��و اأي�سً
والمف�هي��م والاأفك�ر الت��ي تحدد وت�سبط ه��ذه المم�ر�س��ة ال�سلوكية في اأبع�ده��� الاجتم�عية 
والثق�في��ة..، وت�سب��غ عليه� اأو تنزع عنه� �سفة الم�سروعية. وم��ن هذه الزاوية يقترب الدين من 

الاأيديولوجي�.  

اإن اأر�سي��ة ال�سراع الاأيديولوجي مثّلت اإحدى اأه��م اأر�سي�ت التعبئة الاإ�سلامية في الجزائر، 
ورغ��م اأنن� ح�ولن� ف��ي المبحث ال�س�بق اإحداث ن��وع من الف�سل التحليلي بي��ن الاثنين )الدين 
كمم�ر�سة، والدين كن�سق من الاأفك�ر( بغر�س بي�ن م� اأث�ره انته�ك وعدم اعتب�ر البعد الاأول من 
رد فع��ل اإ�سلام��ي، اإلا اأن واقع الح�ل يبين اأن البعدين ك�ن� يتج���وران منذ البداية، واأن الموقف 
�-الاحتج�ج على البع��د الاأيديولوجي كم� على  الاإ�سلام��ي ك�ن يتزاوج فيه-ومن��ذ البداية اأي�سً
البع��د المم�ر�سي وال�سلوكي، م��ع اإمك�نية رجح�ن اأحدهم� على الاآخر ف��ي مرحلة ت�ريخية اأو 
اأخرى. ذلك م� نلم�سه مثلًا في بي�ن ال�سيخ الاإبراهيمي �سنة 1964؛ حيث احتج على الاأ�س��س 
� على م� �سم�ه الاأزمة  النظ��ري والمذهب��ي الذي بدا اأن �سلطة ابن بلة تمتح منه، كم� احت��ج اأي�سً

الروحية والخلقية التي اأم�سى المجتمع الجزائري يتخبط فيه�.

� بع���س ردود اأفع�ل ال�سيخ ال�سلط�ني،  وف��ي �سوء الم�س�أل��ة الاأيديولوجية يمكن اأن نقراأ اأي�سً
ولك��ن ف��ي مرحلة لاحق��ة عندم� اكت�سى ط�ب��ع مع�ر�سته لنظ���م هواري بومدي��ن م�سحة اأكثر 
راديك�لي��ة، وانتقل من المجال الاأخلاقي ال�سرف )انتق�د خ��روج المراأة، ال�سفور...( اإلى المجال 
الاأيديولوج��ي )مع�ر�س��ة الخي�ر الا�ستراك��ي(، ومن حم��س الخط�بة اإلى العم��ل الفكري بت�أليفه 
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لكت�به النقدي »المزدكية هي اأ�سل الا�ستراكية«؛ حيث اتجه فيه اإلى نقد مذهب الا�ستراكية التي 
اأعلنه� بومدين خي�رًا اأيديولوجيًّ� للدولة الجزائرية، واإط�رًا موجهً� لم�سروعه في تنمية المجتمع 

وتحديثه.  

اإن ال�س��راع حول الم�س�ألة الاأيديولوجية -ب�سرف النظر عن بي���ن ال�سيخ الاإبراهيمي الذي 
اأث���ر الق�سية منذ البداي��ة في �سي�ق انتق�ده لخي���رات ابن بلة المذهبية، وعل��ى هذا تعينت )اأي 
الم�س�أل��ة الاأيديولوجية( كجبهة للن�س���ل والتعبئة الاإ�سلامية من��ذ اأول وهلة- ولم يتكثف ذلك 
ب�س��كل كبير اإلا في ال�سن��وات اللاحقة وخلال فترة حكم الرئي�س بومدين تحديدًا. لذلك ي�سير 
بع�س الكت�ب اإلى اأن الفترة الممتدة بين 1970-1971 �ست�س�عد بم� حملته من تطورات على 
تحري��ك الم�س�عر الاإ�سلامية، وتن�سيط النزع��ة الاإ�سلامية في الجزائر؛ ففي هذه الفترة ب�لذات-

مثلم� يرى هيوروبرت�س- اأقدم بومدين بعد فترة ن�جحة من �سبط الن�س�ط الاإ�سلامي على خو�س 
م�س���ر عملي جعل اإحياء الغليان الاإ�سلامي لي�ش ممكناً فح�سب بل محتمًا، وهذا الم�س�ر العملي تمثل 
تحدي��دًا في الانحراف جهة الي�س�ر والت�أكيد على الا�ستراكية ك�ختي�ر لا رجعة فيه، واإعلان بدء 

الثورة الا�ستراكية في الجزائر)224(بمح�وره� الثلاث الثورة ال�سن�عية والزراعية والثق�فية.  

لقد مثّل الخي�ر الاأيديولوجي الا�ستراكي اأحد الاأ�سب�ب المب��سرة في توفير �سرائط نمو وتبلور 
تي�ر اإ�سلامي مع�ر�س لهذا الخي�ر؛ لاأنه عدّ منذ البداية مذهبً� ملحدًا غريبً� عن الاإ�سلام لم� يحيل 
اإلي��ه من نزع�ت م�دي��ة  ولادينية. ومن هن� نظر كثي��ر من الاإ�سلاميين اإلى اأن الث��ورة الا�ستراكية 
بعن��سره� الث��لاث �ستقود الجزائر في ح�ل تطبيقه� اإلى مرحلة الم�رك�سية اللينينية على الطريقة 

الكوبية)225(.

ورغ��م حر���س ال�سلطة على مح�ولة اإزاح��ة اأي ت�أويل ي�سع الا�ستراكي��ة الجزائرية في تق�بل 
تن�ق�س��ي مع الاإ�سلام، ونفي اأن تكون دينً� بديلًا ل��ه »اإن الا�ستراكية في الجزائر لا ت�سدر عن اأية 
فل�سف��ة م�دية، ولا ترتبط باأي مفه��وم دوغمائي غريب عن عبقريتنا الوطنية. اإن بن��اء الا�ستراكية يتما�سى 
م��ع ازده��ار القيم الاإ�سلامي��ة التي ت�سكل عن�س��رًا اأ�س��سيًّ� مكونً� ل�سخ�سي��ة ال�سعب الجزائري... 
اإن الا�ستراكي��ة لي�س��ت دينً��ا، اإنه� �سلاح نظ��ري وا�ستراتيج��ي ي�أخذ في اعتب���ره واقع كل �سعب 
وي�ستل��زم في الوقت نف�سه رف�س كل نزعة دوغم�ئية«)226(، ف�إن هذه الا�ستراكية-برغم كل تلك 

التبريرات- لقيت مع�ر�سة وا�سعة من قبل النخبة الاإ�سلامية. 

)224( ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 72.
)225( »الحركة الاإ�سلامية في الجزائر«، في الاأحزاب والحركات والجماعات الاإ�سلامية، تحرير في�سل دراج، وجم�ل ب�روت، ط. 2، 

مج. 2 )دم�سق: المركز العربي للدرا�س�ت الا�ستراتيجية، 2000(: 676.
Charte Nationale 1976: 23. )226(
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ولا ب��د من التنبي��ه قبل ذلك اإلى اأن الم�س�أل��ة الاأيديولوجية، واإن ك�ن��ت ح��سرة منذ البداية 
ف�إنه��� ك�نت اأكثر بروزا ف��ي الو�سط الط�لبي الج�معي، بين النخبة الاإ�سلامية التي بداأت تجد له� 
موط��ئ قدم في الج�معة وبين النخبة ال�سيوعي��ة التي ك�نت-مثلم� ذكرن� �س�بقً�- م�ستفردة بجل 
ال�س�أن الج�معي، وتحظى ب�لدعم الر�سمي، واإن بطريقة غير معلنة. ف�لق�سية الاأيديولوجية -بم� 
هي �س��راع نوعي يتم على م�ستوى الاأفك�ر والت�سورات-تفتر���س �سريحة مخ�سو�سة، وهذه 
ال�سريح��ة لن تكون في الاأخير �س��وى ال�سريحة المثقفة؛ اأي �سريحة الطلاب. وتفيد ال�سه�دات 
تيارًا هام�سيًّا- اللحظة  تل��ك  المتوف��رة في هذا ال�سدد اأن ن�س��ال التيار الاإ�سلامي–الذي لم يزل حتى 
كان ينح�س��ر ف��ي اإطار المناق�سات م��ع المارك�سيين مثلم� يوؤكده واحد من اأوائ��ل الطلبة الاإ�سلاميين 
ه��و ر�سيد بن عي�سى)227( )228(، لذلك يمكنن� الق��ول اإن ال�سراع في هذا الم�ستوى ك�ن �سراعً� 

نخبويًّ�. 

لك��ن المعركة الاأيديولوجية انتقل��ت فيم� بعد خ�رج اأ�سوار الج�مع��ة، وب�لخ�سو�س بعدم� 
اأطلق نظ�م هواري بومدين م�سروع الثورة الزراعية بمرا�سيم 1971/11/08، وعمل من اأجل 
�سم���ن نج�حه��� على توظيف كل الو�س�ئل المت�حة لذلك بدءًا م��ن منبر الم�سجد اإلى حملات 

التطوع الط�لبية.

�سي�سب��ح ق�نون الثورة الزراعية وم� �س�حبه من اإجراءات تطبيقية ميدانً� فعليًّ� لل�سراع؛ حيث 
ل��م تبق الم�س�أل��ة الاأيديولوجية �سراعً� على م�ستوى الاأفك�ر المج��ردة فح�سب )ك�لموقف من 
الدي��ن، المم�ر�س��ة الدينية...(، بل تحولت اإلى تطبيق عملي مج�س��د على اأر�س الواقع يلام�س 
هموم الجم�هير ال�سعبية، ويم�س اأو�س�عه� الطبقية وم�س�لحه� الم�دية المب��سرة. في هذا ال�سدد 
يتف��ق عديد الب�حثين عل��ى اأن اندف�ع نظ�م بومدين ف��ي تطبيق الثورة الزراعي��ة هو تحديدًا من 
دف��ع ب�لحركة الاإ�سلامية بقوة اإلى م�سرح الاأح��داث في هذه المرحلة؛ حيث »اأ�سبح قانون الثورة 

الزراعية ميدانا لل�سراع يتراوح بين التاأييد الم�سروط والمعار�سة المطلقة«)229(.

اإن �سي��سة الثورة الزراعية اله�دفة اإلى الحد من الملكية الخا�سة المو�سعة للاأر�س، وعملية تاأميم 
اأرا�سي الملّاكين المتغيبين عن اأرا�سيهم، وت�أميم الاأملاك الوقفية؛ والمبررة �سي��سيًّ� واأيديولوجيًّ� 
بم�سوغ���ت اإع�دة توزيع الث��روة، وتحقيق �سي��س��ة اجتم�عية منح�زة للمح�وي��ج من الطبق�ت 
ال�سعبي��ة، وتحقيق ا�ستراكية و�س�ئل الاإنت�ج، والق�س�ء على ا�ستغلال الاإن�س�ن للاإن�س�ن... فتحت 
المج���ل وا�سعً� لردود فعل عديدة ك�ن اأكثره� رواجً� ذلك الموق��ف الذي ي�ستند اإلى تبريرات دينية 

ت�سجب هذه الثورة وتعتبرها مباينة للن�سو�ش القراآنية ال�سريحة.

)227( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 454.
Burgat, l’islamisme au Maghreb: 145. (((2)

)229( الزبير، »الدين وال�سي��سة في الجزائر«: 194.
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ورغ��م اأن المنتمين للحرك��ة الاإ�سلامية قد انق�سموا اإزاء الثورة الزراعية في هذه المرحلة اإلى 
ق�سمين؛ حي��ث راأى بع�سهم-واأغلبيتهم من المنتمين اإلى �سرائح اجتم�عية معدمة- اأنه� ك�نت 
تتط�ب��ق م��ع اأهدافهم؛ فعملية اإع�دة توزيع الاأر�س لا يمكن-كم��� ي�سرح ر�سيد بن عي�سى- اأن 
نع�ر�سه��� لاأن��ه لا يمكنن� اإلا اأن ن�ستفيد منه�، لاأجل ذلك كن� ندع��و اإلى �سرورة القيام بنقد تقني 
للث��ورة الزراعية، ونق��د طريقة ت�سييرها، وعدم جعله��ا مذهباً رافعين �سع�ر مع الث��ورة الزراعية و�سد 
ال�سيوعية )230(. اإلا اأن الموقف الذي حظي ب�نت�س�ر وا�سع هو ذلك الذي ي�سجب الثورة الزراعية 
ويتخذ حي�له� موقفً� مع�ديً�، وقد ا�ستخدمت مجموع�ت وا�سعة من الاإ�سلاميين عديد التبريرات 
لنقده�، وتعبئة الراأي الع�م اتج�هه�. وفي هذا ال�سياق ا�ستخدم الاإ�سلاميون �سلاحًا نافذًا كان له اأثره في 
الح��د م��ن نجاحها هو �سلاح الفتوى الدينية؛ فقد اأ�سدر ال�سيخ عبد اللطيف �سلط�ني وهو واحد من 
اأبرز الممثلين لهذا الموقف فتوى تق�سي بف�ساد ال�سلاة المقامة على اأر�ش موؤممة)231(، كم� انت�سرت 

فت�وى اأخرى تعد الم�ستفيدين الذين يقبلون اأخذ اأرا�سي الغير وزراعته� بعذاب جهنم.

وخ��لال ك�مل الفترة الت��ي ك�ن نظ�م بومدين يوؤك��د فيه� على اأنه لي�س هن���ك من ن�س ديني 
يمن��ع تطبيق الث��ورة الزراعية، وي�سعى بكل الط��رق الممكنة لن�سر الحم��س��ة والوعي ب�أهميته� 
بين جم��وع الفلاحين الريفيين م�ستخدمً��� في ذلك و�س�ئل دع�يت��ه )و�س�ئل الاإعلام، حملات 
التط��وع الط�لبية، خطب�ء الم�س�جد الر�سميين..(ك�ن الاإ�سلاميون ين�سرون دع�يتهم التي مف�ده� 
»اإن الاإ�سلام تهدده التدخلات والمكائد ال�سيوعية والملحدة التي تحملها الثورة الزراعية، ]ويخ�طبون[ 
� بلغ��ة واحدة: اإن  ملاك��ي الاأرا�س��ي المقيمين في المدين��ة والفلاحين الذي��ن لا يملكون اأر�سً
الق��راآن يح��رم نزع اأملاك الغير...]كم���[ يخ�طبون كل فرد من اأعلى ال�سل��م الاجتم�عي اإلى اأدن�ه 
بلغ��ة ب�سيطة معززة ب�سواهد قراآنية... ومم� يجعل اأح�ديثهم موثوقة اأنهم لا يت�سرفون كممثلين 
لطبقة اجتم�عية بل كمدافعين عن الكلام الاإلهي. في هذا الاأ�سلوب يكمن �سر نج�حهم«)232(. 
لك��ن رد الفعل الاإ�سلامي لم يتوقف عند م�ست��وى الاإدانة الكلامية للثورة الزراعية ولاختي�رات 
بومدي��ن الاأيديولوجي��ة، بل و�سلت ذروة المعرك��ة الاأيديولوجية والرف���س الاإ�سلامي اإلى حد 
الاحتج���ج العنيف؛ حيث برزت اإلى الوجود ع�سية الا�ستفت�ء على الميث�ق الوطني الذي كر�س 
الثورة الا�ستراكية في الجزائر »جم�عة الموحدين«، وهي جم�عة اإ�سلامية اأعلنت رف�سه� الكلي 
له��ذه الاختي�رات واأ�سدرت في هذا ال�سدد بي�نً� تحري�سيًّ� �سد نظ�م بومدين)233(، كم� د�سنت 
لاإ�سم���ع �سوته� المع�ر�س مجموعة من الاأعم�ل التخريبي��ة الرمزية �سد بع�س من�س�آت الدولة 

في منطقة المتيجة.    

Burgat, l’islamisme au Maghreb: 153. )230(
Labat, Les islamistes Algériens: 85. )231(

)232( رواجعية، الاإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 28.
)233( انظر ن�س البي�ن في ملحق الوثائق والمرفقات وال�سور: 468-467.
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اإن رف���س الاإ�سلاميين للثورة الزراعية وعزم النظ���م ال�سي��سي على الذه�ب بعيدًا في تطبيقه� 
ك�ن��ت له انعك��س�ته في م�ست��وى الالتف�ف حول هذه الحركة وانغرا�سه� ف��ي الو�سط ال�سعبي. 
يب��رز ذلك م��ن وجهتين: الاأولى هي م��� ن�س�أ من ت�أيي��د اأو �سبه تح�لف بين الحرك��ة الاإ�سلامية 
وبي��ن م� يمكن ت�سميتهم »�سح�ي� الت�أميم« من البورجوازي��ة العق�رية الم�سكّلة من كب�ر التج�ر 
وملاكي الاأر�س. فقد اأدت اآلي�ت تطبيق الثورة الزراعية اإلى اآث�ر �سلبية على هوؤلاء الملاك حينم� 
�س��ودرت اأرا�سيهم ب�عتب�ره� ملكي��ة ا�ستغلالية؛ وعلى التج�ر من ب�ئع��ي الجملة الذين اأممت 
مهنته��م. ففي مق�ب��ل موقف نقدي قدمته الحركة الاإ�سلامية اتج���ه م�س�ألة الت�أميم، وهو موقف 
ي�سط��ف اإلى ج�نب الملكي��ة الخ��سة والقط�ع الخ����س المت�سرر من العملي��ة، اتجهت هذه 
ال�سريح��ة الاجتم�عية )الملّاك، التج�ر( �سوب الحركة الاإ�سلامي��ة ووفرت له� الدعم الم�دي 
والم�ل��ي الذي تفتقده؛ حي��ث تعد حركة بن�ء الم�س�جد الحرة و�س��ط الاأحي�ء ال�سعبية، وتدعيم 
الجمعي�ت الخيرية و�سبك�ت المبرة الم�سيّرة من طرف الاإ�سلاميين ال�سورة الم�دية للدعم الذي 

حظيت به الحركة الاإ�سلامية من طرف هذه ال�سريحة)234(.

م��ن جهة ث�ني��ة، وفي وقت ك�ن الاهتم���م الر�سمي متجهً� اإلى المن�ط��ق الريفية تحت زخم 
الث��ورة الزراعية التي جعلت من تنمية هذه المن�طق اإح��دى اأولوي�ته�، ظلت المدن طيلة الفترة 
الممتدة من 1972 اإلى 1976 بعيدة عن الدع�ية الا�ستراكية؛ حيث عملت الحركة الاإ�سلامية 
على تعزيز وجوده�، وتعميق انغرا�سه� في الاأو�س�ط المدينية، كم� �ستلعب الم�س�جد الحرة التي 

تكثفت عملية بن�ئه� في الاأحي�ء ال�سعبية دورًا مركزيًّ� في عملية التعبئة والتجنيد. 

وحتى نه�ية عقد ال�سبعيني�ت، وب�لخ�سو�س في بداية الثم�نيني�ت ك�ن اأبن�ء الفلاحين �سح�ي� 
الثورة الزراعية الذين حولتهم اإلى مجرد اأُجراء ب�أجور متدنية يغ�درون �سوب المدن وي�ستقرون 
في �سواحيه�، ت�سطف اإلى ج�نبهم �سرائح مدينية اأخرى من الم�ست�ئين من اأو�س�عهم الاجتم�عية 
ليتحولوا-تح��ت �سغط عمل اإ�سلامي راح يتركز في ه��ذه الاأحي�ء الفقيرة وين�سر اأفك�ره فيه�- 

اإلى اأكثر الح�ملين لاألوان المع�ر�سة الدينية)235(. 

 الحركة الاإ�سلامية: مجالات الن�ساط وو�سائل العمل

ا�ستخدمت الحركة الاإ�سلامية في الجزائر-وهي تن��سل على الجبهتين الثق�فية والاأيديولوجية 
خ��لال ك�مل الفترة الممتدة من 1962-1982 ومن��ذ اإره��س�ته� الاأولى اإلى اأن تحولت اإلى 

)234( انظر في هذا ال�سدد: زهرة بن عرو�س واآخرون، الاإ�سلاموية ال�سيا�سية الماأ�ساة الجزائرية، ترجمة: غ�زي البيط�ر )بيروت: دار 
 Labat, Les islamistes Algériens: الف�رابي، 2002(: 40؛ ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 72-74؛

85.
)235( الم�سدرين ال�س�بقين. 
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� بين مختلف �سرائح المجتمع الجزائري في بداية  تي���ر �سعبي وا�سع حقق انغرا�سً� اجتم�عيًّ� ه�مًّ
الثم�نيني���ت- مجموعة من و�س�ئل العمل والن�س���ل والتعبئة، وتحركت على اأر�سي�ت عديدة، 

وا�ستغلت مج�لات مخ�سو�سة للن�س�ط والحركة. 

اإن البحث التتبعي يك�سف لن� اأن الحركة الاإ�سلامية عبر ك�مل م�سيرته� التغييرية خلال ه�تين 
الع�سريتين قد وظفت وا�ستخدمت م� ك�ن ممكنً� ومت�حً� من اأ�س�ليب العمل ومن طرق الحركة 
والن�س���ط، رغ��م اأن فع�لية كل ذل��ك ك�نت محكومة في كثي��ر من الاأحي�ن بم��� ا�سطرت اإليه 
)اأي الحرك��ة( من عمل �سري مع م� يفر�سه ه��ذا النوع من العمل من التخفي وال�سرامة الاأمنية 

والان�سب�ط الحركي.

اإن الحديث عن هذه المج�لات وهذه الو�س�ئل لا يعني بح�ل تقديم عر�س تف�سيلي اأو ق�ئمة 
و�سفية، بقدر م��� هو اإلم�ع اإلى اأهم م� حددته هذه الحركة-بمختلف ف�س�ئله� وفع�لي�ته�-من 

ف�س�ءات للحركة وم� تو�سلته من و�س�ئل للعمل والن�س�ل.

المساجد
يعد الم�سجد نقطة الانطلاق الاأولى والف�س�ء الحيوي الذي يلج�أ اإليه الاإ�سلاميون ع�دة، تبعً� 
لم� انطبع في مخي�لهم من مك�نة ودور مركزي ا�سطلع به هذا الاأخير منذ الع�سر النبوي؛ حيث 
� مك�نً� للدر�س والفقه وال�سورى وقي�دة الدولة  ل��م يكن ف�س�ء للذكر وال�سلاة فح�سب، ب��ل اأي�سً

وتوجيه المجتمع. 

ومثل �سلفه� الحركة الاإ�سلاحية الب�دي�سية في ثلاثيني�ت القرن الع�سرين، بل مثل كل الحرك�ت 
الاإ�سلاحية والتجديدية التي عرفه� الع�لم الاإ�سلامي منذ حركة محمد بن عبد الوه�ب النجدي، 
احتفظت الحركة الاإ�سلامية الجزائرية للم�سجد بهذا الدور والمك�نة. فلا غرابة اإذًا اأن ت�ستخدم 

منذ البداية هذا الف�س�ء الديني لن�سر دعوته� وتو�سيع ق�عدة اأتب�عه�.

�سنج��د اإذا ت�أملن� م�س�ر الحرك��ة الاإ�سلامية في الجزائر اأن الم�سجد ك�ن اأحد اأهم المج�لات 
الت��ي توؤرّخ من جهة لميلاد هذه الحركة، ومن جه��ة اأخرى لارتباطها به في �سيرورة نموها وتطورها. لقد 
ك�ن الم�سج��د يمثل مثلم� يقول بورغ� »الاإط���ر الاأول الذي يتم فيه تكوين الخط�ب الاإ�سلامي 
واأول وع���ء ي�ستقبله، كان الم�سجد يقوم بدور المخب��اأ الذي يحميهم عندما كانت تتم �سياغة الخطوات 
� ون��واة اأولى للحركة  الاأول��ى ف��ي طريق الن�س��ال«)236(. واإذا اعتبرن��� عمل جمعية القي��م اإره��سً
الاإ�سلامية في الجزائر ف�إنن� �سنلحظ اأن هذه الجمعية قد ا�ستخدمت منذ البداية الم�سجد كف�س�ء 
للعم��ل والحركة في ن�س�طه��� الثق�في والديني؛ حي��ث واظبت-كم� بيّن� �س�بقً���- على اإر�س�ل 
الخطب�ء والوع�ظ والمر�سدين اإلى الم�س�جد للنهو�س بواجب التربية والدعوة والتثقيف الديني. 

)236( بورغ�، الاإ�سلام ال�سيا�سي �سوت الجنوب: 109-108.
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كم� ك�ن بع���س اأع�س�ئه� )ال�سلط�ن��ي، الحويذق، العرب�وي، �سحنون( اأئم��ة وخطب�ء، وك�نوا 
دع�م��ة اأ�س��سية للن�س�ط الاإ�سلامي في هذه المرحلة، وقد ا�ستخدم هوؤلاء الم�سجد-مثلم� بين� في 
�- ميدانً� لمواجهة النظ�م والاعترا�س على بع�س م�سلكي�ته، ثم ميدانً� للاإعداد  مو�سع �س�بق اأي�سً

التربوي والتكوين العقدي لجموع الاأتب�ع. 

واإذا ك�نت الدولة قد ا�ستفردت طيلة هذه الفترة بكل موؤ�س�س�ت �سن�عة وتوجيه الراأي الع�م 
)ح��زب، �سح�فة وو�س�ئل اإعلام، منظم���ت جم�هيرية، نق�ب�ت...( ف�إنه ل��م يبق اإلا الم�سجد 
كف�س���ء يمك��ن اأن ي�سطلع به��ذا الدور. لذلك ت�سير العدي��د من ال�سواهد اإلى العلاق��ة الارتباطية 
والجدلي��ة بي��ن الحركة الاإ�سلامية م��ن جهة، وحركة التو�سع ف��ي فتح وبناء الم�ساجد م��ن جهة ثانية؛ فقد 
اأ�سبحت هذه العملي��ة )فتح وبن�ء الم�س�جد( اأحد المفردات الرئي�سية لجدول اأعمال الاإ�سلاميين في 
مرحلة ال�سبعينيات، وب�ت�س�ع م�س�حة انت�س�ر الم�س�جد واأم�كن ال�سلاة ازدادت الحركة الاإ�سلامية 

تو�سعً� وانغرا�سً�.  

لك��ن حر�س ال�سلط��ة على ا�ستع���دة الحق��ل الديني، ودم��ج مو�سوعة الدين ف��ي خط�به� 
الا�ستيع�ب��ي وعدم ترك المج�ل مفتوحً� لقطب مع�ر�س ق��د يت�سكل، جعله� تعمد-بعد �سل�سلة 
من الانتق�دات التي وجهه� العلم�ء، وبعد اأن اأدركت خطورة هذه الف�س�ءات اإذا لم تو�سع تحت 
رق�بته� ال�س�رمة-اإلى تبني ا�ستراتيجية مزدوجة تق�سي من جهة بالو�سع التدريجي للاآليات القانونية 
والعملية لب�سط نفوذها على الم�سجد واإلح�قه ب�سلطته� لي�سبح اأحد قنواته� ال�سي��سية والاأيديولوجية 
مث��ل ب�ق��ي الموؤ�س�س�ت؛ ومن جهة ث�نية ب�إع�دة ا�ستخدام الحق��ل الديني من خلال اإع�دة هيكلة 
الموؤ�س�س�ت التي تقوم بتكوين الاأئمة، وبن�ء م�س�جد ر�سمية جديدة، ورق�بة الم�س�جد الاأخرى، 

واأخيرًا وهذا هو الاأهم تعبئة جه�ز الاأئمة بعدم� اأ�سبحوا عب�رة عن موظفين)237(. 

اإن ا�ستدم���ج هذه المفردة المهمة من برن�مج عم��ل الاإ�سلاميين وتبني الدولة لعملية تو�سيع 
حركة بن�ء الم�س�جد-واإن ك�ن يبدو نوعً� من المزاحمة على اأر�سية ن�س�طهم-قد خلق ب�لعك�س 
اأف�س��ل ال�سروط لعم��ل الحركة الاإ�سلامية؛ ذل��ك اأن كل م�سجد ين�س�ف اإل��ى �سبكة الم�س�جد 
الموج��ودة �سيحت�سن جمه��ورًا هو ب�لاأ�س��س مج���ل ا�ستثم�ر وعمل للحرك��ة الاإ�سلامية. فقد 
حر�س��ت هذه الاأخيرة م��ن اأجل ن�سر دعوته� عل��ى التفكير كم� يقول محم��د بو�سليم�ني في 
»الانبث���ث لاإيج�د اأئمة ف��ي الم�س�جد، ودع�ة يح�ول��ون عملية الات�س�ل المب��س��ر مع الق�عدة 
ال�سعبي��ة«)238(؛ حيث �ستتحول كثير م��ن هذه الم�س�جد اإلى ف�س���ءات لتنظيم الحلق�ت وعقد 

)237( الم�سدر ال�س�يق: 109.
)238( مح��صرة األق�ه� ال�سيخ محمد بو�سليم�ني �سيف1991 في ملتقى نظمه اتح�د المنظم�ت الاإ�سلامية بفرن�س�، انظر: »وقف�ت مع 

 http://www.chihab.net ،الحركة الاإ�سلامية في الجزائر«،ال�سهاب
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الدرو���س المج�ني��ة المخ�س�سة للتلامي��ذ، وا�ستيع�ب الاأف��راد، وخلق �سب��ك�ت التوا�سل بين 
المن��سلين، وت�سكيل اإط�ر ديني منظم بعيد عن �سلطة الدولة.

تبعً��� لم� �سبق ف�إنه لا يمكن اأبدًا فهم ذلك التو�سع ال��ذي عرفته الحركة الاإ�سلامية عند مقدم 
عق��د الثم�نيني���ت اإذا ل��م يتم ربطه ب�لحرك��ة المكثفة الت��ي عرفته� عملية فت��ح الم�سلي�ت في 
الموؤ�س�س���ت التربوية وال�سن�عي��ة ومختلف اأم�كن العمل؛ وبن���ء الم�س�جد عبر مختلف المدن 
والاأحي���ء، �سواء بمب�درات �سعبي��ة اأم ر�سمية؛ وكذا التعرف اإل��ى الاأدوار التي لعبته� بع�س هذه 
الم�س�ج��د ب�لخ�سو�س. كم� ينبغي ملاحظة اأن ت�ري��خ معظم الوجوه القي�دية الموؤثرة في م�س�ر 

الحركة الاإ�سلامية في الجزائر قد امتزج بطريقة اأو ب�أخرى بهذا الم�سجد اأو ذاك.

اإنه لا يمكنن� -مثلم� يقول خلادي- اأن نتحدث عن م�سجد الج�معة المركزية مثلًا دون اأن 
نتح��دث ع��ن م�لك بن نبي، اأو عن م�سجد دار الاأرق��م دون اأن نتحدث عن �سحنون و�سلط�ني 
ث��م محمد ال�سعي��د)239(، ولا عن م�سجد الحرا���س دون اأن يتداعى اإلى اأذه�نن��� �سخ�س ال�سيخ 
م�سب���ح الحويذق، ولا عن بع�س م�س�جد ق�سنطين��ة دون الحديث عن عبد الله ج�ب الله)240(. 
ف�لم�س���رات الحركية والن�س�لية لبع�س ه��وؤلاء الرج�ل ارتبطت ب�سكل اأو ب�آخر بهذه الف�س�ءات 

الدينية، ومن هذه الف�س�ءات انطلق المد ال�سحوي والحركي الاإ�سلامي.

اإن مط�لعة الاإح�س�ئي�ت المتوفرة في هذا ال�سدد تبرز لن� حجم م� بلغته حركة التو�سع في فتح 
وبن���ء الم�س�جد طيلة ع�سريتي ال�ستيني�ت وال�سبعيني�ت، وهي اإح�س�ئية موجبة للملاحظة؛ ذلك 
اأنه ف��ي اأقل من ثلاثة عقود اأعقبت الا�ستقلال ت�س�عف ع��دد الم�س�جد بحوالي خم�س مرات، 
كم��� اأن الفت��رة التي عرفت حركي��ة كبرى في هذا المج�ل هي تلك الت��ي تمتد على طول عقد 

ال�سبعيني�ت )انظر الجدول(.  

جدول رقم )5( تطور عدد الم�ساجد في الجزائر بعد الا�ستقلال
ملاحظ�تعدد الم�س�جدال�سنة

/حوالي 2200قبل 1962

موزعة على مجم��وع 676 بلدية، منه� 2093 م�سجدًا من دون اإم�م قيّم معين.19683283

199 منه��� ك�نت �س�بقً� عب�رة عن كن�ئ�س ولم تعد م�ستعملة، و499 م�سجدًا بني 19735278
بمب�درات من ال�سك�ن المحليين.

)239( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 456.
Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 29.  )240(
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ملاحظ�تعدد الم�س�جدال�سنة

11221بعد  1982 

منه���: حوالي 1790 هي عب�رة عن ق�ع���ت لل�سلاة، و5327 م�سجدًا تق�م فيه� 
ا )لا تتبع لوزارة ال�سوؤون الدينية(، 1010 م�س�جد  الجمعة، و2148 م�سجدًا حرًّ
غي��ر مكتملة البن�ء ولكن تق�م فيه��� ال�سلاة، و952 م�سجدًا ف��ي طريق الاإنج�ز. 

 Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 29; Anawati and Borrmans, الم�سدر  

   .Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 218

لك��ن ينبغي التنبي��ه هن� اإلى اأن عملية فتح اأو بن�ء الم�س�جد الت��ي اعتبرن�ه� اأحد اأهم مفردات 
ج��دول اأعم���ل الحركة الاإ�سلامي��ة في ه��ذه المرحلة، لم تك��ن ب�لاأمر ال�سه��ل، ف�لاإجراءات 
البيروقراطي��ة التي ك�ن��ت تتحكم في العملية جعلت كثيرًا من الاإ�سلاميي��ن يلج�أون اإلى طرقهم 
الخ��س��ة للتغلب على هذه العوائق والقيود. وي�سرح لن� اأحم��د رواجعية في بحثه الا�ستق�س�ئي 
عن»الاإخ��وان والج�م��ع« الكيفي���ت والمن�ورات الت��ي ك�ن يلج���أ اإليه� ه��وؤلاء للو�سول اإلى 
اأهدافه��م. لقد ك�ن الاإط�ر الع�م الموجه للح�سول عل��ى رخ�سة بن�ء م�سجد يمر بمجموعة من 
الاإج��راءات البيروقراطية التي اأقره� ق�نون 1971؛ وحي��ث اإن الق�نون المعدل بمر�سوم �سدر 
في 1972 ين�س على �سرورة ت�أ�سي�س جمعية ت�سطلع ب�لعملية، واأن اإن�س�ء هذه الجمعية ي�ستلزم 
الح�س��ول عل��ى حزمة من الموافق�ت اإحداه��� من وزارة ال�سوؤون الديني��ة والاأخرى من وزارة 
الداخلية والث�لثة من ممثل هذه الوزارة على ال�سعيد المحلي، يتبين لن� الم�س�ر الاإداري ال�سعب 
ال��ذي يمكن اأن ت�سلكه كل مب�درة ترمي اإلى ت�أ�سي�س م�سج��د اأو مك�ن لل�سلاة. لكن في المقابل 
كي��ف نف�سر الطف��رة الكبيرة في عدد الم�ساجد التي عرفها عق��د ال�سبعينيات؟ الاإج�بة على ذلك تكمن 
ف��ي القدرة على المن���ورة ومح�ولة الالتف�ف عل��ى الق�نون، فبدلًا من انتظ���ر ت�سوية محتملة 
لاإر�س���ء اأ�س���س ج�مع م� وه��ي ت�سوية قد ت�ستغ��رق �سنوات، جرى اختي�ر م�س���ر مع�ك�س ي�سع 
الم�سوؤولي��ن اأم�م الاأمر الواقع؛ فف��ي المكان المعين للبناء تجري عملية البن��اء اأولًا ثم يجري بعد ذلك 
طل��ب الت�سوية. ولتو�سيح الم�س�ألة ي�سوق لن� رواجعية �سه�دة لاأحد رواد عملية بن�ء الم�س�جد في 
مدينة ق�سنطينة خلال تلك الفترة هو محمد �س�لح الع�بد يبين لن� من خلاله� الكيفية التي ك�نت 
تحك��م �سيرورة عملية البن�ء؛ حيث يقول »تبنى الم�س�جد من الخردة، وتق�م فيه� ال�سلاة خلال 
وقت معين، بعد ذلك ينزع ق�سم من الق�سدير ويق�م مق�مه على الفور جدار من حج�رة الزاوية، 
وبعد اأربعين يومً�، واأحي�نً� بعد مرور �سهرين يزداد عدد الم�سلين.. عنده� يزال جزء من الكوخ 
ال�سفيح��ي، وي�ستح�سن اإجراء ذلك عند حلول الليل، وفي الليلة ذاتها يقام مقامها مربع جداري كبير... 
يك��ون المح��راب منت�سبً� في و�سطه.. ويتم ذل��ك كله بف�سل العمل الطوع��ي والهبات والتبرعات 
المجمع��ة على �سكل مواد بن���ء و�سج�جيد... هكذا تجد ال�سلط�ت نف�سه� اأم�م الجدار، فهي لا 
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ت�ستطيع تدمير حرم كهذا اللهم اإلا اإذا ن�سفته، الاأمر الذي يثير غ�سب الموؤمنين. وبراأ�س مرفوع 
�ستطلب منه� الموافقة، و�سواء رف�ست اأم وافقت تكون اللعبة قد تمت«)241(.

عندم��� ظهرت فع�لية ه��ذه الطريقة-اأو »اللعبة« كم��� �سم�ه� ال�سي��خ الع�بد-جرى تن�قله� 
والاقت��داء به��� وتعميمه� من ج�ن��ب كل الجمعي�ت بع��د 1973. وهكذا ب��دل الدخول في 
مت�ه���ت بيروقراطية وق�نونية ت�ستنفد الوقت وقد لا تنته��ي بط�ئل، تم �سلوك الطريق المخت�سر 

والاأكثر مردودية؛ حيث لم يعودوا يكلفون اأنف�سهم م�سقة الات�س�ل ب�لاإدارة)242(.

به��ذه الكيفية وبغيره� من الط��رق التي فر�سته� ظروف المرحلة، وطبيع��ة النظ�م ال�سي��سي 
الح�كم، ا�ستط�ع الاإ�سلاميون �سيئً� ف�سيئً� ت�سكيل حقلهم الديني الخ��س، ف�إلى ج�نب الم�س�جد 
الر�سمية التي ا�سطلعت الدولة ببن�ئه� والاإ�سراف عليه� ك�نت تق�م »الم�س�جد الحرة« و»م�س�جد 
ال�سع��ب«. وفي الوق��ت الذي ك�نت بع�س الم�س�ج��د الر�سمية ت�سير في فل��ك ال�سلطة، وتردد 
خط�به��� الر�سمي نظرًا لتبعيته� الكلية بن�ءً وتجهيزًا وت�سييرًا للوزارة الو�سية على ال�س�أن الديني، 
اأ�سبح��ت »الم�س�جد الح��رة« �س�حة التعبير الحر الوحيدة في الب��لاد، والميدان الرحب الذي 

ين�سوؤه الاإ�سلاميون بمب�دراتهم ليتحركوا فيه وينفذوا جدول اأعم�لهم. 

وتتح��دث الاأدبي�ت الاإ�سلامية على اأن��ه من بين �سبكة عري�سة من الم�س�جد التي ك�نت تدار 
م��ن طرف مختل��ف فع�لي�ت وتي�رات الحرك��ة الاإ�سلامية ك�ن لنخبة من ه��ذه الم�س�جد دلالة 
رمزية خ��سة، كم� اأن بع�سه� يعد �س�هدًا على تلك العلاقة الع�سوية بين الم�سجد والحركة الاإ�سلامية 

عبر مراحل ولادته� ونموه� وتطوره�، نذكر من هذه الم�س�جد:

م�سجد الجامعة المركزية: يعد اأول م�سجد يتم ت�أ�سي�سه في حرم ج�معي، ك�ن ذلك في �سنة   -
1968 بمب���درة من بع�س ال�سب�ب الج�معي، وقد لع��ب دورًا مركزيًّ� في بلورة الحركة 

الاإ�سلامية في الجزائر)243(.

م�سج��د دار الاأرق��م: اإذا ك�ن م�سج��د الج�معة المركزية قد �سكل ف��ي بداي�ته ف�س�ء للنخبة   -
الج�معي��ة الاإ�سلامي��ة ذات التكوين الفرنكوفون��ي الحديث لاأنه م�سجد فت��ح ب�لاأ�س��س 
داخ��ل مبنى الج�معة، ف�إن م�سج��د دار الاأرقم وهو رمز اآخر من رموز الحركة الاإ�سلامية 
الجزائري��ة قد �سم في �سن��وات ال�سبعيني�ت اأبرز الوجوه الديني��ة التقليدية غير الر�سمية ممثلة 
ف��ي ال�سيوخ �سلط�ن��ي و�سحنون. ونظرًا لم��� ك�ن يحوز عليه ه��وؤلاء ال�سيوخ من �سمعة 

)241( رواجعية، الاإخوان والجامع، ا�ستطلاع للحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 68. 
)242( الم�سدر ال�س�بق: 13.

)243( ل�سلته الع�سوية ب�لمبحث اللاحق �سنوؤجل الحديث عنه.
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وثق��ل ت�ريخي ومن رمزية العلم�ء �سيتحول ه��ذا الم�سجد اإلى قطب مرجعي للعديد من 
ح�س��سي�ت الحركة الاإ�سلامية الن��سئة. 

انطل��ق م�سروع بن���ء هذا الم�سجد الك�ئن بح��ي �سوف�لييه ب�لع��سمة �سن��ة 1971 ب�لتع�ون 
الوثيق بين ال�سيوخ عبد اللطيف �سلط�ني واأحمد �سحنون ومحمد ال�سعيد، وقد كانت انطلاقة هذا 
الم�س��روع الكبير-مثلم� يقول م�سطفى براهمي- فر�سة تاريخية للالتقاء بين ممثلي جيلين كاملين من 
اأجيال ال�سحوة والمجتمع وهم� ال�سيخ اأحمد �سحنون وال�سيخ محمد ال�سعيد)244(؛ اأي بمعنى اآخر 
بي��ن جيل ال�سيوخ العلم�ء، وجيل الحركيي��ن الاإ�سلاميين ال�سب�ب اأمث�ل عب��سي مدني ومحفوظ 

نحن�ح ومحمد ال�سعيد وغيرهم. 

وتوؤك��د ال�سه�دات المتوفرة على الدور الف�عل له��ذا الم�سجد منذ ت�أ�سي�سه حتى مطلع عقد 
الت�سعيني���ت؛ حيث يخبرن� داودي محمد اله�دي اأحد ن�سط���ء تلك المرحلة متحدثً� عن بداية 
انط��لاق الحركة الاإ�سلامية ق�ئ��لًا »في الفترة بين 1976-1977 بداأ ظه��ور قليل من الن�س�ط 
الاإ�سلام��ي، في الم�س�ج��د بوجه ع�م، وفي م�سجد بيت الاأرقم بوج��ه خ��س؛ حيث ك�ن يقوم 
ب�لوع��ظ اأحمد �سحنون وال�سيخ عب��د اللطيف �سلط�ني...ك�نت بداية الن�س�ط هذه اإذن في بيت 
الاأرق��م، وكذلك في هذه الم�س�ج��د الاأهلية التي ك�ن يطلق عليه� ا�س��م الم�س�جد الحرة.. بداأ 
الج�مع يتطور، وفي 1978 عرف الن�س�ط فعلًا بداية هيكلته«)245(. وبقي لهذا الم�سجد دوره 
الطليع��ي مو�سولًا طيل��ة عقد الثم�نيني�ت، وعندم� قدم عق��د الت�سعيني�ت تحول اإلى خلية عمل 
اإ�سلام��ي ف�علة؛ حيث خرجت منه عديد المب�درات لتوحيد ال�سف الاإ�سلامي كم�سروع رابطة 
الدعوة الاإ�سلامية �سنة 1989، كم� احت�سن بع�س الفع�لي�ت الدعوية كملتقى الدعوة الاإ�سلامية 

الث�ني الذي انعقد في �سيف 1990.

- م�سج��د العا�سور: له��ذا الم�سجد رمزية خ��سة لدى جن�ح من الاإ�سلاميين الجزائريين الذين 
تبن��وا منذ البداي��ة نظرية العمل التغييري الراديك�لي والم�سلح. وق��د ارتبط هذا الجن�ح ت�ريخيًّ� 
ب�سخ���س م�سطف��ى بويعلي اأحد خطب�ء م�سجد الع��سور وموؤ�س���س جم�عة جه�دية هي الحركة 
الاإ�سلامي��ة الم�سلحة. وبح�سب �سه���دة داودي محمد اله�دي اأحد الذين األهموا هذه الجم�عة 
عق�ئديًّ� فقد لعب هذا الم�سجد دورًا مهمً� في نه�ية عقد ال�سبعيني�ت؛ حيث يوؤكد على اأنه �سم 
اأول اجتم���ع ه���م في 1979 ح�سره عدد �سخم من الخطب�ء والدع���ة )اأهل الدعوات( الذين 

 Brahami، ”Cheikh Ahmed Sahnoun ou l’indépendance incarnée dans ses plus nobles )244(
dimensions“،  http://www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/brahami_sahnoun.

htm
)245( بورغ�، الاإ�سلام ال�سيا�سي �سوت الجنوب: 266.
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ج���وؤوا من مختلف المن�طق، وك�ن هدف ه��ذا اللق�ء هو تحقيق �سكل من اأ�سك�ل الوحدة بين 
مختلف التوجه�ت)246(. 

وقب��ل اأن تتطور الاأمور ويتحول بويعلي ب�تج�ه الراديك�لية ك�ن هذا الم�سجد منبره المف�سل 
لتو�سي��ل قن�ع�ت��ه للاأتب���ع؛ حي��ث مكث منذ بداي��ة 1978 اإل��ى منت�سف �سن��ة 1982 يلقي 
خطبً��� ودرو�سً� دينية نقدية، ويح��ث ال�سب�ب على الالتف�ف حول م��� �سمي بمجموعة تحريم 
الحرام)247( اإلى اأن م�ل في الاأخير للعمل الم�سلح بعد 1982 حتى تمت ت�سفيته واإلق�ء القب�س 

على مجموعته منت�سف �سنة 1987. 

ن�سي��ر في الاأخير ونحن ب�سدد الحديث ع��ن دور الم�سجد كموؤ�س�سة ه�مة ح�ولت الحركة 
الاإ�سلامي��ة التعوي��ل عليه� من البداية اإلى اأن��ه ب�ت�س�ع دائرة العمل الاإ�سلام��ي ات�سعت معه دائرة 
الم�س�جد ذات الثقل التوجيهي والتعبوي. وعندم� بداأ عقد الثم�نيني�ت اأ�سبح لبع�س الم�س�جد 
وخ��س��ة في المدن الكب��رى )الع��سمة، ق�سنطينة، البليدة، �سي��دي بلعب��س...( رمزيته� وثقله� 
المعن��وي؛ حيث ارتب��ط كل م�سج��د ب�سخ�سية حركية اأو دعوي��ة اتخذت منه منب��رًا للخط�بة 
والتوجيه، فهذا م�سجد اأ�س�مة بن زيد يرتبط ب�سخ�س اأحمد �سحنون، وهذا م�سجد ال�سنة يرتبط 

بعلي بن ح�ج، وهذا م�سجد الكوثر يرتبط بمحفوظ نحن�ح.. اإلخ.  

وعندم� تعمق الانق�س�م التنظيمي والحركي منت�سف الثم�نيني�ت بين مختلف اأجنحة الحركة 
الاإ�سلامي��ة اأ�سبحت الم�س�جد مرتبطة به��ذه الح�س��سية الحركية اأو تلك، فهن�ك الم�س�جد التي 
تع��د معقلًا للتي���ر الاإخواني، وتلك ت�بعة للتي���ر المحلي، والاأخرى للتي���ر ال�سلفي والوه�بي، 
والاأخ��رى للتي�ر الجه�دي، وهي ظاهرة عك�ست في مرحلة تاريخية ما حالة الانق�سامية والت�سظي التي 

ميزت الحركة الاإ�سلامية في الجزائر.

الجامعات والفضاءات التعليمية والتربوية
اإذا ت�أملن��� م�س���ر العمل الاإ�سلامي ف��ي الجزائر بعد الا�ستقلال �سنلحظ كي��ف اأنه اتجه نحو 
موؤ�س�س��ة ه�مة في تلك المرحلة هي موؤ�س�سة الج�مع��ة، ففي وقت منعت فيه العن��سر الاإ�سلامية 
الاأول��ى من مم�ر�سة ن�س�طه� على �سعيد المجتمع الع�م ب�سكل جم�عي منظم نتيجة حل جمعية 
القي��م كواجه��ة ق�نونية، ك�ن اهتم�م عن��سر اإ�سلامية اأخرى قد ب��داأ يتجه نحو ف�س�ء اآخر للعمل 
الاإ�سلام��ي هو ف�س�ء الج�معة. واإذا ك�ن العمل الم�سجدي الع���م لم ينقطع وا�ستمر يوؤدي دوره 
ب�س��كل اأو ب�آخر، ف�إن نوعً� من العمل الم��وازي والمرافق �سينطلق في الج�معة بمب�درة من تلك 

)246( الم�سدر ال�س�بق: 265. 
)247( الم�سدر ال�س�بق: 269 وم� بعده�؛ عي��سي، الاإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�سا�ش: 224 وم� بعده�.
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العن��س��ر الاإ�سلامي��ة التي ك�ن بع�سه� منخرطً� في عمل جمعية القي��م نف�سه� )ر�سيد بن عي�سى، 
عبد الوه�ب حمودة على �سبيل المث�ل(. 

منذ تلك المرحلة تب��دو الحركة الاإ�سلامية -وهذا ملمح ع�م ت�سترك فيه كثير من الحرك�ت 
الاإ�سلامي��ة في الع�لم الاإ�سلامي- اأكثر انجذاباً وتركيزًا على الحقل التعليمي والتربوي ذلك م� �سرح 
ب��ه اأحد الحركيي��ن الاإ�سلاميين هو محم��د بو�سليم�ني في حديث��ه عن المراك��ز الاأ�س��سية التي 
و�سعته��� الحرك��ة الاإ�سلامية منذ البداية �سم��ن �سلم اهتم�م�ته� »المراك��ز التي اعتمدت عليه� 
الحركة الاإ�سلامية لن�س��ر دعوته� من�بر ثلاث: الم�سجد على اأ�س��س اأنه المنبر الاأ�سيل والاأ�س��س 
الذي تنطلق منه كلم��ة الحق... المنبر الث�ني وهو المح�سن التربوي العلمي المتمثل في الجامعات، 

بل وفي �سلك التعليم«)248(.

اإن الحركة الاإ�سلامية كمجموعة تغييرية ف�سلت منذ البداية العمل على هذه الجبهة، ولم ت�س�أ 
اأن تك��ون مثل المجموع�ت الاأخرى القومية اأو الي�س�رية التي ك�نت ترى في موؤ�س�س�ت اأخرى 
م��ن موؤ�س�س�ت الدولة الوطنية اأداته��� الاأولى للتغيير وتوجيه المجتمع. ف���إذا ك�ن القوميون قد 
حددوا موؤ�س�سة الجي�س كم�سغة اهتم�م لاإحداث التغيير المن�سود، وانطلقوا يَنْفِذون في اأجهزته 
حت��ى بلغوا فيه مراكز القي�دة وا�ستط�ع��وا الو�سول لل�سلطة واإحداث الانقلاب المطلوب؛ واإذا 
ك�ن ال�سيوعي��ون قد توجهوا نحو النق�ب�ت يجندون من خلاله��� الطبقة الع�ملة، ف�أ�سبحت في 
اأيديهم قوة �سغ��ط واحتج�ج ا�ستخدموه� لتحقيق اأهدافهم، فاإن الحرك��ة الاإ�سلامية توجهت غالباً 
نح��و الف�س��اء الجامعي الطالب��ي والف�ساء التعليم��ي وا�ستط�عت بعد �سنوات م��ن العمل والن�س�ل اأن 

تحوله اإلى معقل يحت�سن الم�س�عر والفكرة الا�سلامية. 

وعندم��� نوؤكد على هذا المنحى الع�م فلي�س معنى ذل��ك اأن الحركة الاإ�سلامية لم تكن تهتم 
ب�لمج���لات الاأخ��رى، اأو اأنه� لم تحقق فيه� بع�س النفوذ، بل لاأن الخ��ط الع�م يبرز اأن تقدمه� 
وانغرا�سه��� ك�ن اأكبر على �سعيد الموؤ�س�سة الج�معية لِمَ� هي موؤ�س�سة اأكثر انفت�حً� على مختلف 
طبق���ت المجتمع وح�س��سي�ته الثق�فية والفكرية، واأكثر ق�بلي��ة للتحرك فيه� والنف�ذ اإليه�. ولمَِ� 
ك�ن يرج��ى منه� من تحقي��ق الانت�س�رية المطلوبة على �سعيد المجتم��ع الع�م؛ اإذ اإن الاإط�رات 
الج�معي��ة �ست�سغل بعد تخرجه��� مختلف الم�سوؤولي���ت، و�ستتوزع على مختل��ف موؤ�س�س�ت 
المجتم��ع. وذلك كل��ه كفيل ب�أن تنتق��ل الفكرة الاإ�سلامي��ة من خلالهم اإلى اأعم���ق المجتمع 

.)par le haut Islamisation( وتُحدِث الاأ�سلمة من تحت، بدل اأن تتم من فوق

اإن الحرك��ة الاإ�سلامي��ة في الجزائ��ر اتجهت منذ البداية نح��و الف�س�ء الج�مع��ي، واإذا ك�ن 
المحترف��ون في مج�ل الن�س�ط الديني-كم� يقول بورغ�- ق��د »ق�موا بو�سع خطط الاحتج�ج 

http://www.chihab.net ،248( بو�سليم�ني، وقفات مع الحركة الاإ�سلامية في الجزائر(
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الاأولى في الم�س�جد، فاإن الكتائب الاأولى للمنا�سلين قد انت�سرت في الجامعات«)249(. ومم� زاد من 
ه��ذه الانت�س�ري��ة اأن الج�معة لم تعد كم��� ك�نت عليه في المرحلة الا�ستعم�ري��ة �سي�جً� مغلقً� لا 
تنف��ذ اإلي��ه اإلا العن��سر ذات الاأ�سول الاجتم�عية البورجوازية، ب��ل اأ�سبحت ف�س�ءً اأكثر انفت�حً� 
على العن��س��ر المتحدرة من ال�سرائح ذات الاأ�سول الاجتم�عية الريفية اأو ذات الانتم�ء الطبقي 
المتوا�س��ع. ح�س��ل هذا بف�سل عملية اإ�سف�ء الط�بع الديمقراطي عل��ى التعليم؛ اإذ نظرًا لحر�س 
ال�سلط��ة على ت�سجي��ع �سي��سة تعليمية جم�هيرية ك�نت تبدو ملح��ة لتحقيق الاإقلاع الاقت�س�دي 
ف�إنه��� ي�سرت لل�سب���ب الالتح�ق ب�لتعليم وو�سوله��م اإلى الج�معة؛ حيث م�س��ت هذه العملية 
اأع��دادًا متزاي��دة منهم. وبدلًا من 500 ط�ل��ب ع�سية الا�ستقلال تطور هذا الع��دد بعد اأقل من 
عقدي��ن اإلى م� يق�رب 54000 ط�لب. هذه الو�سعية خلق��ت اأف�سل الظروف لتحقق الحركة 
� للتعبئة والن�س�ل  الاإ�سلامي��ة اأهم اختراق�ته� الاجتم�عية في الج�معة؛ حيث اأ�سبحت ف�س�ءً مهمًّ

الط�لبي.

اإن عملي��ة اإع���دة ن�سر الاإ�سلام ف��ي الج�معة تمت-مثلم��� يقول بورغ�-عندم��� و�سل اإليه� 
الط��لاب الب�سط�ء، م��ن الفلاحين واأبن�ء الفلاحي��ن)250(، ذلك اأن ه��وؤلاء ب�أ�سولهم الاجتم�عية 
الريفية وبمح�فظته��م الثق�فية يكونون اأكثر ق�بلية للتعبئة ب�تج�ه الطروح�ت الاإ�سلامية. وعندم� 
ب��داأت العن��س��ر الاإ�سلامي��ة الاأولى تب��سر بع���س تحرك�ته� في الج�معة ك�نت ه��ذه الاأخيرة لا 
تزال-مثلم��� اأكدن� في مو�سع �س�بق- ف�س�ء يخ�سع كلية للتي���ر الي�س�ري. وبم� اأن الج�معة هي 
دائمً� ب�لن�سبة للعن�سر الط�لبي مج�ل للتعبير والحركة ولمختلف اأ�سك�ل الن�س�ط العلمي والثق�في 
والنق�ب��ي...؛ وحيث اإن كل ذلك يتطل��ب ت�أطيرًا وتنظيمً�، ف�إنه لم تكن هن�ك �سوى التنظيم�ت 
الي�س�ري��ة ت�سطل��ع بهذا الدور، ك�إ�سرافه� عل��ى �سوؤون الطلبة، وعلى لج���ن التطوع الج�معية، 
وعل��ى تنظيم المح��سرات الع�مة، ومختلف الن�س�ط�ت الثق�في��ة الاأخرى في الاأحي�ء الج�معية 
ك�لاأم�سي���ت الثق�فية والرحلات الترفيهية، والدورات الري��سية..، وكل هذا ك�ن ي�سبح في ظل 

توجيه اأيديولوجي م�رك�سي. 

�س��وف تدخل الحركة الاإ�سلامية الن��سئة هذه المج�لات تدريجيًّ� و�ستن�جز عليه� الي�س�ر بعد 
مدة، ف�ل�سيطرة المطلقة التي ك�نت للعن��سر والمجموع�ت الي�س�رية على ك�مل الحي�ة الج�معية 
�سوف تخلي مك�نه� ب�لتدريج-تحت �سغط اإ�سلامي متن�مٍ تقوده العن��سر المن��سلة في �سفوف 

الحركة الاإ�سلامية بمختلف تنظيم�ته�- للعن��سر الاإ�سلامية.

لق��د ك�ن التق�ء التي�ر الاإ�سلامي مع الي�س�ر الطلابي في الج�معة مثمرًا لجهة م� اقتب�سه منه من 
طرق في التنظيم والحركة والن�س�ط، بل اإن بع�س العن��سر الاإ�سلامية ت�سللت اإلى بع�س التنظيم�ت 

)249( بورغ�، الاإ�سلام ال�سيا�سي �سوت الجنوب: 112.
الم�سدر ال�س�بق: 113.  )250(
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الي�س�رية وبقيت تعمل من داخله�، وا�ستف�دت كثيرًا من المه�رات التي ع�دة م� تتوفر عليه� تلك 
التنظيم���ت، كم��� اأن البع�س الاآخر بداأ م�سواره الط�لبي في الج�مع��ة مع مجموع�ت الي�س�ر ثم 
التحق ب�لمجموع�ت الاإ�سلامية)251(. وهكذا اأ�سبحت هذه العن��سر ت�ستخدم الاأ�س�ليب نف�سه� 
الت��ي ك�نت ت�ستخدمه� المجموع�ت الي�س�رية. وعندم� بداأت مج�لات نفوذ الي�س�ريين تنح�سر 
وتتداع��ى اأم���م عمل حركي اإ�سلام��ي يتو�سع ك�نت ال�سراع���ت غ�لبً� م� تن�س��ب وت�أخذ ط�بعً� 
اأكث��ر عنفً�، لكن اكت�س�ح الج�معة اأ�سبح وا�سحً���، فبع�س مب�نيه� تحولت-مثلم� عبّر عن ذلك 
بع�س الب�حثين-»اإلى م�سلي���ت ومكتب�ت ا�ستخدمت... لن�سر الاأفك�ر الاإ�سلامية في الاأو�س�ط 
الج�معي��ة عن طريق الخط��ب والدرو�س وتوزيع اأدبي�ت اإ�سلامية المي��ول... وبعد الفوز الذي 
اأح��رزوه من اأجل فتح م�س�جد داخل ج�مع���ت البلد بداأوا يخرجون من العزلة... لي�سرعوا في 
عمل تح�سي�سي وتعبوي دوؤوب، وب�لت�لي اأوجدوا ن�س�ط�تهم الثق�فية والري��سية الخ��سة«)252(.

وعندم� تنتهي �سنوات الج�معة ويتخرج هوؤلاء »المن��سلون« ف�إن التعليم ك�ن اأكثر القط�ع�ت 
تهي��وؤاً لا�ستقب���ل مجموع�ت وا�سعة منهم لع��دة اأ�سب�ب، منه� نق�س الت�أطي��ر الر�سمي لمنظومة 
تعليمي��ة ك�نت في تلك المرحلة ت�ستقطب-تطبيقً� لمبداأ ديمقراطية التعليم- اآلاف التلاميذ في 
مختلف الاأطوار التعليمية، كم� اأن �سي��سة التعريب ك�ن له� اأثره� المب��سر في هذا ال�سدد؛ حيث 
��� لدخول هوؤلاء -وقد ك�ن كثي��ر منهم من العن��س��ر المعربة-اإلى موؤ�س�س�ت  لعب��ت دورًا مهمًّ
التعليم ب�أطواره المختلفة، وهناك �سيعيدون اإنتاج وتوظيف طروحات الحركة الاإ�سلامية، وتعبئة قاعدة 
تلمذية من المتعاطفين والاأتباع الذين يجري تح�سيرهم لي�ستكملوا م�سارهم الن�سالي في �ساحات الجامعة.

اإذًا يمكنن� القول تبعً� لم� �سبق ب�أن القط�ع التعليمي الج�معي منه اأو المدر�سي قد �سكلا النواة 
الاأول��ى التي �سهدت انبث�ق الحرك��ة الاإ�سلامية الجزائرية، ومثّلا فيم� بعد الق�عدة التي انت�سرت 

من خلاله� اإلى عمق المجتمع.

بق��ي اأن ن�سي��ر في الاأخير اإلى اأن��ه اإذا ك�ن هذا الث�ل��وث: المدار�ش والجامع��ات والجوامع قد 
�سكل مج�لات الن�س�ط المف�سلة لدى الحركة الاإ�سلامية ف�إن و�س�ئل العمل التي ا�ستخدمته� )اأي 
الحرك��ة الاإ�سلامية( لاإي�س�ل الفكرة الاإ�سلامية قد تنوعت بتنوع جمهور المخ�طبين وم�ستقبلي 
الر�س�لة، فبعد الخطب والدرو�س الم�سجدية ابتدع وا�ستخدم ن��سطو الحركة الاإ�سلامية مجموعة 
عري�س��ة من و�س�ئل الدع�ية والتبلي��غ؛ حيث نظموا المح��سرات الع�م��ة، والملتقي�ت الفكرية 
)كملتقى الفكر الاإ�سلامي(، ومع�ر�س الكت�ب الاإ�سلامي، واأ�سرفوا على ن�سر بع�س المطبوع�ت 
)مج��لات ح�ئطية، ومعلق�ت(، كم� ا�ستخدموا و�س�ئط التكنولوجي� المتوفرة حينذاك ك�أ�سرطة 

ذلك م� �صرح لن� به في مق�بلة معه اأحد الن��سطين الاإ�سلاميين في تلك المرحلة هو جم�ل الدين لعم�س، وانظر في هذا   )251(
http://www.chihab.net/،الحوار موقع  في  التحرير  ق�سم  م�سئول  معه  اأجراه  حوار  في:  هدام  اأنور  �سه�دة   :� اأي�سً ال�سدد 

  modules.php?name=News&file=article&sid=1564
)252(  زهرة بن عرو�س واآخرون، الاإ�سلاموية ال�سيا�سية الماأ�ساة الجزائرية: 52.
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الاأوديوك��سيت، وعلى راأ�سه� اأ�سرطة ال�سيخ عبد الحميد ك�سك التي انت�سرت ب�سكل وا�سع منذ 
1976، واأ�سرطة بع�س الدع�ة والحركيين المحليين والم�س�رقة ك�لغزالي والقر�س�وي وح�سن 
اأي��وب وعب��د الله ن��سح عل��وان وغيرهم)253(. كم��� ا�ستخدموا في تعبئ��ة من��سلين ومتع�طفين 
ج��دد اأ�س�ليب العمل الاجتم�عي والتربوي ك�لاإ�سراف على ال�سب�ب في مج�ل الك�س�فة، اأو في 
اإط���ر خرج�ت ذات مغزى ن�س�لي )المخيم�ت ال�سيفية(، وتول��ي م�سوؤولية الحفلات المدنية 
والدينية)254(.. وبهذه الو�س�ئل وغيره� ا�ستط�عت الحركة الاإ�سلامية الخروج اإلى م� وراء اأ�سوار 

الج�معة والتوا�سل اأكثر مع ال�سرائح ال�سعبية الوا�سعة؛ وب�لت�لي ك�سب تع�طفه� وت�أييده�.

)253( للاطلاع على تف�سيل اأكثر حول الو�س�ئل التي ا�ستخدمته� الحركة الاإ�سلامية، انظر: رواجعية، الاإخوان والجامع: ا�ستطلاع 
للحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 129-143؛ فوزي �سعد الله، »من الم�س�جد اإلى الموؤ�س�س�ت، كيف نجح التي�ر الاإ�سلامي في 

الجزائر«، العالم المعا�صر، العدد 13 )18-25 دي�سمبر، 1993(.
)254( بورغ�، الاإ�سلام ال�سيا�سي �سوت الجنوب: 115-114.
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)5( الحركة الإ�سلامية الجزائرية: مراحل الن�ساأة والت�سكل

تعتب��ر عملي��ة الت�أري��خ اأو التحقي��ب )Périodisation( للحرك��ة الاإ�سلامي��ة الجزائرية عملية 
تكتنفه��� عديد ال�سعوب�ت، وب�لخ�سو�س لحركة بقيت �سنوات طويلة في مرحلة اإثب�ت وت�أكيد 
ال��ذات، ولم تخرج من اأجواء العمل ال�سري-الذي ا�سطرت اإليه- اإلا لفترة ق�سيرة )فترة نه�ية 

الثم�نيني�ت وبداية الت�سعيني�ت(. 

وف��ي وق��ت ك�ن من الممك��ن ومن المنتظ��ر اأن تثمر فت��رة الانفت�ح التي عرفه��� المجتمع 
الجزائ��ري بع��د 1988 بروز حرك��ة ت�أليف وكت�بة ت�س��وّر لن� حيثي�ت وملاب�س���ت ن�س�أة هذه 
الحركة الاإ�سلامية الجزائرية من بع�س من �سنعوه� واأ�سهموا في الت�أ�سي�س له�. وتكون كت�ب�تهم 
� تو�سع بين يدي الب�حثين ليخ�سعوه��� للتحليل والنقد، وليعيدوا  و�سه�داته��م م�دة علمي��ة خ�مًّ
ت�سكي��ل ال�سورة ب�لاأ�س�ليب العلمي��ة المبنية على التوثيق والبح��ث الت�ريخي. في الوقت الذي 
ك�ن م��ن الممكن اأن يح�س��ل كل ذلك دخل المجتمع الجزائري فج���أة ومعه الدولة والحركة 
الاإ�سلامي��ة في مرحلة م��ن التدمير والاهتلاك الذاتي والعنف الدم��وي جعلت هذه المط�مح لا 
تت�أخر فح�سب، وب�لت�لي تفوّت فر�سة ت�ريخية ه�مة على البحث العلمي، واإنم� ت�سبح-اأكثر من 
ذلك- اأبعد من�لًا من ذي قبل نتيجة م� فقده المجتمع والحركة )ب�لموت اأو الاإبع�د اأو الا�سطرار 
لل�سمت..( م��ن العديد من العن��سر والنم�ذج القي�دية الف�علة التي ك�ن له� دور مخ�سو�س في 

�سي�غة و�سن�عة هذه الحركة منذ بداي�ته� الجنينية.

واإذا ك�ن��ت ق�سية الت�أريخ والتحقيب لا ت��زال اإ�سك�لًا مطروحً� حتى لدى حرك�ت قومية اأو 
اإ�سلامي��ة عريقة في دول اأخرى م�س��ى على ت�أ�سي�سه� عقود طويلة كم� هي ح�لة حركة الاإخوان 
الم�سلمي��ن في م�سر مثلًا؛ حي��ث ي�سجل اأحد الب�حثين عنه� ق�ئ��لًا »واأول م� يلاحظ في ت�ريخ 
ا من المفتر�ش تدوينه من ت�ريخ حركة كبيرة امتدت ت�ريخيًّ�  الاإخوان اأن المكتوب منه اأقل بكثير جدًّ
لاأكثر من ثلاثة اأرب�ع القرن الع�سرين، وجغرافيًّ� ب�ت�س�ع الع�لم العربي والاإ�سلامي، وك�نت طرفً� 
في كثير من اأحداثه ومحط�ته الت�ريخية الف��سلة دون النظر اإلى تقييم دوره�. وواقعيًّ�، لم تكتب 
جماع��ة الاإخ��وان تاريخًا ر�سميًّا لها يمكن اأن يُعد مرجعً� معتم��دًا للب�حثين... لذلك ظلت الكتابات 
الاإخواني��ة في هذا المج��ال اأقرب للاجته��ادات ال�سخ�سية التي ت�أخذ-في الغ�ل��ب- طابع المذكرات 
وربم��ا المقتطف��ات والذكري��ات والخواطر الذاتية منه� اإل��ى الكت�بة الت�ريخية المعتم��دة«)255(. اإذا 
ك�ن��ت ق�سي��ة الت�أريخ هي على هذه ال�س�كل��ة ب�لن�سبة لحركة بهذه الموا�سف���ت، فلا �سك اأنه� 
ف��ي الح�لة الجزائرية اأ�سعب واأعقد، ذل��ك اأنن� لم ن�سهد حتى الاآن-ب��ستثن�ء بع�س المح�ولات 

http://www.islamismscope.com/index.php?art/id:25  ،»255( ح�س�م تم�م، »لم�ذا لا يكتب الاإخوان ت�ريخهم(
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المحت�سم��ة- تل��ك الاجته���دات ال�سخ�سية حول الحرك��ة الاإ�سلامية في الجزائ��ر كتلك التي 
يتحدث عنه� الك�تب بخ�سو�س حركة الاإخوان الم�سرية)256(، وهو م� يجعل الكت�بة والبحث 

في هذا الميدان مغ�مرة علمية ب�متي�ز.

رغ��م ذلك لا يُعدم وجود بع���س الاإ�سه�م�ت التي ح���ول اأ�سح�به�-بطريق��ة اأو ب�أخرى- 
الاقت��راب من الظ�هرة ومح�ولة القي�م بجهد ت�أريخي وتحقيب��ي حوله� في حدود ما توفر لهم من 
البيان��ات وال�سه��ادات، اأو ما ح�سل لهم م��ن المعاي�سة والم�ساركة والمرافق��ة. و�سنقدم هن� اأنموذجين 
تحقيبيي��ن: الاأول ه��و للك�تب عي�س��ى خلادي وهو ك�ت��ب مهتم ب�سوؤون الحرك��ة الاإ�سلامية 
الجزائرية وق��دم حوله� بع�س الدرا�س�ت والاإ�سه�م�ت البحثية، والاأنموذج التحقيبي الث�ني هو 
لاأح��د القي�ديين الاإ�سلاميين المت�بعين لتطورات الحركة على ال�سعيدين الفكري والتنظيمي هو 

الطيب برغوث)257(.

يح�سر عي�سى خلادي الم�س�ر الع�م لتطور الحركة الاإ�سلامية الجزائرية اإلى حدود �سنة 1988 
ف��ي اأربع مراحل، تبداأ المرحلة الاأولى بعد الا�ستق��لال مب��سرة وتنتهي مع بداية العقد ال�سبعيني 
)1962-1970(، ويرى اأنه� �سكلت مرحلة الوف�ء للخط الذي اأ�س�ست له جمعية العلم�ء قبل 
1954، تليه��� مب��سرة مرحلة ث�نية ت�ستغرق عقدًا ك�م��لًا )1970-1980(، وفيه� بداأ تنظيم 
الحرك��ة الاإ�سلامية الجزائرية انطلاقً� من ج�معة الجزائ��ر. اأم� المرحلة الث�لثة فتمتد بين �سنوات 
)1980-1988(، وتمي��زت هذه المرحلة بن�س�أة الجم�ع�ت وتفتت الحركة وانق�س�مه� على 
ال�سعيدين الفكري والتنظيمي، اأم� المرحلة الاأخيرة فهي مرحلة م� بعد 1988، ويرى خلادي 
اأنه� مرحلة العودة الظ�ف��رة للعلم�ء والدعوة، اإزاء ال�سي��سة؛ بمعنى اأنه� مرحلة الانخراط الكلي 
ف��ي العمل ال�سي��س��ي. وب�لطبع لم ي�سر خلادي اإل��ى مرحلة اأخرى ميزت الحرك��ة الاإ�سلامية، 
وه��ي مرحل��ة تبني بع�س ف�س�ئله� للخي���ر الم�سلح لاأن كت�به الذي احتوى ه��ذا التق�سيم �سدر 
ف��ي 1992؛ اأي عندم� دخلت الحركة الاإ�سلامية مرحلة جديدة لم تكن مع�لمه� قد تو�سحت 

حتى تلك اللحظة.

)256( في غي�ب اإ�سه�م�ت )مذكرات، درا�س�ت، �سه�دات..( من الاآب�ء الموؤ�س�سين للحركة الاإ�سلامية الجزائرية نزلت اإلى �سوق 
وبع�س  اليومية  ال�صروق  تن�صره جريدة  م�  ولعل  الاإ�سلامية،  الحركة  اإلى  الانتم�ء  يدّعون  من  بع�س  من  كت�ب�ت  ال�سح�فة 
الجرائد اليومية والاأ�سبوعية بين فترة واأخرى لبع�س هوؤلاء من الاأ�سم�ء غير ذات الوزن في هذه الحركة ي�سهم في التعمية 
اأكثر مم� ي�سهم في تنوير القراء والمهتمين )مع عدم التعميم طبعً�(، نذكر على �سبيل المث�ل حلق�ت كت�ب: الجماعات الاإ�سلامية 
في الجزائر: تاريخ ودرا�سة للت�ئب عبد الحفيظ بن علي المدعو عبد الخ�لق )ع�سو الهيئة ال�صرعية لمنطقة الو�سط-المه�جرون( 
الاإلكتروني  الموقع  انظر  ك�ملة  عليه�  وللاطلاع  واإبريل 2009.  م�ر�س  �سهري  اأعداد  ال�صروق في  ن�صرته� جريدة  التي 

http://www.echoroukonline.com/ara/index.php?news  :للجريدة
)Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 9 )257؛ برغوث، مدخل تمهيدي اإلى واقع العمل الاإ�سلامي 

بالجزائر؛ الطيب برغوث، الحركة الاإ�سلامية: تمهيد في المنطلقات المنهجية، مح��صرة غير من�سورة.
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اأم� الطيب برغوث فيقدم في ر�سده لتطور م�س�ر الحركة الاإ�سلامية الجزائرية تحقيبً� يتوزع 
عل��ى اأرب��ع مراحل، الاأولى منه� ه��ي م� �سم�ه مرحل��ة مح�ولة ا�ستجم�ع ال�س��روط ال�سرورية 
والمو�سوعي��ة للانطلاق ف��ي ت�أ�سي�س حرك��ة مواجهة الانح��راف وت�سحيح م�س���ر المجتمع 
ووجهت��ه. ويق�سد ب�لانحراف هن� م� بدا م��ن توجه�ت نظ�م الحكم اتج�ه الاإ�سلام حين اأ�سبح 
الحديث عن دوره في الم�سروع الوطني مو�سع لب�س وخلاف، ويرى اأن هذه المرحلة امتدت 
م��ن 1962-1972، وتميزت من جه��ة طريقة العمل ب�ل�سرية والعلنية معً���. وتمتد المرحلة 
الث�ني��ة وهي مرحل��ة ت�أ�سي�س الحركة م��ن 1972-1982؛ حيث تميزت-براأي��ه- ب�لت�أ�سي�س 
الفك��ري والتنظيمي للحركة الاإ�سلامية من خلال اإن�س�ء العم��ل الجم�عي المنظم. اأم� المرحلة 
الث�لث��ة والتي تمتد م��ن 1982-1988 فهي مرحل��ة الانفت�ح على المجتم��ع وتو�سيع نط�ق 
الا�ستيع���ب الحرك��ي والت�أطير الوا�سع لق�ع��دة المجتمع. هذا الانفت���ح �سيتكثف ويتو�سع في 

المرحلة الرابعة عندم� تلج الحركة الاإ�سلامية بطريقة ر�سمية ميدان العمل ال�سي��سي.

وف��ي درا�سة اأخرى يق�س��م الطيب برغوث م�سي��رة الدعوة الاإ�سلامية من��ذ الا�ستقلال حتى 
الت�سعيني���ت اإلى مرحلتين كبيرتين هم�: مرحل��ة معاودة الانطلاق وتمتد من 1962 اإلى 1976، 
ومرحلة م��� �سم�ه المخا���ش الع�سير، وكلت� المرحلتي��ن تنق�سم�ن بدورهم� اإل��ى مراحل فرعية؛ 
ف�لمرحل��ة الاأولى تنق�سم اإلى مراح��ل فرعية اأربعة تمتد الاأولى من �سنة 1962 اإلى �سنة 1963 
ويطل��ق عليه� مرحلة الفو�س��ى والفردية لم� ميزه� من ت�ستت في مجم��ل الجهد الاإ�سلامي، تليه� 
مب��سرة مرحلة اأخرى هي عودة العمل الجماعي مثلم� ك�ن عليه الح�ل اأي�م جمعية العلم�ء، وتمتد 
م��ن 1963 اإلى 1966؛ اأي عندم� ظهرت اإلى الوج��ود جمعية القيم، وتوازى مع هذا العمل 
الجم�ع��ي في هذه الفت��رة عمل فردي تمثل في جهود بع�س الاأئمة والكتّ�ب بم� فيهم الاأ�س�تذة 
الاأزهري��ون الذين ا�ستقدمهم النظ�م للتدري�س في المع�هد الاإ�سلامية. وبحل جمعية القيم تدخل 
الحرك��ة مرحلة ث�لثة هي مرحلة م� �سم�ه الب�حث ع��ودة الفو�سى والفردية والتيه، وقد دامت هذه 
المرحلة من 1966 اإلى 1968 وفيه� �سهد العمل الاإ�سلامي ظروفً� �سعبة ب�سبب موقف النظ�م 
م��ن حركة الدع��وة الاإ�سلامية. يلي هذه المرحل��ة مب��سرة مرحلة ظهور العم��ل الطالبي في ج�معة 

الجزائر بمب�درة من نخبة من تلاميذ م�لك بن نبي.

وعل��ى العموم ف�إن��ه رغم الاختلاف الذي يمكن اأن نلم�سه بي��ن الاإ�سه�مين ال�س�بقين ف�إنهم� 
يمثلان ف��ي الاأخير عملًا تقريبيًّ��� واعتب�ريًّ� يتم بموجب��ه اإخ�س�ع المعطي���ت الت�ريخية ل�سكل 
م��ن اأ�سك�ل النمذجة والتنمي��ط؛ لهذا يمكن اأن تتب�ين المح���ولات التحقيبية بين ب�حث واآخر 
بح�س��ب م� يعتمده كل واحد من المعطي���ت اأو الموؤ�سرات التي يوؤ�س���س عليه� مح�ولته، فقد 
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يك��ون التحقي��ب مبني� على طبيع��ة العمل، اإن ك�ن �سريًّ��� اأم علنيًّ�؟ جم�عيًّ��� اأم فرديًّ�؟ منظمً� اأم 
تلق�ئيًّ���؟ �سلميًّ��� اأم عنفيًّ�؟ نخبويًّ� اأم جم�هيريًّ�؟، وقد يت�أ�س���س على تق�سيمه مرحلي� بح�سب كل 
فت��رة حك��م، كتتبع الحرك��ة الاإ�سلامية في مرحلة حك��م ابن بلة، ثم ف��ي مرحلة حكم هواري 
بومدي��ن، ثم في مرحلة حكم ال�س�ذلي بن جديد... وقد تت�أ�س�س عملية التحقيب على م� يمكن 
اأن يلحظه الب�حث من تمف�سلات اأو تطورات اأو تراجع�ت تطراأ على الظ�هرة في هذه الفترة اأو 

تلك )من الفو�سى والتلق�ئية اإلى التنظيم والت�أطير مثلًا، اأو التحولات الفكرية مثلًا...(.

هذا من جهة التحقيب العام للحركة الاإ�سلامية ككل مجمل تندمج فيه مختلف التيارات والجماعات 
والاتجاهات، اأم� التحقيب الذي يتن�ول حركة اأو جماعة بعينها فربم� ي�أخذ الحديث فيه مجرى اآخر 
ي�س��ع هذه الجم�عة في �سي�ق مجموع اأكبر ثم يتجه اإلى تخ�سي�سه� ب�لحديث؛ من حيث اإبراز 
مب��ررات ن�س�أته� ومراح��ل تطوره� ورج�لاته� واأيديولوجيته� ونظريته��� في العمل والتغيير... 
وه��ذا الن��وع من التحقيب بداأ يجد ل��ه طريقً� اإلى الكت�بة والاهتم�م، وبتط��وره يمكن اأن يقدم 
-كمرحلة اأولى، وفي غي�ب عمل ت�أريخي يتن�ول ب�لتف�سيل ت�ريخ هذه الحرك�ت والجم�ع�ت 
��� لمكتبة الدرا�س���ت المهتمة ب�لحرك��ة الاإ�سلامية  م��ن وجهة نظره��� الر�سمي��ة- اإ�سه�مً� مهمًّ
الجزائري��ة)258(، عل��ى الرغم مم� يمكن اأن يلق�ه م��ن الاعترا�س�ت لمَِ� اأن��ه يعبّر في الاأخير عن 
وجهة نظر اأو روؤية �سخ�سية تبقى مهم� ح�ولت التحقق ب�أكبر قدر من المو�سوعية روؤية جزئية.

ولاأنن��� ربطن� مج�ل بحثن� الزمني ب�لع�سريتين اللتي��ن اأعقبت� مرحلة الا�ستقلال؛ اأي 1962-
1982 ف�إنن��� �سنخت�ر التركيز عل��ى المحط�ت الكبرى التي خبرته��� الحركة الاإ�سلامية خلال 
ه��ذه الفترة ب�لذات، على اأن الحرك��ة الاإ�سلامية بروؤية �سمولية قد م��رت خلال هذين العقدين 
بمرحلتي��ن كبريين؛ حيث بداأت بطريقة تلق�ئية فر�سته� مقت�سي���ت مرحلة م� بعد الا�ستقلال-
مثلم��� اأ�سرن� اإليه� في العن��سر ال�س�بقة-ثم اتجهت تدريجيًّ��� نحو التنظيم والت�أطير والتكتل في 

مرحلة لاحقة، وفي م� يلي عر�س لذلك:

 في البدء كان الاإ�سلام الاإ�سلاحي

ي��درك المهتم ب�سوؤون الحرك��ة الدينية في الجزائر اأن النم�ذج الديني��ة التي ورثه� المجتمع 
الجزائ��ري منذ زم��ن الا�ستعم�ر الفرن�س��ي و�سكلت جزءًا م��ن مع�دلته الاجتم�عي��ة والثق�فية، 
وا�ستم��رت حتى ع�سية الا�ستق��لال هي: الاأنم��وذج ال�سوفي-الطرقي وهو اأق��دم ر�سوخً� واأعرق 

)258(  يمكن اأن نذكر كمث�ل على ذلك: الطيب برغوث، اأ�سواء على تجربة جماعة البناء الح�ساري الاإ�سلامية في الجزائر، طبعة تجريبية؛ 
يحيى  اإ�سه�م  2007(؛  قرطبة،  دار  )الجزائر:  النه�سة  حركة  تجربة  والممار�سة:  الادعاء  بين  الديمقراطية  درب�ل،  الوه�ب  عبد 
بوكليخة وكت�بته عن تجربة ع�سويته في الجبهة الاإ�سلامية للاإنق�ذ، وقد ن�صرت جريدة ال�صروق اليومي حلق�ت مطولة من 

كت�به الذي لم ير النور بعد ... 
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وج��ودًا؛ اإذ يع��ود ت�ريخيًّ� اإلى ع�سر م��� بعد الموحدين، ث��م ازداد انت�س�رًا وكث�ف��ة اإب�ن العهد 
العثم�ن��ي، وبقي يوؤدي دوره في المجتم��ع الجزائري ك�سكل من اأ�سك�ل التدين ال�سعبي خلال 
فت��رة التواج��د الا�ستعم�ري. اأم��� الاأنموذج الث�ن��ي فهو الاأنم��وذج الاإ�سلاح��ي )ال�سلفي(، وهو 
اأنم��وذج محدث ومن�ق�س ل��لاأول؛ محدث لاأنه يع��ود ت�ريخيًّ� اإلى اأواخر الق��رن الت��سع ع�سر 
وبداي���ت القرن الع�سرين، ومن�ق�س لاأنه ت�أ�س�س على اإدانة النزع��ة الطرقية والمرابطية ومح�ربة 
كل مم�ر�س�تهم��� المنحرفة، وعلى الدعوة لفهم ومم�ر�سة دينية جديدة اأقرب اإلى �سف�ء العقيدة 

الاإ�سلامية كم� ج�سده� فهم ال�سلف وتَمَثُلُهم له�)259(. 

ا�ستمر هذا التن�ف�س والعداء بين النموذجين منذ الثلاثيني�ت، وعندم� دخل المجتمع الجزائري 
مرحل��ة الا�ستقلال وجدن� النم��وذج الاأول يتوارى وينح�سر تحت �سغ��ط الاإجراءات الر�سمية 
ال�س�رم��ة )ت�سييق، م�س�درة..( التي وقع تح��ت ط�ئلته� ب�سبب مواقفه المه�دنة للا�ستعم�ر. اأم� 
الاأنم��وذج الث�ني الذي مثلته جمعية العلم�ء وك�نت ح�ر�سه منذ 1931، وجهدت في تر�سيخه 
ف��ي المع�دل��ة الاجتم�عي��ة والثق�فية والدينية للمجتم��ع الجزائري فقد ن���ل -اإلى حين- بع�س 
الاعت��راف )الحذر( من ال�سلط��ة الجديدة، لكن دون اأن ي�سل هذا الاعتراف اإلى ال�سقف الذي 

ك�ن يدفع ب�تج�هه ممثلو التي�ر الاإ�سلاحي والمدافعون عنه. 

لهذا �سوف يتحرك هوؤلاء لجهة الدف�ع عن اأطروح�تهم وت�سوراتهم لم� ينبغي اأن يكون عليه 
المجتم��ع الجزائري في مرحل��ة م� بعد الا�ستقلال. وحتى لا نعيد تكرار م� اأوردن�ه في مب�حث 
�س�بقة من هذا الف�سل عن دور النخبة الاإ�سلاحية والاإ�سلاحية الجديدة )جمعية العلم�ء، جمعية 
القيم( في هذا ال�سدد، ينبغي التنبيه اإلى اأن هذا الجهد �سكّل مرحلة مهمة من مراحل التطور الذي �سيقود 
�-مرحلة اأ�سا�سية و�سرورية  فيم��ا بعد اإلى تبل��ور حركة اإ�سلامية جزائرية. كم� �سكل ه��ذا الجهد-اأي�سً
لح�س��ول التراكم المطلوب والدف��ع بالجهد الاإ�سلامي لجهة التجمع والتكث��ف واإحداث النقلة المرجوة 
ف��ي المرحل��ة اللاحقة. فبف�سل جهود بع���س رج�لات الحركة الاإ�سلاحية اأمث���ل اأحمد �سحنون 
وعب��د اللطيف �سلط�ني وعمر العرب�وي وم�سب�ح الحوي��ذق وغيرهم، اأمكن لخط الاإ�سلاحية 
الاإ�سلامية-رغم الت�سييق والمنع- اأن يبقى مو�سولًا؛ حيث ح�ول هوؤلاء اإع�دة اإحي�ء وا�ستئن�ف 
العمل الاإ�سلاحي في الجزائر الم�ستقلة، واإن ك�ن ذلك ب�سكل فردي عندم� تعذرت العودة اإلى 

عمل جم�عي مثلم� ك�ن عليه الح�ل زمن جمعية العلم�ء. 

واإل��ى ج�نب جه��ود هوؤلاء ان�سمت جهود ومب�درات اأخرى لاحق��ة كمب�درة جمعية القيم 
الت��ي تركزت اأ�س��سً� ب�لجزائر الع��سم��ة، وك�ن من الممكن اأن تتحول اإلى تجربة رائدة في هذا 

اإيق�ف الوظيفة الاإيج�بية للزواي� في الف�سل  )259( انظر في هذا ال�سدد مبحث النخبة الاإ�سلاحية: التركيبة والاأفك�ر، وعن�صر 
الث�لث من هذه الدرا�سة؛ الط�هر �سعود، »واقع التدين في المجتمع الجزائري«.
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المي��دان لو اأتيح له� الا�ستم��رار ولم يتم التعجيل بتجميده� ثم حله��� مثلم� حلت قبله� جمعية 
العلم�ء. 

كم� انطلقت وانت�سرت بع�س المب�درات هن� اأو هن�ك وخ��سة في بع�س المدن ذات التق�ليد 
الثق�في��ة؛ ففي بداي��ة ال�ستيني�ت عرف��ت مدينة ق�سنطينة ن�س�طً��� اإ�سلاميًّ� حثيثً� �س���رك فيه بع�س 
الاأ�س�ت��ذة الاأزهريين الذين ا�ستقدموا للتدري�س في المع�هد الاإ�سلامية )مع�هد التعليم الاأ�سلي(، 
وك�ن بع�سهم يتولى الخط�بة في م�س�جده� )اأي م�س�جد ق�سنطينة( ومن بينهم �سخ�سية مرموقة 
ك�ن ل��ه �سدى كبير هو ال�سيخ العو�سي الم�سري. وب�لموازاة مع ذلك اأن�س�أ مجموعة من اأعي�ن 
مدين��ة ق�سنطينة جمعية ذات ط�بع دين��ي هي»جمعية القيم« ك�ن له� �س��دى وا�سع، واأ�سهمت 
بجه��د مه��م في بث الوعي الديني في المنطقة. ومم� زاد م��ن اأهمية الن�س�ط الاإ�سلامي في هذه 
المدين��ة التح�ق اأحد اأعلام الزيتونة ال�سيخ محمد ال�س�لح النيف��ر)260( بعد نفيه من تون�س، وقد 

اأ�سهم ال�سيخ مدة مكوثه به� في دعم هذه الجهود الاإ�سلاحية، وترك فيه� �سدًى كبيرًا)261(.  

وخ��لال هذه الفترة �ستدخل على الخط جم�عة الدعوة والتبليغ لت�سطلع هي الاأخرى بعمل 
دع��وي مهم عبر مختل��ف من�طق الوط��ن، مركزة-كم� هي ع�دته�- عل��ى الجوانب الروحية 
والعق�ئدية والاأخلاقي��ة. وقد اأ�سهمت-بذلك- اإ�سه�مً� كبيرًا ف��ي التوعية الدينية وب�لخ�سو�س 
ل��دى فئة ال�سب�ب، بل اإنه� �ستك��ون اأكثر من ذلك المح�سن التربوي ال��ذي ن�س�أ فيه العديد من 

قي�ديي تنظيم�ت الحركة الاإ�سلامية الجزائرية اللاحقة)262(. 

اإذًا بف�س��ل كل تل��ك الجه��ود والمب���درات الت��ي �سهدته� ه��ذه الفترة الح�س��س��ة من عمر 
الدع��وة الاإ�سلامي��ة اأمكن للعم��ل الاإ�سلام��ي )L'action islamique( اأن ي�ستم��ر واأن يتطور في 
 Mouvement( مرحل��ة لاحقة-ب�إ�سه�م�ت ف�علين اآخرين-اإلى حركة اإ�سلامي��ة منظمة ومهيكلة

)260( ولد ال�سيخ محمد ال�س�لح النيفر ع�م 1903 في اأ�صرة تون�سية م�سهورة ب�لعلم هي اآل النيفر ذوو الاأ�سول الاأندل�سية، ا�ستهر 
منه� اأعلام كثيرون اأمث�ل محمد ال�س�ذلي النيفر ومحمد الب�سير النيفر. عمل ال�سيخ مدر�سً� بج�مع الزيتونة ثم رحل اإلى الجزائر 
في م� ي�سبه النفي الق�صري بعد اختلافه ومع�ر�سته لنظ�م بورقيبة. ع�د اإلى تون�س ع�م 1972. اأ�س�س مع ال�سيخ عبد الق�در 
ت�أ�سي�س حركة  الاإعلان عن  تم  تون�س، وعندم�  الاإ�سلامية في  للحركة  الاإعلامي  المنبر  اأ�سبحت  التي  المعرفة  �سلامة مجلة 
الاتج�ه الاإ�سلامي التي تزعمه� تلميذه را�سد الغنو�سي ك�ن ال�سيخ النيفر رغم كبر �سنه اأحد اأع�س�ء هيئته� الت�أ�سي�سية، توفي 

في �سنة 1992. يعده البع�س الاأب والمر�سد الروحي لل�سحوة والحركة الا�سلامية التون�سية المع��صرة.
)261( ح�سبم� اأف�دن� به ح�سن ك�تب في مق�بلة معه اأجريت يوم 13 جويلية 2009 بج�معة منتوري-ق�سنطينة. ويوؤيد هذا الكلام 
م� اأكده عب��سي مدني في حديثه عن بداي�ت الحركة الاإ�سلامية بقوله »ك�ن العمل قد بداأ ]في ق�سنطينة[ مع بداية ال�ستيني�ت 
مع ظهور جمعية اإ�سلامية ك�ن له� دوره� الكبير في بذر بذور الخير.. وك�ن من اأبرز رج�له� واأكرمهم ال�سيخ الف��سل 

محمد ال�س�لح النيفر«، انظر: عي��سي، الاإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�سا�ش: 199.
)262( نذكر من بينهم ال�سيخ بوجمعة عي�د وال�سيخ محمد ال�سعيد الذي و�سل في مرحلة معينة اإلى اإم�رة هذه الجم�عة على م�ستوى 
الجزائر، وللاإ�س�رة فقد ك�نت جم�عة الدعوة والتبليغ مح�سنً� اأوليًّ� للعديد من القي�ديين الاإ�سلاميين في من�طق اأخرى من 
الع�لم الاإ�سلامي؛ حيث بداأوا م�س�رهم الحركي والن�س�لي في حلق�ت وجولات هذه الجم�عة وك�نت اأحد اأطر مرورهم 
م�صر  الغزالي في  وال�سيخ  تون�س،  الاإ�سلامي في  الاتج�ه  زعيم حركة  الغنو�سي  كرا�سد  الاإ�سلامية،  الحركية  الن�س�لية  نحو 

وغيرهم. 
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Islamique organisé et structuré(، نقل��ت الجه��د الاإ�سلامي من مرحلة التلقائي��ة والفردية اإلى مرحلة 

العم��ل الجماعي المنظم. ث��م ليتم تطوير هذا الجهد في مك�ن اآخر وبو�س�ئل عمل جديدة وبنظرة 
وروؤية اأكثر جدة وواقعية.

اإن��ه اإذا ك�نت المرحلة ال�س�بقة )1962-1966( مرحلة الع�ئدين من زمن جمعية العلم�ء، 
المحتجي��ن على م�سلكي�ت النظ�م ومواقفه اإزاء المكوّن الديني لل�سخ�سية الوطنية، واإزاء بع�س 
خي�رات��ه وتوجه�ت��ه الاأيديولوجية، م��ن دون اأن ينه�س هذا الاحتج�ج على ق�ع��دة تنظيمية اأو 
ن�سي��ج تنظيمي وفكر حرك��ي وا�سح، فاإن التط��ورات اللاحقة �ستتيح الب��زوغ التدريجي لنواة حركة 

جديدة منظمة ومهيكلة.

�سوف تك��ون الج�معة والعن�سر الط�لب��ي الدع�مة الاأ�س��سية لهذه الحرك��ة، والف�س�ء الاأكثر 
مواءمة لانطلاقة جديدة �ستوؤرخ لك�مل التطورات التي �ستعرفه� هذه الحركة فيم� بعد.

�- اإلى اأنه اإذا ك�ن العمل الاإ�سلامي في هذه الفترة قد تركز حول  ولا ب��د من التنبي��ه هن�-اأي�سً
� حولهم مجموعة  هوؤلاء ال�سيوخ من ورثة جمعية العلم�ء وورثة خطه� الفكري الاإ�سلاحي، ملتفًّ
م��ن المثقفين المعربين الذي تكونوا في مدار���س الجمعية، اأو من القريبين من خطه� الفكري، 
وك�ن ن�س�له��م متجهً� لاأجل تحقيق بع�س المط�لب الاأخلاقي��ة والمعنوية الع�مة، ك�لدعوة اإلى 
التط�ب��ق مع م� يدعو اإليه الاإ�سلام، والقي�م ب�لواجب�ت الت��ي يفر�سه� كدين، والالتزام بمنظومته 
القيمية والاأخلاقية،... اإلى غير ذلك من المفردات التي يلح عليه� الفكر الاإ�سلاحي. ف�إن هذا 
العم��ل �سيتج��ه مع عنا�سر من النخب��ة الجامعية التي تركزت ف��ي الجامعة للاهتمام بق�ساي��ا ذات اأفق اآخر، 
اأو�س��ع واأكبر، لي�س لاأنه� غير متفقة مع الط��رح الاإ�سلاحي، بل لاأنه� ك�نت تراه طرحً� جزئيًّ� لا 
ي�أتي على الم�سكلة-التي ينبغي للعمل الاإ�سلامي اأن ينه�س بحله�- من اأ�س��سه� وجذوره� واإنم� 

يتف�عل مع مظ�هره� واأعرا�سه�.

ول��م يك��ن �س�حب هذا الط��رح �سوى المفكر م�ل��ك بن نبي؛ حي��ث ك�ن لجهده في هذه 
المرحل��ة اأهميته الق�سوى في اإحداث نقلة نوعية على م�ستوى طبيعة الخط�ب الاإ�سلامي وعلى 

م�ستوى اآلي�ت العمل والحركة لاحقً�.

مالك بن نبي وظهور العمل الطالبي الجامعي

يتف��ق العديد من المتتبعين لم�س�ر الحركة الاإ�سلامية في الجزائر على محورية واأهمية الدور 
الطليعي الذي م�ر�سه م�لك بن نبي في اتج�ه الدفع نحو تبلور تي�ر فكري اإ�سلامي مميز، وتهيئة 
المن���خ الثق�في وال�سيكولوجي الذي �ستمتح منه عن��س��ر عديدة من النخبة الج�معية الاإ�سلامية 
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ف��ي تلك المرحلة، بم� �سينعك�س اإيج�بً� على حركيته��� )اأي هذه النخبة( ويعمل على تحفيزه� 
لت�أ�سي�س نواة حركة اإ�سلامية منظمة في الجزائر.

لقد اأ�سه��م م�لك بن نبي)263( بعد رجوعه من م�سر �سنة 1963 وا�ستقراره النه�ئي ب�لجزائر 
ف��ي تجميع الفع�لي�ت الط�لبية، وب��داأ ن�س�طه الثق�في والتنويري بي��ن �سفوفه�، وك�نت خطوته 
ه��ذه بداية لتح��ول اإ�سلامي كبير لم يتوقعه اأح��د كم� يقول الطيب برغ��وث، ف�لتحدي�ت التي 
ك�ن��ت مطروحة في تل��ك المرحلة لم يكن ليقوى على مواجهته��� �سوى فكر ووعي وحم��س 

وت�سحية في م�ستواه� وهو م� لا يقدر عليه اإلا ال�سب�ب الج�معي المثقف)264(.

ك�ن تكوي��ن وخط���ب م�لك بن نبي مختلفً� تم�مً� عن تكوي��ن وخط�ب العلم�ء )اأي �سيوخ 
الجمعي��ة(، فه��و واإن ك�ن ي�سترك معهم في الاأهداف التي ين��سلون لاأجله� )ك�لا�ستراك في هم 
النه�س��ة، واعتب���ر الاإ�سلام مرجعية موجهة...( ف�إنه يختلف معه��م في م�ستوى منهجية الطرح 

واأ�سلوب المع�لجة لكيفية تحقيق هذه الاأهداف.

واإذا ك�ن العلم���ء لا يزال��ون حتى تل��ك الفترة يطرحون الم�سكلة بطريق��ة كلا�سيكية؛ حين 
يوؤك��دون على �سرورة الع��ودة اإلى المن�بع )ال�سل��ف ال�س�لح( بتعليم الق��راآن، وتطهير العقيدة 
والمم�ر�س��ة الدينية م��ن كل اأ�سك�ل التلفيق والخراف��ة والمعتقدات الب�طل��ة، واكت�س�ب القدر 
ال�س��روري من المعرفة... ف�إن مالك بن نبي كان يطرح الم�سكلة بمفاهيم الثقافة والفعالية حين يوؤكد 
عل��ى اأن��ه لي�س المطل��وب اأن نعلّم الم�سلم عقيدة ه��و يمتلكه� ولكن المطل��وب اأن نعيد لهذه 

العقيدة ف�عليته� في حي�ته)265(.

م��ن هذا الاأفق التحليل��ي للم�سكلة الاإ�سلامية، وم��ن منطلق قن�عته ب���أن ت�سفية الا�ستعم�ر-
كطم��وح ي�سعى الجميع لتحقيقه في هذه المرحلة- م�سروطة بت�سفيته من العقول بعد اأن تمت 
ت�سفيته من الاأر�س �سيبداأ م�لك بن نبي عمله التغييري مركزًا على النخبة الج�معية ومتخذًا منه� 

محور جهده ون�س�طه. 

لق��د ك�ن م�ل��ك بن نب��ي يوؤمن ب�أن كل نقلة نوعي��ة يمكن اأن تح�سل ف��ي المجتمع لا بد اأن 
تم��ر اأ�س��سً� من اإ�س��لاح منظومته الفكرية والثق�فية و�سحذ فع�ليت��ه الروحية. وفي الوقت الذي 
ك�ن بع���س المثقفي��ن الجزائريين ي��رون ب�أن الاإ�سلام ف��ي جزائر م� بع��د 1962 هو في طريقه 
اإل��ى الاأف��ول، ك�ن الاأمر ب�لن�سبة لم�لك بن نبي غير ذلك. اإن الاإ�س��لام ح��سر هن�، وهو ي�سكل 
ق��وة الجزائر الرئي�سة لتج�وز تخلفه� التكنولوجي والوقوف في وجه الم�دية الغربية. ف�لمعركة 

)263( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 457-456. 
)264( برغوث، مدخل تمهيدي اإلى واقع العمل الاإ�سلامي بالجزائر. 

 Brahami, “Cheikh Ahmed Sahnoun ou l’indépendance incarnée dans ses plus nobles  )265(
dimensions”,  http://www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/brahami_sahnoun.htm
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ب�لن�سبة اإليه هي معركة بين الم�دية والروح�نية، والاإ�سلام يمكن اأن يمنح الاإط�ر المث�لي لمق�ومة 
الاأيديولوجي���ت الم�دي��ة الغربية الت��ي هيمنت في تلك الفت��رة، لي�س عل��ى الم�ستوى المحلي 
فح�س��ب ب��ل على ال�سعيد الع�لمي؛ ف�لاإ�س��لام براأيه هو الملاذ الروح��ي الاأخير للع�لم من اأجل 
اإنق���ذ الاإن�س�نية. من هن� تت�أتى اأهمية انخراطه واإدراج��ه )اأي هذا الاإ�سلام( في دين�ميكية خلاقة 
وعم��ل منظم، وعلى هذا الاأ�سا�ش فاإنه من الطبيع��ي اأن يفكر مالك بن نبي في الجامعة، وفي الطلبة الذين 

هم مدعوون لرفع هذا التحدي م�ستقبلًا)266(. 

لهذا وبمجرد رجوعه من م�سر-مثلم� ذكرن�-ب��سر م�لك بن نبي عمله التثقيفي والتوعوي؛ 
حيث بداأ يلقي درو�سً� في الم�سجد الكبير ب�لع��سمة، واأن�س�أ في الوقت نف�سه حلقة فكرية ت�سم 
نخب��ة من الج�معيين والب�حثي��ن؛ ك�ن ي�سرح فيه� نظري�ته حول الح�س�رة وم�سكلاته�. ثم طور 
عمل��ه هذا بعدم��� ا�ستق�ل من من�سب مدير التعلي��م الع�لي بوزارة التربية، وتف��رغ نه�ئيًّ� للعمل 

الفكري وتنظيم حلق�ت اأ�سبوعية ببيته بدءًا من �سنة 1966 حتى وف�ته �سنة 1973. 

لقد ركّز م�لك بن نبي على النخبة الج�معية لعديد الاعتب�رات؛ ف�ل�سقف الفكري والمعرفي 
ال��ذي ينطلق منه م�سروع��ه التغييري هو �سق��ف يت�أ�س�س على اأن جوه��ر الم�سكلات ك�من في 
الاأفك�ر، وهو م� يتطلب للتف�عل مع مقت�سي�ته-ولا �سك- اأن��سً� بموا�سف�ت خ��سة لن يكونوا 
في الاأخير �سوى ال�سفوة المثقفة. كم� ركز على هذه الفئة لم� يمكن اأن تم�ر�سه من دور تغييري 
طليعي في المجتمع الع�م تبعً� لم� ت�سغله من مراكز، وم� ت�سطلع به من اأدوار في مختلف اأجهزة 
وموؤ�س�س���ت الدولة والمجتمع بع��د تخرجه�، وب�لخ�سو�س اإذا ربطن��� الق�سية بمعطي�ت تلك 
المرحلة؛ حيث ك�نت الجزائر كبلد حديث الا�ستقلال بح�جة م��سة للاإط�رات الج�معية لتغطية 
� على  العج��ز في �ستى المج�لات. لذلك ك�ن م�لك بن نبي-مثلم� يوؤكد بع�س تلاميذه- حري�سً
اأن يح�س��ر حلق�ت��ه نخبة ال�سب�ب الج�مع��ي والث�نوي من ذوي الم�ست��وى. وعندم� ب��سر عمله 
التثقيفي ك�ن بع�س اأوائل تلاميذه ومنهم ب�لخ�سو�س ر�سيد بن عي�سى ي�سطلعون في بداية الاأمر 

بعملية انتق�ء هوؤلاء الطلبة ممن يتو�سمون فيهم النب�هة والالتزام الاإ�سلامي)267(. 

اأم��� عن طبيعة م�سمون هذه الحلق�ت ونوعية م� يلقى فيه��� فيتحدث بن عي�سى ق�ئلًا »ك�ن 
ب��ن نبي معلمن� الكبير، وك�ن تكوين��ه فرن�سيًّ�... وك�ن قد اأن�س�أ في منزل��ه مركزًا اأطلق عيه ا�سم 
مرك��ز التوجيه الثق�في، وكن� نعقد في��ه جل�س�ت اأ�سمين�ه� جل�س�ت الدر�س، وك�ن م�لك بن نبي 
يق��ول ينبغي اأن نكتب على واجهة منزله )Nul n›entre ici s›il n›est ingénieur( لا يدخلن علين� 
اإلا مهند�س. كن� لا نريد الاعتم�د على الاإيم�ن بدلًا من العقل، كن� نريد-كم� يقول اإقب�ل- لي�س 
 Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 42-43; Labat, Les Islamistes  )266(

Algériens: 77-78.
)267( هذا م� اأكده لن� عبد الوه�ب حمودة فيم� يخ�س ح�لته هو �سخ�سيًّ�، والفكرة نف�سه� يتحدث عنه� بع�س تلاميذ م�لك بن 

نبي الاآخرين، انظر: »م�لك بن نبي ج�صر التوازن بين الم�صرق والمغرب، وبين التراث والحداثة«.
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اإع���دة بن�ء الفكر الدين��ي فح�سب، بل الفكر ال�س�مل للم�سلم. ك�ن ب��ن نبي يك�سف لن� عن كل 
ه��ذه الاأ�سي���ء، ولكن كل الذين ك�نوا ي�أتون عنده ك�نوا ن��سجي��ن وعلى ا�ستعداد لتقبل م� يقوله 
له��م«)268(. �سيئً� ف�سيئً� �ستتو�سع هذه الحلق�ت الاأ�سبوعية لتتحول اإلى ن�دٍ ثق�في رفيع الم�ستوى 
م� انف��ك يجتذب الطلبة والاأ�س�تذة من داخل الجزائر ومن خ�رجه� )طلبة واأ�س�تذة من تون�س، 

�سوري�، ال�سعودية...(، بل تو�سع اأحي�نً� لي�سمل حتى بع�س الم�سوؤولين في الدولة.

كم� ك�ن م�لك بن نبي يركز في حلق�ته اإ�س�فة لم� ذكره بن عي�سى»على تمرين الطلبة التحليل 
والمع�لجة المنهجية للاأفك�ر والاأطروح�ت المع��سرة، ونقد مختلف التي�رات التغريبية الزاحفة 
على المجتمع«)269(. ونظرًا لتكوينه العلمي والري��سي المفرن�س )مهند�س كهرب�ء( فقد انعك�س 
ذل��ك على لغته واأ�سلوب��ه ومنهجيته في بن�ء وتو�سيل الاأفك�ر؛ حي��ث تتغلب العقلانية، وي�سود 
الاأ�سل��وب العلمي المتميز ب�لدقة والاإيج�ز والبعيد عن الح�سو والاإطن�ب. ولعل هذا م� انعك�س 
على ت�سكيلة رواد تلك الحلق�ت؛ اإذ ك�نوا ي�أتون في غ�لبيتهم من العن��سر المفرن�سة المتحدرة 

من الكلي�ت العلمية. 

ه��ذا الح�س��ور المكثف للعن��س��ر المفرن�س��ة ذات التكوين العلمي والتقن��ي جعلت بع�س 
الدار�سي��ن ي�ستف�س��رون عن �سبب غي�ب بع�س العن��سر الاإ�سلامي��ة الرائدة في تلك المرحلة عن 
حلق���ت م�لك بن نب��ي اأمث�ل عب��سي مدني، واأحمد �سحنون وعب��د اللطيف �سلط�ني، ويجيب 
عي�س��ى خلادي ب�أن��ه لا المقاربة الفكرية )وهو م� اأ�سرن��� اإليه �س�بقً�( ولا اللغة كان��ت م�ستركة لتدفع 

هوؤلاء لح�سور تلك الندوات)270(. 

اإن هذا المعطى )نوعية المقاربة للم�سكلة الاإ�سلامية، اللغة الفرن�سية( �سيوؤرخ منذ هذه المرحلة ل�سكل 
م��ن اأ�سكال الانق�سامية التي �ستطبع التيار الاإ�سلامي الجزائري، بين تي�ر فكري تمثله النخبة الاإ�سلامية 
المفرن�س��ة )les intellectuels francisants(، وتي�ر فكري اآخر تمثله النخبة الاإ�سلاحية التقليدية 
المتجمع��ة حول المتبقين م��ن �سيوخ جمعية العلم�ء الم�سلمين اأمث���ل �سلط�ني و�سحنون)271(. 
قب��ل اأن يتغذى هذا الانق�س�م الفكري المزدوج ب�نق�س�م فكري اآخر في بداية ال�سبعيني�ت عندم� 
يب��رز اإلى الوج��ود التي�ر الاإخواني في المع�دلة الجزائرية، ثم عندم��� تبلغ الانق�س�مية اأوجه� مع 
بداية الثم�نيني���ت بولادة التي�ر ال�سلفي بمختلف طبع�ته؛ ال�سلفي��ة الجه�دية وال�سلفية الحركية 
وال�سلفي��ة العلمية. وكذلك ببروز بع�س المجموع�ت الت��ي ت�أثرت في تلك الفترة بزخم الثورة 

)268( بورغ�، الاإ�سلام ال�سيا�سي �سوت الجنوب: 259.
)269( عبد الن��صر مخت�ري، »الاتج�ه الح�س�ري في الجزائر هذه اأخط�وؤن�: قراءة في تبع�ت المواجهة مع ال�سلطة«، جريدة ال�صروق 

اليومية، العدد 627 )20نوفمبر 2002(.
Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 42. ((27)

Chris Kutschera, «Algérie: Le mouvement islamique, une nébuleuse en mal de stratégie», Chris Kutschera. ((27)
http://www.Chris-Kutschera.com.
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الاإيراني��ة وتبنت تبعً��� لذلك الفكرة والمذهبي��ة ال�سيعية. اأيًّ� ك�ن الاأمر ف���إن تلك الندوات التي 
ا�ستم��رت من 1966 اإلى 1973، �سكلت ظرفً� فكريًّ��� ونف�سيًّ� مواتيً� انعك�س ب�لاإيج�ب على 
الفع�لي���ت الط�لبي��ة المتجمعة حول م�لك بن نب��ي؛ حيث اأت�ح له� هذا الج��و فر�سة التع�رف 
فيم��� بينه� وتب�سيره� بواجب�ته� الاإ�سلامية. كم� ق�مت هذه الندوات بوظيفة تر�سيد واإين�ع لعقل 
ال�سب�ب الط�لبي )Un rôle de maturation(، وك�ن من نت�ئجه� كم� يوؤكد ذلك اأحد تلامذته)272(: 
فت��ح اأول م�سجد بج�معة جزائري��ة والع�لم الاإ�سلامي في �سبتمبر 1968، وظهور الحج�ب في 
الج�مع��ة الجزائرية في ع���م 1969، وبداية ملتق��ى التعرف على الفك��ر الاإ�سلامي، وانطلاقة 

دعوية جديدة.

��ل الحديث حول ه��ذه المتغيرات اله�مة ف��ي �س�حة الحرك��ة الاإ�سلامية في  وقب��ل اأن نف�سّ
لحظ���ت ن�س�أته� الاأولى ينبغ��ي اأن ن�سير اإلى اأن مالك بن نبي لم يكن-مثلم� و�سفه الخ�لدي- ك�تبً� 
محترفً� اأو ع�ملًا مكبًّ� على اأ�سي�ء خ�مدة من الورق والكلم�ت كم� هي ع�دة الكثير من الكت�ب 
والمفكري��ن، ب��ل ك�ن رجل الفكرة التي تلد عملًا وتتحول ب�لجهد اإلى ن�س�ط حي على م�سرح 
الواقع الاجتم�عي. لذلك ح�ول اأن يو�سل ويحوّل هم وقلق النه�سة الذي ي�سكنه اإلى الاآخرين 
ممن يت�سدى لتكوينهم في حلق�ته الاأ�سبوعية وفي مح��سراته ون�س�ط�ته الفكرية التي ك�ن يقوم 
به��� عبر جولاته في مختل��ف اأرج�ء الوطن، بل وفي الع�لم الاإ�سلام��ي ككل )الق�هرة، دم�سق، 

الجزائر(.

وعندم��ا نوؤك��د على هذا فلي�ش معنى ذلك اأن مالك بن نبي اأ�س�ش جماعة اأو حركة اأو تنظيمًا كما يت�سور 
ذل��ك كثي��ر من الكت��اب، بل ك�ن لجهوده تلك اأث��ر في بع�س تلامذته من الذي��ن ك�نوا يح�سرون 
درو�سه وحلق�ته الفكرية، ليتبنوا فيم� بعد فكرة اإن�س�ء نواة تنظيمية للعمل الحركي الاإ�سلامي في 
الجزائ��ر. ففتح م�سجد الج�معة وم��� لحقه من مب�درات )ملتقى التعرف على الفكر الاإ�سلامي، 
معر�س الكت�ب..( ك�نت محفزًا كبيرًا لبع�س هوؤلاء التلاميذ لتطوير التجربة في �سكل من العمل 

الحركي المنظم.

مالك بن نبي وتأسيس مسجد الجامعة المركزية
يع��د ت�أ�سي�س م�سج��د الج�مع��ة المركزية-وقد ك�ن��ت الج�معة الوحيدة ف��ي الجزائر حتى 
ذل��ك الوقت- محط��ة ت�ريخية مهمة في م�سي��رة الحركة الاإ�سلامية في الجزائ��ر؛ لاأنه لم يكن 
مج��رد م��ك�ن للذكر اأو ال�سلاة فح�سب، ب��ل ك�ن اأكثر من ذلك ف�س�ء التق��ت فيه اأجي�ل ك�ملة 
من من��سل��ي الحركة الاإ�سلامية الجزائرية المع��سرة، ومن��ه انت�سرت هذه الحركة اإلى مختلف 
المراكز الج�معية الاأخرى التي بداأت تفتح تب�ع�. لقد ك�ن انت�س�رًا كبيرًا؛ اإذ تم فتح هذه الق�عة 

)272( محمد م�سطفى، »رجوع التذكير اأو ت�ريخ مرحلة دعوية ح��سمة«، مجلة التذكير، العدد 6 )فبراير1990(: 38-37.
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لل�س��لاة ف��ي تلك الفترة من �سهر �سبتمب��ر �سنة 1968؛ حيث ك�نت الج�مع��ة الجزائرية حينئذ 
ميدانً� للاأيديولوجي� والن�س�لية الي�س�رية بلا من�زع. 

اإن فتح هذا الم�سجد يعد بداية لم�س�ر موفق ك�نت خطوته الاأولى تلك الندوات التي اأ�سرف 
عل��ى ت�أطيره� م�لك ب��ن نبي. وبعد م�سيرة �سنتين من هذه الحلق�ت بين �سفوف الطلاب بداأت 
النت�ئ��ج الاأولى تظهر متت�لي��ة في الو�سط الج�معي؛ حيث �سينت��زع الاإ�سلاميون مو�سع قدم لهم 
ب�لج�مع��ة ويفر�سون اأنف�سهم واقعيًّ� بعد عقد ونيف من العمل، ليتحولوا اإلى قوة �سغط منظمة 

اإزاء المجموع�ت الي�س�رية.

لق��د ك�ن م�سج��د الطلبة-كم� يق��ول خ��لادي- المركز الفعل��ي للالتق�ء بي��ن الاإ�سلاميين 
الجزائريي��ن خ��لال العق��د 1970-1980. وف��ي ه��ذا الم��ك�ن نم��ت الحرك��ة الاإ�سلامية 
وانتظم��ت)273(. وعلى هذا الاأ�س��س تحر�س العديد م��ن الكت�ب�ت وال�سه�دات على ربط الن�ساأة 
الرمزي��ة للحركة الاإ�سلامية الجزائرية بلحظة تاأ�سي�ش هذا الف�ساء الثقافي-الديني، نظرًا لم� لعبه من دور 
دين�ميكي، وحجم م� م�ر�سه من ت�أثير في هذا ال�سدد. فقد اجتذب منذ البداية لي�س اأعدادًا غفيرة 
� اأن��سً� اآخرين )اأ�س�تذة، مثقفين...(؛ لاأنه ك�ن يعد -بح�سب م� يرى  من الطلبة فح�سب، بل اأي�سً
ذل��ك اأح��د رواده الاأوائل- اأحد الاأم�كن الرفيعة للتفكير ولاإع��داد ال�سب�ب الم�سلم المنجذب 
نحو م�س��روع المجتمع الاإ�سلامي. لقد ك�ن مك�نً� للالتق�ء بين الج�معيين، وف�س�ء لتمثّل الفكر 

البن�بوي؛ حيث ك�ن يتم تب�دل النق��س والحوار حول اأفك�ر النه�سة)274(.

اإن ه��ذا الم�سج��د الذي اأ�سبح يوؤدي كل ه��ذا الدور ك�ن عب�رة عن فك��رة تولدت -مثلم� 
يوؤك��د ذلك عبد الوه�ب حمودة-ف��ي الندوات التي ك�نوا يعقدونه� م��ع م�لك بن نبي؛ حيث 
يق��ول »اإنن� طرحن� المو�سوع عل��ى الاأ�ست�ذ م�لك بن نبي في الاجتم�ع�ت الاأ�سبوعية التي نلق�ه 
فيه� في داره. يقينً� اأنن� طرحن� ذلك، و�س�هم بقوة وبتوجيهه للح�سول على هذا الم�سلى«)275(. 
وبمب���درة مجموعة م�سكل��ة من اأربعة طلبة ممن ك�نوا يح�سرون ه��ذه الندوات تم افتت�ح هذا 

المك�ن ليكون ق�عة لل�سلاة خ��سة ب�لاأ�س�تذة والطلبة.

وي��روي عبد الوه�ب حمودة اأن هذا الرب�ع��ي اتجه اإلى وزير التربية -اآنذاك- اأحمد ط�لب 
الاإبراهيم��ي وقدم��وا له طلبً� لفت��ح م�سلى)276(، فرح��ب ب�لفكرة واأعطى تعليم�ت��ه لل�سلط�ت 

Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 33. ((27)
Brahami, “Cheikh Ahmed Sahnoun ou l’indépendance incarnée dans ses plus nobles dimensions”,,.,((27)

http://www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/brahami_sahnoun.htm 

)275( عبد الوه�ب حمودة، المق�بلة الم�س�ر اإليه� �س�بقً�. 
)276( انظر ن�سخة من الر�س�لة في فهر�س الوث�ئق المرفق�ت وال�سور: 472-471.
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الج�معي��ة لتجتهد وتجد مك�نً�، ف�قترحوا علين�-يق��ول حمودة-مك�نً� خ�رج الج�معة. ورغم 
قرب��ه من الحرم الج�معي )م��ك�ن مبنى كلية ال�سيدلة لاحقً�(، اإلا اأنن� بمجرد م� اأخبرن� م�لك بن 
نب��ي -وهو الذي ك�ن يفهم مغزى وجود م�سلى داخل الج�معة- ق���ل لن� اإذا اقترح عليكم ق�سر 
خارج الجامعة فارف�سوه، واإذا اقترح عليكم جحر داخلها فاقبلوه)277(. بعد هذا التوجيه، وبعد اإلح�ح 
من الطلبة نتيجة بع�س التلكوؤ من قبل اإدارة الج�معة تم التن�زل في الاأخير عن جزء من مبنى ك�ن 
ي�سغ��ل في وقت �س�بق مخبرًا للجثث )La morgue( يتبع كلية الطب، وهن�ك افتتح الم�سلى بعد 

عملية تكييف واإ�سلاح تولى �سوؤونه� وب�إمك�ن�تهم الخ��سة الطلبة اأنف�سهم.

 Salle( لك��ن هوؤلاء الاإ�سلاميين الع�زمي��ن لم يكتفوا بهذه الخطوة، بل طوروا فكرة الم�سلى
de prière( اإل��ى م�سج��د ت��وؤدى فيه �سلاة الجمعة، لِم��� ك�نوا يرونه م��ن دور للجمعة في تبليغ 

الدع��وة ون�سر الوعي ب�لفك��رة الاإ�سلامية اإلى اأكب��ر عدد من الطلبة وم��ن رواد الم�سجد، رغم 
اعترا�س���ت بع���س الاأطراف، وعل��ى راأ�سه� ال�سيخ اأحم��د حم�ني الذي ك�ن حين��ذاك رئي�سً� 
للمجل���س الاإ�سلامي الاأعل��ى؛ وك�ن لا يرى جواز الجمعة في مك�ن بتلك الموا�سف�ت؛ لاأنه لا 

يتوفر براأيه على ال�سروط ال�سرعية المطلوبة)278(. 

اإذا تج�وزن��� ه��ذا العر�س الت�أريخي ونظرن��� للق�سية من زاوية تحليلية ف�إنن��� يمكن اأن نعتبر 
ت�أ�سي���س م�سجد الطلبة بداي��ة لولوج الحركة اإلى الو�سط الج�معي ث��م انغرا�سه� فيه، بعدم� ك�ن 
ن�س�طه� متركزًا في البداية-مع العلم�ء وجمعية القيم-في نط�ق المجتمع الع�م. اإن ال�سيء الذي 
يمك��ن اأن نعده بداية تحول في طبيعة هذه الحركة هو تمركزها منذ الاآن داخل الجامعة، واعتمادها على 
عن�س��ر جديد هو العن�سر الطالبي ب�سفة عامة، والمفرن�ش منه ب�سف��ة اأخ�ش)279(. ولعل الت�أمل في طبيعة 
التخ�س���س ولغ��ة التكوين للرب�عي الذي ب���در اإلى فتح هذا الم�سج��د -ب�لاإ�س�فة اإلى الرجوع 
لبع�س ال�سه�دات المتوفرة في هذا ال�سدد- يك�سف لن� عن بع�س خ�س�ئ�س هذه الحركة الن��سئة 

في بداي�ته� الاأولى.

جدول رقم )6( بع�ش خ�سائ�ش المجموعة التي اأ�س�ست م�سجد الطلبة
لغة التكوينالاأ�سل الجغرافيالتخ�س�سالا�سم واللقب

مزدوج اللغة متح�سل على بك�لوري� بني يعلى، قنزات- �سطيفاآداب ولغة عربيةعبد الوه�ب حمودة
الري��سي�ت.

)277( عبد الوه�ب حمودة، المق�بلة ال�س�بقة.
)278( المق�بلة نف�سه�. 

)279( الزبير، »الدين وال�سي��سة في الجزائر«: 194.
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لغة التكوينالاأ�سل الجغرافيالتخ�س�سالا�سم واللقب

الفرن�سيةلبي�س �سيدي ال�سيخ-البيّ�سمهند�سعبد الق�در حميتو

الفرن�سيةتقرت�سيدلةعبد العزيز بوليفة

الفرن�سيةوادي �سوفطبمحمد ج�ب الله

يبين هذا الجدول اأن غ�لبية الطلبة ي�أتون من الفروع العلمية، فمن بين اأربعة طلبة يتحدر ثلاثة 
منهم من الكلي�ت العلمية، مع ملاحظة اأن رابعهم ت�بع في م�س�ره الدرا�سي ال�س�بق على الج�معة 
تكوينً��� علميًّ� في اخت�س��س الري��سي�ت، وهو م� يجعلن� نوؤكد على اأن للتخ�س�س العلمي الغلبة 
ب�متي�ز. اأم� م� يخ�س لغة التكوين فيتبين من الجدول اأن جميعهم مفرن�سون، عدا واحد منهم ف�إنه 
يجمع اإلى ج�نب اإتق�ن اللغة الفرن�سية اإتق�ن اللغة العربية الاأم. وبينم� يتوزع هوؤلاء على الجه�ت 

الثلاث للبلد )�سرق، و�سط غربي، جنوب( ف�إن الغلبة تبدو للعن�سر المتحدر من الجنوب. 

اإن معط��ى لغة التكوي��ن والتخ�س���س؛ )اللغة الفرن�سي��ة، التخ�س�س العلم��ي والتقني( على 
م��� يبرزه هذا الج��دول تبين غلبة العن�س��ر المفرن�س على العن�سر المع��رب، وتفوّق التخ�س�س 
العلم��ي عل��ى التخ�س�س في مج�ل الاآداب والعل��وم الاإن�س�نية، وه��ذه الملاحظة التي يك�سف 
عنه� هذا الجدول تدعمه� بقوة بع�س ال�سه�دات، فر�سيد بن عي�سى يوؤكد على اأن عملية التعبئة 
والا�ستيع���ب بداأت بين �سفوف الطلبة المفرن�سين؛ حيث يق��ول »اإن العملية بداأت بين الناطقين 
باللغ��ة الفرن�سي��ة،... ولم��دة عدة �سن��وات ك�ن الم�ستمعون اإلين� ينتمون اإلى ه��ذه الفئة، وكنت 
اأتح��دث ب�للغة الفرن�سية عندم� كنت اأقوم ب�لوعظ... ولم ياأت الناطقون باللغة العربية اإلا بعد ذلك، 
ولم��دة اأربع اأو خم�س �سنوات كان معظم الموؤمنين بق�سيتنا م��ن بين طلبة كلية العلوم؛ اأي من الناطقين 
باللغ��ة الفرن�سية«)280(. ويبدو اأن هذا المعطى بقي م�سيطرًا ل�سنوات لاحقة؛ وحيث بقيت اأق�س�م 
الاآداب والعل��وم الاإن�س�نية لفترة طويلة الح�سون المغلقة للن�س�لية الي�س�رية، ف�إن الاأق�س�م العلمية 
 l›école polytechnique والتقني��ة )وب�لخ�سو���س كلية الط��ب، والمدر�سة المتع��ددة التقني���ت
ب�لحرا�س( ك�نت ت�سكل المخزون الذي ت�ستمد منه الحركة الاإ�سلامية عن�سره� الب�سري. وهذا 
المعط��ى �سيوؤثر في م�ستوى طبيعة ونوعية النخب القي�دية الت��ي �ستتولى ت�أطير هذه الحركة في 
هذه المرحلة؛ حيث �سينحدر كثير منه� من هذه التخ�س�س�ت)281(. واإذا ك�نت البداية بم�سجد 
الطلب��ة ب�لج�معة المركزية ف�إن حركة فتح الم�س�جد �ستغدو منذ هذه اللحظة اأحد اأبرز مفردات 
ج��دول اأعم�ل هوؤلاء المن��سلين، فمنذ اأن اأ�س�سوا م�سجدهم في الج�معة المركزية �سنة 1968 
راح الم�سرف��ون على ه��ذا الم�سجد وك��ذا المت�أثرون بنهجه��م ين��سلون لجه��ة فتح م�س�جد 

)280( بورغ�، الاإ�سلام ال�سيا�سي �سوت الجنوب: 260. 
)281( انظر من�ق�سة لهذه الق�سية في مبحث اجتم�عي�ت الحركة الاإ�سلامية في الف�سل الث�ني من هذه الدرا�سة.
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وم�سلي�ت في مختلف الف�س�ءات الج�معية، واأ�سبح �سع�رهم في ذلك هو »م�سجد في كل جامعة، 
م�سجد في كل حي ومكان عمل«؛ حيث فتحت العديد من ق�ع�ت ال�سلاة والم�س�جد عبر مختلف 
المراكز والاأحي�ء الج�معية. ففي �سنة 1972 ب�درت نخبة من طلبة ج�معة ق�سنطينة اإلى الات�س�ل 
بمدي��ر الج�معة مقدمة عري�سة مم�س�ة ب�أ�سم�ء الطلبة تط�لب فيه� بفتح ق�عة لل�سلاة، وهو م� تم 
له��م ب�لفعل، ليفتتح الم�سجد ب�لج�مع��ة التي لم تزل حتى ذلك الوقت في طور البن�ء)282(. وفي 
الفت��رة نف�سه��� تقريبً� فتح م�سجد بج�مع��ة ال�س�ني� بوهران، وهكذا لم يك��ن ين�س�أ مركز ج�معي 
اأو معه��د اإلا ويفتت��ح به مك�ن لل�سلاة لتنطل��ق منه الدعوة اإلى الفك��رة الاإ�سلامية. لكن م�سجد 
 � الج�مع��ة المركزي��ة بقي-لفت��رة طويلة-رائدًا في حركيت��ه ون�س�ط�ته؛ حيث تو�س��ع دوره كمًّ
بحج��م العن��سر الط�لبية التي م��� انفك ي�ستقطبه�، وكيفً� بنوع وحج��م الن�س�ط�ت التي اأ�سبح 

ي�سطلع به� بطريقة مب��سرة اأو غير مب��سرة. 

تنظيم ملتقى التعرف على الفكر الإسلامي
تب��دو الحم��س��ة والدين�ميكي��ة الت��ي اأحدثته� ف��ي الو�س��ط الج�معي ندوات م�ل��ك بن نبي 
الاأ�سبوعي��ة وا�سح��ة في ه��ذا ال�سدد؛ فرغ��م اأن التي���ر الاإ�سلامي ل��م ي��زل-اإذا ا�ستثنين� بع�س 
النج�ح���ت المحققة-ه�م�سيًّ��� اإلا اأنه ك�ن اأكث��ر ن�س�طً� وفع�لية؛ اإذ لم تم���س �سوى اأ�سهر قليلة 
عل��ى افتت�ح م�سجد الج�مع��ة حتى ب��سر الطلبة في التح�سير لن�س���ط جديد �سيكون له انعك��س 
كبي��ر على م�س�ر الحركة وال�سحوة الاإ�سلامية في الجزائ��ر لعقدين لاحقين. ففي �سهر دي�سمبر 
 Séminaire pour la Connaissance( 1968 نُظم الملتق��ى الاأول للتعرف على الفكر الاإ�سلامي
de la Pensée Islamique( ف��ي ث�نوي��ة عم���رة ر�سي��د بن عكن��ون، ب�سعي من ر�سي��د بن عي�سى 

وعبد الوه���ب حم��ودة وم�س�ركة م�لك بن نبي. ثم تبعه بعد فترة وجي��زة الملتقى الث�ني الذي 
نظ��م بمفت�ح )البليدة( في اأواخر جويلية وبداي��ة اأوت �سنة 1969، ثم الملتقى الث�لث المنعقد 
ف��ي بوزريعة في نه�ية �سنة 1969؛ وق��د �س�رك في هذه الملتقي�ت الث��لاث نخبة من الاأ�س�تذة 
الذي��ن ا�ستج�بوا لدعوة م�ل��ك بن نبي، لكن عددهم ك�ن محدودًا تبعً��� لمحدودية الاإمك�ن�ت 
الم�دي��ة المت�حة. ونظرًا للزخم الذي اأحدثته هذه الملتقي�ت، ونظرًا لحر�س الدولة الدائم على 
الهيمن��ة على الحقلين الثق�في والديني ومنع اأي من�ف�سة عليهم� ف�سيتم ت�أميمه� من طرف الدولة 
بحجة التطوير والتح�سين؛ حيث �ستتولى وزارة ال�سوؤون الدينية والتعليم الاأ�سلي الاإ�سراف على 
تنظيمه��� وتعميمه� بدءًا من �سن��ة 1971، فبعد الملتقى المنظم بق�سنطينة �سنة 1970 �ستتكفل 

المركزية  الج�معة  م�سجد  ب�أن لجم�عة  الم�سجد  هذا  بفتح  ب�دروا  الذين  الثلاثة  الطلاب  اأحد  ك�تب وهو  لن� ح�سن  )282( �صرح 
بعيد،  العربي ك�س�ط )وك�ن مدر�سً� بق�سم الاأدب( ولو من  الاإ�سلامي في ج�معة ق�سنطينة عبر  الن�س�ط  ت�أثير على م�س�ر 
وك�ن واحدًا من الطلبة الثلاث الذين فتحوا م�سجد ج�معة ق�سنطينة -وهو ط�لب في كلية الطب ون��سط بجمعية القيم 
� �س�حب فكرة فتح الم�سجد- على علاقة وطيدة بك�س�ط، وربم� يكون هو من اأوحى له ب�لفكرة،  الق�سنطينية، وهو اأي�سً

كم� ان�سم اإلى هذه المجموعة طلبة اآخرون ك�نت لهم علاقة �صريحة مع نخبة م�سجد الج�معة المركزية ب�لع��سمة.



كرا�سات علمية 23  122

الوزارة بجميع الملتقي�ت التي اأ�سبحت تنعقد مرة كل �سنة في مدينة من المدن الكبرى، وتدوم 
لفت��رة تتج�وز الاأ�سبوع يجتمع خلاله� م� يق�رب 2000 م��ن الاأ�س�تذة والطلبة يتدار�سون فيه� 

مو�سوعً� من المو�سوع�ت الكبرى)283(.

 جدول رقم )7( بيانات تو�سيحية حول ملتقيات الفكر الاإ�سلامي
المنعقدة حتى �سنة 1982

مك�ن انعق�دهفترة انعق�دهترتيب الملتقى

ابن عكنون-الع��سمةمن 1969/12/24  اإلى  1969/01/01الملتقى الاأول للتعرف على الفكر الاإ�سلامي 
مفت�ح-البليدةمن 1969/07/07  اإلى  1969/08/02الملتقى الث�ني للتعرف على الفكر الاإ�سلامي 

بوزريعة-الع��سمةنه�ية �سنة 1969الملتقى الث�لث للتعرف على الفكر الاإ�سلامي 
ق�سنطينةمن 10  اإلى  1970/08/19الملتقى الرابع للفكر الاإ�سلامي

وهرانمن 1971/07/20  اإلى  1971/08/01الملتقى الخ�م�س للفكر الاإ�سلامي

الجزائر الع��سمةمن 1972/07/24  اإلى  1972/08/10الملتقى ال�س�د�س للفكر الاإ�سلامي

تيزي وزومن 10  اإلى  1973/07/23الملتقى ال�س�بع للفكر الاإ�سلامي

بج�يةمن 1974/03/25  اإلى  1974/04/05الملتقى الث�من للفكر الاإ�سلامي

تلم�س�نمن 10  اإلى  1975/07/19الملتقى الت��سع للفكر الاإ�سلامي

عن�بةمن 10  اإلى  1976/07/19الملتقى الع��سر للفكر الاإ�سلامي
ورقلةمن 06  اإلى  1977/02/15الملتقى الح�دي ع�سر للفكر الاإ�سلامي

ب�تنةمن 07  اإلى  1978/09/15الملتقى الث�ني ع�سر للفكر الاإ�سلامي

تمنرا�ستمن 1979/08/30  اإلى  1979/09/08الملتقى الث�لث ع�سر للفكر الاإ�سلامي

الجزائر الع��سمةمن 1980/08/31  اإلى  1980/09/07الملتقى الرابع ع�سر للفكر الاإ�سلامي

الجزائر الع��سمةمن 01  اإلى  1981/09/07الملتقى الخ�م�س ع�سر للفكر الاإ�سلامي

الجزائر الع��سمةمن 1982/07/27  اإلى  1982/08/03الملتقى ال�س�د�س ع�سر للفكر الاإ�سلامي
الم�سدر: اإعداد �سخ�سي ب�لاعتم�د على:

Anawati and Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 219- 

220؛ بن اله��سمى، محطات في تاريخ الحركة الاإ�سلامية بالجزائر: 130-129.

لق��د تحول هذا الملتقى بع��د اأن ك�ن مب�درة محدودة اأطلقته��� اإرادة طلبة م�سجد الج�معة 
المركزي��ة اإلى تجمع علمي وفكري ه�م ميّز الم�سهد الثق�في الجزائري حتى بداية الت�سعيني�ت. 

Anawati and Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 218.  )283(
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ف�لملتق��ى اأ�سب��ح مثلم� يق��ول قنواتي اأ�سبه بجامع��ة �سعبية متنقل��ة)284(؛ حي��ث اإن اأهم المدن في 
الجه���ت الاأرب��ع من الوطن ق��د احت�سنت اأ�سغ�له عل��ى الاأقل مرة واح��دة. ولاأن هذا الملتقى 
ل��م يكن مح�سورًا ف��ي الن�س�ط الر�سمي البحت فق��د ك�نت تتزامن معه ن�س�ط���ت موازية ليلية 
ف��ي الاأحي���ء الج�معية والث�نوي�ت والم�س�ج��د والق�ع�ت الع�مة، وهو م� اأت���ح فر�سة اأكبر لاأن 
يحتك الجمهور الجزائري مثقفين وع�مة مع رموز الفكر الاإ�سلامي)285(، ويتعرف اإليهم، ومن 
خلاله��م، اإلى كب��رى الق�س�ي� التي ك�ن يطرحه� الفكر الاإ�سلامي ف��ي تلك المرحلة على �س�حة 

البحث والمدار�سة.

كم��� اأ�سهم المن�خ الثق�في المنبثق من هذا الملتقى ال��ذي ع�دة م� يح�سره اإلى ج�نب رموز 
الفكر ف��ي الع�لم الاإ�سلامي كثير م��ن المفكرين، والم�ست�سرقين، وق���دة الفكر، ورج�ل الدين 
م��ن مذاه��ب واأدي�ن اأخرى غير الاإ�سلام، ف��ي تو�سيع الاأفق الفكري للنخ��ب الاإ�سلامية، وفتح 
المج���ل وا�سعً��� اأم�م من��سلي الحرك��ة الاإ�سلامية للتعرف اأكثر وعن ق��رب لاأطروح�ت هوؤلاء 
وكت�ب�ته��م. وهو م��� غطى ولا �سك بع�س النق���س الذي ك�ن ملاحظً� في م��� يتعلق ب�لاأدبي�ت 
والكت�ب�ت الاإ�سلامية في الجزائر. كم� انعك�ست عملية الن�سر الوا�سعة لاأعم�ل الملتقى مطبوعة 
ومبثوث��ة عبر التلفزة ب�سكل اإيج�بي على الجمهور الاأو�سع الذي لم يكن بمقدوره ح�سور هذه 
الملتقي���ت، وهو م� اأ�سهم في اإن�س�ج ال�سحوة الاإ�سلامي��ة وتحويله� من ح�لة نخبوية اإلى ح�لة 

جم�هيرية ع�مة. 

تنظيم معرض الكتاب الإسلامي
اإ�س�ف��ة اإل��ى موؤ�س�سة ملتقى التعرف عل��ى الفكر الاإ�سلامي، ح���ول الن��سطون والمن��سلون 
المن�س��وون تحت لواء هذه الحركة الن��سئة ا�ستحداث و�س�ئ��ل عمل جديدة اأو توظيف و�س�ئل 
عم��ل ي�ستخدمه� الخ�س��وم الي�س�ريون، ك�لعمل النق�بي الج�مع��ي، ومع�ر�س الكت�ب، واإن�س�ء 
المج��لات لتبلي��غ الفكرة، لذلك ك�ن من بين اأفعل الو�س�ئط الاأخ��رى التي ك�ن له� اأثر كبير في 

تو�سيع اأيديولوجية الحركة، معر�س الكت�ب الاإ�سلامي.

��� للكت���ب الاإ�سلامي في  فف��ي �سن��ة 1971 ينظ��م تلامي��ذ م�لك بن نب��ي لاأول مرة معر�سً
المدر�س��ة العلي��� للاأ�س�تذة ب�لقبة بتن�سيط اأح��د الوجوه المن��سلة اآنذاك ه��و �سليم كلال�سة)286(. 
��� على الظهور بمظهر التي�ر المتك�مل مع الجه��د الوطني الر�سمي ك�ختي�ر ا�ستراتيجي  وحر�سً
اخت�رت��ه النخبة الج�معية الاإ�سلامية في تلك المرحلة، ا�ستدع��ي لافتت�ح هذا المعر�س القي�دي 
في الحزب محمد ال�سريف م�س�عدية. ولم يكن هذا الن�س�ط الثق�في اإلا ف�تحة لمع�ر�س اأخرى 

Georges C. Anawati & Maurice Borrmans, Op, Cit, p 220. )284(
http://www.chihab.net  ،285( يو�سف بوعجيلة، مالك بن نبي وال�سحوة الاإ�سلامية المعا�صرة في الجزائر(

)286( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 457.
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لاحق��ة؛ ففي دي�سمبر 1972 نظ��م المعر�س الث�ني ب�لحي الج�معي اب��ن عكنون، وك�ن ذلك 
اإيذانً��� ببداية انت�س�ر الثق�فة الاإ�سلامية وتعرف ال�سب�ب على الخط�ب الاإ�سلامي)287(. ثم انتقلت 
تجرب��ة المعر�س اإلى ق�سنطينة؛ حيث نظم م�سجد الطلبة-حديث الت�أ�سي�س- هن�ك اأول معر�س 
��� ث�نيً� في 1975. وهك��ذا ا�ستمر تنظيم هذه  للكت���ب الاإ�سلامي في �سن��ة 1974، ثم معر�سً
المع�ر���س �سنويًّ� حتى اأ�سبحت تقلي��دًا ثق�فيًّ� دوريًّ� و�سّع من حجم ون��وع الكت�ب الاإ�سلامي 
المب�ع، وب�لت�لي ن�سر فكرة ال�سحوة والحركة الاإ�سلامية بين جموع ال�سب�ب الج�معي، خ��سة 
اإذا علمن��� اأن هذه المع�ر�س ت�سحبه� ع�دة ن�س�ط�ت اأخ��رى كعر�س معلق�ت )تتن�ول مختلف 
الموا�سي��ع التي تعر�س مف�هيم الاإ�سلام ونظمه، واأح��وال الم�سلمين..(، وبيع للاأ�سرطة الدينية 
وتنظيم للمح��سرات..، وهو م� خلق -بلا �سك- حيوية ثق�فية انعك�ست ب�لاإيج�ب على هوؤلاء 

ال�سب�ب الع�زمين.

وعندم� دخل عق��د الثم�نيني�ت تحول معر�س الكت�ب اإل��ى تقليد وطني؛ حيث ا�ستحدثت 
الدولة فكرة تنظيم ال�س�لون الدولي للكت�ب، ف�نعقد اأول معر�س دولي لهذا الغر�س �سنة 1981 
وع��رف اإقب�لًا جم�هيريًّ� مثي��رًا للانتب�ه. لكن فكرة المعر�س لم تدم طويلًا؛ حيث تم اإلغ�وؤه بعد 

طبعته الرابعة ولم ي�ست�أنف من جديد اإلا بعد نه�ية عقد الت�سعيني�ت وبداية الاألفية الجديدة.

اإل��ى ج�ن��ب هذه الن�س�ط���ت الكبرى لم يتوان ن�سط���ء ندوة م�لك بن نب��ي وم�سجد الطلبة 
في ابت��داع و�س�ئل عمل اأخرى كتنظي��م المخيم�ت، والور�س�ت الثق�في��ة والعلمية اأثن�ء العطل 
الج�معية)288(. كم� لم يهمل هوؤلاء الطلبة الج�نب الاإعلامي-الثق�في ف�أن�س�أوا-لتو�سيع خط�بهم 
 Que?« »لل�سرائ��ح الج�معي��ة- اأول مجلة اإ�سلامية حرة حين��ذاك هي مجلة »ماذا اأعرف ع��ن الاإ�سلام؟
sais-je de l'Islam«؛ حي��ث اأ�سبحت منبرًا للاأقلام ال�س�بة م��ن ن��سطي الحركة، كم� كتب فيه� 

ر�سيد بن عي�سى وم�لك بن نبي وغيرهم، وا�ستمر �سدوره� ب�للغة الفرن�سية من �سنة 1969 اإلى 
�سن��ة 1980، ثم �س��درت ب�لعربية بعد ذلك تحت عنوان »مجلة التذكير« اإلى اأن تم منعه� بعد 

تجمع الج�معة المركزية �سنة 1982 )289(.

� بداية انت�س�ر بع�س مظ�هر ال�سحوة الاإ�سلامية في الو�سط الج�معي؛  وم� ميز هذه المرحلة اأي�سً
اإذ لاأول مرة يظهر الحج�ب في الج�معة الجزائرية بمب�درة من اأربع ط�لب�ت من رائدات الندوة 
الفكرية لم�لك بن نبي)290(. وهو م� يبرز بداية انغرا�ش الحركة الاإ�سلامية في الو�سط الن�سوي، بمعنى 

)287( مخت�ري، »الاتج�ه الح�س�ري في الجزائر هذه اأخط�وؤن�«؛ بن اله��سمى، محطات في تاريخ الحركة الاإ�سلامية بالجزائر: 67.
)288( الم�سدر ال�س�بق.

)289( محمد م�سطفى، »رجوع التذكير اأو ت�ريخ مجلة رائدة«، مجلة التذكير، العدد 5 )دي�سمبر 1990(: 7-4. 
بكلية  التحقت�  وقد  هدام  اأنور  الاإ�سلامي  الن��سط  اأخت�  الجزائرية  الج�معة  داخل  ال�صرعي  الحج�ب  ارتدين  من  اأوائل  من   )290(
الطب ب�لج�معة المركزية �سنة 1970وهم� من منطقة تلم�س�ن، اأم� الاأخري�ت فواحدة من ب�تنة وواحدة من منطقة القب�ئل 
ال�سغرى والاأخيرة من القب�ئل الكبرى. انظر: مجلة التذكير، العدد 6؛ »حوار مع اأنور هدام«، جريدة ال�صروق اليومي، العدد 

1521 )29 اأكتوبر 2005(.
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� العن�سر الن�سوي  اأن حركة التعبئة الاإ�سلامية لم تكن حكرًا على العن�سر الرج�لي بل �سملت اأي�سً
واإن ل��م يكن ذلك ب�لكث�فة نف�سه�. وم��� يدل على الاهتم�م ب�لعن�سر الن�سوي هو احتواء م�سجد 

الطلبة نف�سه-ق�عدة انطلاق الحركة في تلك المرحلة- على جن�ح مخ�س�س للن�س�ء.

اإن الدين�ميكي��ة التي اأحدثته� ندوات م�لك بن نبي واأحدثه��� في مدة ي�سيرة ت�أ�سي�س م�سجد 
الطلب��ة بعد ذلك، ل��م تمر م��ن دون ردود فعل من المع�سك��ر الط�لبي المق�ب��ل؛ ف�لاإ�سلاميون 
المنكفئ��ون في مرحلة �س�بقة اأ�سبحوا الاآن نتيجة م� زرعته ندوات بن نبي في نفو�سهم من فكر 
اإ�سلام��ي ح�س�ري يلح على التن�غم بين الاإ�س��لام والعلم، ويحر�س على اإثب�ت تفوقه )الاإ�سلام( 
اإزاء الفل�سف���ت الو�سعي��ة والم�دية »لا يج��دون اأي عقدة تحرجهم اتج���ه اأولئك الذين ك�نوا 
يعتب��رون اأنف�سهم تقدميين وم�رك�سيين«)291(. اإن المن�ق�س���ت والم�سج�لات-التي ك�نت اأحد 
اأ�س�لي��ب العمل والن�س���ل الاإ�سلامي في هذه المرحلة-مع التي���ر الم�رك�سي، ك�نت تتطور في 
بع�س الاأحي�ن اإلى نوع من ال�سراع العنيف بين الطرف الاإ�سلامي والطرف الم�رك�سي، خ��سة 
بعدم� بداأ هذا الاأخير ي�ست�سعر تقدم الاإ�سلاميين وتو�سع نفوذهم في الاأو�س�ط الط�لبية. وقد �سهد 
ح��رم الج�معة العديد من تلك ال�سراع���ت ك�ن اأبرزه� م� اأعقب مح�ولة حرق م�سجد الج�معة 
المركزية في م�ستهل �سنة 1973 من طرف بع�س العن��سر الي�س�رية المتطرفة. وهي الح�دثة التي 
جعل��ت الطلبة يبتكرون ن�س�طً� جديدًا هو »اأ�سبوع القراآن الكريم«، فبعد م� تعر�س له الم�سجد 
 )ENS( م��ن تدني�س، ق�بل الطلبة ذل��ك بتنظيم اأ�سبوع للقراآن الكريم في الح��ي الج�معي ب�لقبة
ابت��داأ ب�سلاة الجمعة ب�لج�معة، �س��لاة جمعت عددًا غفيرًا لم ير قبل ه��ذا الحدث مثلم� اأ�س�ر 
اإلى ذلك م�لك بن نبي نف�سه في افتت�حية العدد الت��سع من مجلة م�ذا اأعرف عن الاإ�سلام؟)292(. 
وه��ذا الن�س�ط جرى تعميمه فيم� بع��د واأ�سبح تقليدًا �سنويًّ�، وانتقل اإلى بع�س المراكز الج�معية 

الموؤ�س�سة حديثً� حينذاك.

ولكن رغم هذا الزخم والحركية التي طبع��ت الن�س�ط الاإ�سلامي-ب�سكل غير م�سبوق-منذ 
انطلاق ندوات م�لك بن نبي الاأ�سبوعية، ثم ت�أ�سي�س م�سجد الج�معة المركزية، ودفعت ب�لحركة 
الاإ�سلامية-التي ك�نت لا تزال حتى ذلك الوقت في مرحلة طفولته�- لتثبت وجوده�، وتتحول 
اإل��ى معط��ى واقعي في ال�س�ح��ة الج�معية على الاأق��ل. رغم هذا ف�إن بع���س الكت�ب�ت تعتبر كل 
ذل��ك ت�سخيمً� ومب�لغة. هذا م� يبرزه موقف بع�س الكت�ب الجزائريين عندم� كتبوا يقولون ب�أن 
هن��اك مبالغة في تقدير الدور الذي لعبه مالك بن نبي في ب��روز الحركة الاإ�سلامية وتطورها؛ حيث اأ�سبح 
»فج�أة في طليعة الحركة الاإ�سلامية الجزائرية لمجرد اأنه فتح ق�عة �سلاة في كلية الجزائر، ونظم 

)291( بوجنون، الحركة الاإ�سلامية الجزائرية: 31.
)292( محمد م�سطفى، »رجوع التذكير اأو ت�ريخ مرحلة دعوية ح��سمة«: 38.
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اجتم�ع���ت ومح��سرات حول م�سكلات لا تهم م�ستقبل الم�سلمين فح�سب، بل تهم م�ستقبل 
الب�سرية جمع�ء، اأو على الاأقل �سطرًا منه�«)293(.

ه��ذا التقييم نف�س��ه ي�سحبه هوؤلاء الكتّ�ب لي���س على م�لك بن نبي فح�س��ب، بل حتى على 
الفع�لي���ت الاإ�سلامية الاأخ��رى كجمعية العلم�ء الم�سلمين وجمعي��ة القيم. وهو موقف ي�سلب 
الظ�ه��رة-ولا �س��ك- م��ن كل خ�سو�سية محلي��ة، وينفي عنه��� معطى التراكمي��ة في الجهود 

والن�س�لات التي توؤكده� �سيرورة الاأحداث اإذا ق�ربن�ه� من زاويته� الت�ريخية. 

ف��ي مق�ب��ل ذلك يحر�س هوؤلاء على اإثب���ت الدور ك�ملًا للمعطى الخ�رج��ي ممثلًا في تي�ر 
الاإخوان الم�سلمين؛ فولادة الحرك��ة الاإ�سلامية في الجزائر-براأيهم- مثله� »مثل اإن�ساجها، تبقى 
مدين��ة... بالخ�سو�ش لما بذله اأقدم التيارات ال�سيا�سية الاإ�سلامي��ة؛ تيار الاإخوان الم�سلمين«)294(. وهذا 
التي���ر الاأف�س��ل تنظيمً�-بح�سب ه��وؤلاء الكتّ�ب- هو م��ن �سي�سع بف�سل م�س�ع��دة المتع�ونين 
الم�س�رق��ة الاأط��ر التنظيمية الق�عدية التي �ست�سم��ح للحركة الاإ�سلامية ب�لتط��ور، وك�سب ت�أييد 

قط�ع�ت وا�سعة من المجتمع الجزائري.

اإن اإن��ك�ر الت�أثي��ر الاإخواني على الحرك��ة الاإ�سلامية في الجزائر اأم��ر لا ي�ستقيم مع الموقف 
ال��ذي ينظر للظ�هرة بمنط��ق المو�سوعية، فهذا الت�أثير ح��سل م��ن دون اأدنى �سك. لكن حتى 
ل��و �سلمن��� جدلًا بهذا الدور ونفين� كل الجه��ود الداخلية التي تبنته� فع�لي���ت اإ�سلامية جزائرية 
كثي��رة، ف�إن ه��ذا النمو الب�رز للحرك��ة الاإ�سلامية في الجزائ��ر م� ك�ن ليتم ل��ولا وجود اأر�سية 
مهي���أة م�سبقً� ك�ن لهوؤلاء الف�علين �سبق في تهيئته� قبل الوفود الاإخواني المكثف على الجزائر. 
وهو م� حر�س على اإب��رازه الب�حث الفرن�سي المخت�س في �سوؤون الحرك�ت الاإ�سلامية ب�سم�ل 
اإفريقي� فران�سوا بورغ���، في حديثه عن �سي��سة التعريب التي اتبعته� بع�س دول المغرب العربي، 
وعلاقة هذه ال�سي��سة بدخول اأفك�ر مدر�سة الاإخوان الم�سلمين من خلال المتع�ونين الم�سريين 
وال�سوريي��ن؛ حيث يقول »لا ينبغي اأن نبالغ في تقدير الدور ال��ذي قامت به الم�ساهمات الخارجية في 
ن�س��ر الاإ�س��لام ال�سي��سي...]ف�[ نمو مثل ه��ذه التي�رات ك�ن م�ستحيلًا ف��ي ح�لة عدم توفر تربة 

محلية ملائمة«)295(.

� اإل��ى اأن بع�س الاأدبي�ت )ت�سريح���ت، مق�بلات، �سه�دات..(  يج��در بن��� اأن ن�سير هن� اأي�سً
المتواف��رة حول الحرك��ة الاإ�سلامية ف��ي الجزائر، وخ��سة تل��ك ال�س�درة من بع���س الف�علين 
الاإ�سلاميي��ن اأنف�سه��م تت�س��ف اأحي�نً��� بم��� يمك��ن اأن ن�سمي��ه نزع��ة التمرك��ز ح��ول الذات 

Boumezbar and Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au terrorisme: 18. )293(
Ibid: 19. ((27)

)295( بورغ�، الاإ�سلام ال�سيا�سي �سوت الجنوب: 173.
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)Egocentrism(، اأو »نزع��ة التمرك��ز الحرك��ي اأو الجم�عت��ي«؛ حي��ث ي�سب��ح ت�ريخ الحركة 
الاإ�سلامي��ة ككل- من منظور ه��وؤلاء- هو ت�ريخ الجم�عة التي ينتمي اإليه� هذا الطرف اأو ذاك؛ 
وحي��ث ت�سبح م�س�درة الت�ريخ، وربم� تزييفه، و�سيلة لاإثب�ت الري�دة والاأ�سبقية، اأو الاأحقية في 
الحق��ل الحركي الاإ�سلامي. بل قد ي�سل الاأمر اإلى تن�ق�س الروؤى الت�أريخية حتى داخل الجم�عة 
الواحدة عندم��� يغلب منطق الم�سلحة، اأو حب الوج�هة والظه��ور، اأو النزعة الزع�متية، على 

منطق اإبراز الحقيقة الت�ريخية كم� هي، لا كم� يرجوه� هذا الطرف اأو ذاك اأن تكون.   

اإن م� �سبق يحيلن� اإلى الحديث عن الت�سقق�ت والتجزوؤ الذي �سيطراأ في م�ستوى الحركة   
الاإ�سلامية الجزائرية عندم� ت�سل هذه الاأخيرة اإلى محطة منت�سف ال�سبعيني�ت، وهو م� �سيكون 

مج�لًا للمن�ق�سة في م� ي�أتي.

 التو�سع والانق�سام الفكري والحركي، اأو بداية ن�ساأة المدار�ش الحركية 
والتنظيمية في الجزائر

اإذا ك�ن��ت تل��ك المن��سط الاإ�سلامي��ة )ملتقي�ت، ن��دوات، مع�ر�س...( الت��ي انطلقت من 
م�سجد الطلبة ب�لج�معة المركزية قد بداأت عفوية وتلق�ئية تحكمه� روح المب�درة الحرة لنخبة 
م��ن ال�سب�ب الج�معي الع�زم والمتحم�س، ف�إن تو�سع دائ��رة العمل وتعقد تلك المن��سط، جعل 
التفكير في اإن�س�ء هيئة ت�سطلع بتنظيم وت�أطير هذا العمل والن�س�ط اأمرًا لا من��س منه. وهذه النقلة 
في م�س�ر جهود ت�سيير وت�أطير وتطوير هذا الف�س�ء الديني-الثق�في لي�سطلع بدور اأكثر ري�دة في 
� لبروز �سكل من اأ�س��ك�ل التنظيم الحركي الواعي بنف�سه الذي  محي��ط الج�معة �ستكون اإره��سً

�سي�أخذ مداه في المرحلة اللاحقة.

ف��ي هذا ال�سدد تتحدث بع�س الاأدبي�ت عن هيئة تنظيمية اأن�س�أه� رواد الم�سجد للا�سطلاع 
بتل��ك المه�م؛ ف�لم�سجد الذي داأب عل��ى تنظيم الفع�لي�ت الثق�فية والدينية، واأ�سبح يتوفر على 
مكتبة، ويعبئ اأفواج الطلبة الوافدين...اإلخ، ك�ن من الطبيعي اأن تت�سكل فيه هيئة اأو تنظيم يتولى 
 .)Le Conseil Consultatif( اإدارة �سوؤون��ه، وهذه الهيئة هي م� اأ�سبح يع��رف بمجل�س ال�سورى
وبح�س��ب البع�س ف�إن هذه الهيئة ال�سرية والنخبوية ت�سكلت تحديدًا بعد ح�دثة حرق الم�سجد 
)296(، لكن ت�أثيره� في هذه المرحلة لم يتوقف عند محيط هذا الم�سجد 

في م�ستهل �سنة 1973 
وعند حدود ت�سيير �سوؤونه، بل امتد اإلى غيره� من الم�س�جد والم�سلي�ت التي بداأت تفتح تب�عً� 
ف��ي المع�هد والمراكز الج�معية بمب�درة وتوجيه من عن��سر م�سجد الج�معة المركزية اأنف�سهم، 

اأو بمب�درة ن��سطين اإ�سلاميين لهم �سلات فكرية وروابط حركية بنخبة هذا الم�سجد.

Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 33, 54. )296(
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ف��ي ه��ذه المرحلة الب�كرة )منت�س��ف ال�ستيني�ت( من عمر الحرك��ة الاإ�سلامية لم يكن هن�ك 
تنظيم���ت اأو حرك�ت ب�لمعنى ال��ذي �سنلحظه في الفترة اللاحقة. غ�ية م��� هن�لك تي�ر فكري 
ي�ستله��م اأفك�ر المدر�سة الاإ�سلاحية ممثلة في نخبة جمعي��ة العلم�ء الم�سلمين ومن بقي ملتزمً� 
بخطه� الفكري )Les héritiers de l’Association des Oulémas(، وتي�ر فكري اآخر بداأ يتواجد 
 Lesintellectuels( اأكث��ر داخل الج�معة، وهو م��� ي�سميه البع�س بتي���ر الاإ�سلاميين المفرن�سي��ن

francisants( الذين ك�نوا متحلقين حول م�لك بن نبي.

ه��ذا م� توؤي��ده بع�س ال�سه�دات التي تتحدث ع��ن خلو حركة الدعوة الاإ�سلامي��ة في تلك الفترة 
م��ن اأي نزع��ة انتم��اء حزب��ي اأو حركي اأو جماعت��ي؛ لاأنه� ك�نت عب���رة عن هبّ��ة اإ�سلامية محكومة 
بمنط��ق القوانين وال�سنن الت��ي تحكم كل حركة اجتم�عية في لحظ��ة انبث�قه�. اأم� الانق�س�م�ت 
والت�سقق���ت التي عرفته� هذه الحرك��ة فلم تح�سل اإلا في مرحلة لاحق��ة عندم� تو�سعت دائرة 
العمل الاإ�سلام��ي، وامتدت اإلى مدن وج�مع�ت اأخرى )ق�سنطين��ة، عن�بة، وهران..(؛ وعندم� 
دخل��ت اإلى الجزائر اأفك�ر مدر�سة الاإخوان الم�سلمي��ن عبر الو�س�ئط المختلفة، وبداأت تتغلغل 

وتتوطن بين �سفوف النخب الج�معية المثقفة.

ولعل هذا م� �سجله عب��سي مدني)297( وهو واحد من الن��سطين الاإ�سلاميين الم�ستقلين عندم� 
تح��دث عن خلفي�ت ال�سراع بين اأجنحة الحركة الاإ�سلامي��ة التي ميزت فترة نه�ية ال�سبعيني�ت 
وبداي��ة الثم�نيني�ت؛ حين ق�ل »اإن مم� تميزت به الدع��وة الاإ�سلامية في م�سيرته� هو الان�سج�م 
والتف�هم وهذا منذ 1962 اإلى اأوائل الثم�نيني�ت... ظهرت في البداية حركة واحدة في الجامعات-

كل الجامع��ات-، واأول م��ا ظهرت ف��ي الجامعة الوحيدة جامع��ة الجزائر؛ حيث ت�أ�س���س فيه� م�سجد 
وتكون��ت به� حركة خ�لية م��ن التحزب والتكتل والتحجر.. ك�نت حرك��ة في مواجهة اأعداء 
الاإ�س��لام ولم تعرف �سيئً� من مواجه��ة غيرهم... اإلى اأن و�سلت اآث���ر ال�سرق عن طريق الطلبة 
الوافدين، وبداأت تظهر بع�س النزع�ت التكتلية والتحزبية لكنه� في البداية ك�نت طفيفة«)298(. 

ف�لجهد الاإ�سلامي في هذه الفترة ك�ن جهدًا موحدًا تحت عنوان واحد هو-كما تبرزه اأدبيات 
الحرك��ة الاإ�سلامية- عنوان الت�سدي للانحراف، وت�سحيح م�س�ر المجتمع الجزائري ووجهته-

التي جرى تحويره� وم�س�درته� من طرف ائتلاف من ال�سيوعيين بعدم� حققه الاإ�سلام من ن�سر 
عل��ى الفرن�سيين)299(- لكي ين�سجم مع انتم�ئه الح�س���ري العربي الاإ�سلامي، وي�سطلع ب�لدور 

المنوط به كمجتمع م�سلم له دور ور�س�لة.

)297( انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 458.
اإلى  الاإ�سلامي من 1989  ال�سيا�سي والحزبي  العمل  الدولة: قراءة في  اإلى  الدعوة  الاإ�سلامية في الجزائر من  الحركة  )298( عي�سى جرادي، 

2005 )الجزائر: دار قرطبة، 2005(: 47. 
)299( رواجعية، الاإخوان والجامع، ا�ستطلاع للحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 120.
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لك��ن حرك��ة الدعوة الاإ�سلامي��ة �ستعرف نوعً� م��ن الا�ستقط�ب والت�سقق ب��دءًا من منت�سف 
ال�سبعيني���ت، وهي المرحلة التي �ست�سهد الب��روز الفعلي للحركة الاإ�سلامية في الجزائر على اأر�سيات 
تنظيرية متعددة الم�سادر، محلية جزائرية متمثلة في ميراث العلم�ء وم�لك بن نبي، وخ�رجية غير 

جزائرية مج�سدة في الامتدادات الفكرية لمدر�سة الاإخوان الم�سلمين.

ف��ي هذه المرحلة �سينتهي عهد الاأح�دية القطبي��ة التي ك�ن يم�ر�سه� م�سجد الطلبة ب�لج�معة 
المركزي��ة على حركة الدع��وة الاإ�سلامية المنت�س��رة ب�لخ�سو�س في الو�س��ط الج�معي، فنفوذه 
المعنوي بداأ يخلي مك�نه في العديد من المراكز الج�معية لاأقط�ب اأخرى م� انفكت تت�سكل هن� 
وهن���ك، وتم�ر�س هي الاأخرى نفوذًا جديدًا على مجموع�ت من الاأتب�ع، وت�ستقل بم�س�ح�ت 
للحرك��ة والن�س�ط وت�سطلع فيه��� بعملية التغيير والدعوة على طريقته��� الخ��سة ووفق نظريته� 
ف��ي التغيير. لكنن� عندم� نتحدث عن هذه التعددية القطبية فلي�س معنى ذلك اأن م�سجد الج�معة 
المركزية ب�لع��سمة فقد ك�مل اإ�سع�عه وت�أثيره، بل ب�لعك�س فقد ا�ستمر يوؤدي دوره مع الم�س�جد 
المنت�س��رة ف��ي الج�مع�ت والاأحي���ء الج�معية عبر الوط��ن والتي تتق��سم مع��ه الاأر�سية الفكرية 

والتنظيمية نف�سه�.

اأم��� عن اأ�سب�ب ه��ذا الا�ستقط�ب، فب�لاإ�س�ف��ة اإلى م� ذكرن�ه منذ حي��ن يتحدث البع�س عن 
عوام��ل اأخ��رى جعلت النفوذ الفكري والمعن��وي لم�سجد الج�مع��ة المركزية-الذي ت�ستلهم 
نخبت��ه مثلم� ذكرن� �س�بقً��� اأفك�ر م�لك بن نبي- ينح�سر وي�سيق. فم�ي��كل ويلي�س مثلًا يرى اأن 
»التوج��ه الفرنكوفوني لبن نبي واأتب�عه]ولّد[ نفورًا لدى دار�سي العربية والجم�ع�ت الاإ�سلامية 
� ممن وجهوا الانتق�دات اإلى بن نبي لخلاف�ته العلنية مع ابن  ف��ي ح��رم الج�معة. فك�نوا هم اأي�سً
ب�دي�س وغيره من المفكري��ن الن��سطين وال�سلفيين المحترمين. ف�لارتي�ب في ال�سلفية وكت�ب�ت 
جم�ع���ت ال�سلفيين المع��سرين ك�لاإخوان الم�سلمين في م�سر ت�سبب في ف�سل بن نبي واأتب�عه 

عن معظم الجم�ع�ت الاإ�سلامية التي ك�نت ت�ستمد غ�لبية اأفك�ره� من هذه الم�س�در«)300(. 

اإن مق�ربة م�لك بن نبي للم�سكلة الاإ�سلامية وت�سور حله� في الاإط�ر الح�س�ري جعل طرحه 
يختلف عن طروح�ت العديد من رج�لات المدار�س ال�سلفية والاإ�سلاحية بدءًا ب�بن عبد الوه�ب 
والاأفغ�ن��ي ثم محمد عب��ده ور�سيد ر�س� وابن ب�دي���س وانته�ء بح�سن البن���. وهذا الطرح كم� 
دُرُ عن��ه نخبة م�سجد الج�معة المركزية و�سبك��ة الم�س�جد الت�بعة له�.  ه��و معلوم هو الذي تَ�سْ
اإذًا فطبيع��ة المق�رب��ة جعلت العديد من الاإ�سلاميي��ن المت�أثرين بمدار�س فكري��ة اإ�سلامية اأخرى 
يتبنون اأطروحة التغيير غير البن�بوية، وهذا �س�هم في اإحداث اأولى الت�سقق�ت في ج�سم الحركة 

الاإ�سلامية في الجزائر. 

ويلي�س، التحدي الاإ�سلامي في الجزائر: 85.  )300(
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ويتح��دث واحد من الحركيي��ن الاإ�سلاميين الذين ك�ن��وا روادًا للعم��ل المنف�سل عن اإله�م 
وتوجي��ه نخبة م�سجد الج�مع��ة المركزية )رغم اإقراره بوج��ود هذا الت�أثير ف��ي البداية( مف�سّرًا 
ومب��ررًا اأ�سب���ب هذه الت�سقق���ت وال�سروخ بعوامل ث��لاث: اأولها هو عام��ل اللغ��ة، وثانيها طبيعة 
الم�س��ارب الثقافية والخلفي��ة الفكرية اأو التكوين الثقافي، اأم��ا ثالثها فمتعلق با�ستراتيجي��ة العمل المتبعة. 
ه��ذه العوام��ل الثلاث تلخ�س بح�سب ح�سن ك�ت��ب اأ�س��س الم�سكلة؛ فنخب��ة م�سجد الج�معة 
المركزي��ة بخلفيتهم العلمية والتقنية؛ اإذ ينحدرون في غ�لبيته��م من كلي�ت العلوم؛ وبخلفيتهم 
اللغوي��ة المفرن�سة؛ وبمنهجيتهم في العم��ل المت�أثرة ب�سرامة وجف�ف المنه��ج البن�بوي والتي 
تعتمد عل��ى ال�سرية المفرطة، والانتق�ئية المت�سددة، والعقلاني��ة ال�س�رمة... جعلت الكثير من 
الطلبة ينفرون من طبيعة خط�بهم وم�سلكيتهم في العمل، ومن نزعتهم النخبوية )تركيزهم على 
ا�ستقط���ب نخبة النخب��ة(، ويميلون اإلى اأطروح���ت اأخرى ك�نت قد بداأت تج��د طريقه� اإلى 

ال�س�حة الجزائرية، وعلى راأ�سه� الاأطروحة الاإخوانية.

ذل��ك م� يف�سر براأي ح�سن ك�تب اأ�سب�ب ال�سدام وال�سرخ الذي ح�سل بين محفوظ نحن�ح 
مث��لًا، وبين نخبة م�سج��د الج�معة المركزية رغم اأنه ق�سى �سطرًا م��ن ن�س�طه الحركي قريبً� من 
� مع م� �سمي فيم��� بعد بجم�عة ال�سرق الت��ي ولدت بج�معة  �سفوفه��م. وذلك م� ح�س��ل اأي�سً
ق�سنطينة ثم انداحت وانت�سرت اإلى مختلف المراكز الج�معية في ك�مل منطقة ال�سرق الجزائري.

لكن ح�سن ك�تب يعود وي�سدّد على معطى ا�ستراتيجية العمل المتبعة من طرف نخبة م�سجد 
الج�معة المركزية؛ اإذ يعتبره اأح��د الاأ�سب�ب الرئي�سية في ظهور الجم�ع�ت الاإ�سلامية الاأخرى؛ 
حي��ث يقول »هن�ك �سيء ينبغ��ي اأن نقوله، اإن جم�عة م�سجد الج�مع��ة المركزية ك�نوا حذرين 
ج��دًا، وك�ن عنده��م م� ي�سبه الجم�ع��ة المنغلقة؛ حيث لا ينفتحون عل��ى الاإن�س�ن اإلا ب�سعوبة 
كبي��رة، وه��ذا م� �سبب الان�سق�ق ون�س�أة الجم�ع�ت المنف�سلة عنه��م. اإن هذا ك�ن اأحد اأ�سب�ب 

ن�س�أة جم�عة ق�سنطينة مثلًا«)301(.

نف���س ه��ذه الاأ�سب���ب تقريبً� يوؤكده��� ن��سط اإ�سلامي اآخ��ر هو جم�ل الدي��ن لعم�س؛ حيث 
لخ�سه� في ع�ملين اثنين يتعلق الاأول بتو�سع حجم المتع�طفين مع الفكرة الاإ�سلامية في الو�سط 
الج�مع��ي، ال�س��يء الذي ا�ستدعى ت�سدي بع���س العن��سر الط�لبية الن��سط��ة لتكوين اإط�ر يوحّد 
الجه��ود وينظمه��� )غير الاإط�ر ال��ذي ك�ن موجودًا وه��و اإط�ر م�سجد الطلب��ة ب�لج�معة(. اأم� 
الث�ن��ي فيتعلق ب��ستبع�د بع�س تلك العن��سر الن��سطة رغم م��� ك�نت تتوفر عليه من قدرة خط�بية 
وتكوين ديني واأدبي وا�سح، ومن قدرة على الحركة )ذكر من بينهم ح�سن ك�تب)302( وعبد الله 
ج���ب الله( من الم�س�ركة في العمل؛ حي��ث ك�نوا غير مرحب بهم من طرف مجموعة م�سجد 

)301( ح�سن ك�تب، مق�بلة �س�بقة.
انظر بيوغرافي� مخت�صرة عنه في ملحق م�صرد اأعلام الحركة الاإ�سلامية في الجزائر: 459-458.  )302(



�سبتمبر 2013 131

الطلب��ة بق�سنطينة القريبة فكريًّ� وحركيًّ� من مجموعة م�سجد الج�معة المركزية ب�لع��سمة، نظرًا 
لم��� ك�نوا يعتبرونه مواقف ع�طفية وحم��سية واندف�عي��ة ت�سدر عن هوؤلاء. وهي على كل ح�ل 
مواق��ف بعي��دة عن طريقة عمل نخب��ة الم�سجد التي تف�س��ل برودة الخط���ب، والعمل البن�ئي 
اله���دئ واله�دف غير الم�س�دم للنظ�م ال�سي��س��ي، ب�لاإ�س�فة اإلى ميله� لكل م� هو جزائري، بل 
وت�سدده� في هذا المج�ل. وي�سيف لعم�س-م�ستدركً�- اإلى م� �سبق من العوامل طبيعة الخلفية 
الفكري��ة والثق�في��ة واللغوية لنخبة م�سجد الطلب��ة، وطبيعة قراءاتهم وم�س���در تلقيهم التي ك�ن 

يغلب عليه� اللغة والكت�ب المفرن�س)303(. 

تبعً��� لم� اأ�س�ر اإليه هوؤلاء يمكنن��� اأن نتحدث اإذًا عن ع�ملي��ن اأ�س��سيين-براأيهم- يف�سران لن� 
ب��روز تلك التعددي��ة القطبية في م�ست��وى الحركة الاإ�سلامي��ة في الجزائر اإب���ن تلك المرحلة: 
الع�مل الاأول ذو ط�بع فكري يتعلق بنوع المق�ربة والت�سور الذي يتبن�ه كل طرف حول العملية 
التغييرية، والع�مل الث�ني تنظيمي-اإداري يتعلق ب�ل�سيغ الاإجرائية والتنظيمية التي يمكن التو�سل 
به��� لاإنج�ز هذه العملية. فبين مف�سل للعمل النخب��وي الانتق�ئي المركّز، والمنطلق من مق�ربة 
خ��س��ة للعملي��ة التغييرية، وبين مف�سل للعم��ل التعبوي الع�م، والمنطلق ه��و الاآخر من مق�ربة 

ومنظور مخ�لف للعملية نف�سه�، تكمن بع�س اأ�سب�ب ذلك الا�ستقط�ب.

عل��ى اأنه لا ينبغ��ي اأن ننفي وجود عوامل اأخ��رى تحكمت هي كذلك ف��ي مع�دلة الحركة 
الاإ�سلامي��ة ف��ي هذه الفترة وجعلته��� تتجه نحو الت�سظ��ي والانق�س�م، كطبيعة النظ���م ال�سي��سي 
وخ�سو�سي��ة المرحل��ة. ف�لنظ�م ال�سمولي المهيمن على مختلف جوان��ب حي�ة المجتمع اأغلق 
ب���ب الحري�ت، وجعل الحركة الاإ�سلامية تتطور-مجبرة لا مخيرة- في من�خ الت�سييق واأجواء 
ال�سري��ة والتخف��ي، وتخت�ر هذا الم�سل��ك منهجً� للعم��ل والحركة. ولا �س��ك اأن اأجواء بهذه 
الموا�سف���ت؛ حيث ي�سود ال�سك والخوف والارتي���ب، وقلة م�س�ح�ت الاحتك�ك والات�س�ل 
المف�سي للتع�رف بي��ن الف�علين الاإ�سلاميين، لا بد اأن تنعك�س نت�ئجه� ب�ل�سلب على كل حركة 

اأو عمل-مهم� ك�ن يت�سف ب�سف�ت المنهجية والنخبوية والان�سب�ط-وتحدث فيه ال�سروخ.

)303( جم�ل الدين لعم�س، مق�بلة �س�بقة.
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خلا�سة 

يحيلن� هذا البحث على جملة من الق�س�ي� ب�لغة الاأهمية حول الظ�هرة الاإ�سلامية في الجزائر 
قب��ل عقدين من ت�ريخ الانفت�ح ال�سي��سي. وتحدي��دًا منذ الا�ستقلال اإلى بداية عقد الثم�نيني�ت؛ 
حي��ث ح�ولن� اأن نقتف��ي ونتتبع فيه وب�سكل متدرج ظ�هرة ن�س�أة وتط��ور الحركة الاإ�سلامية في 
الجزائر منذ اإره��س�ته� الاأولى عندم� ك�نت عب�رة عن مح�س دعوة ع�مة اأو عمل تلق�ئي ب��سرته 
بع���س النخ��ب ذات الميول الاإ�سلامية منذ فج��ر مرحلة الا�ستقلال اإل��ى اأن تبلور في �سكل من 

العمل الحركي الجم�عي والمنظم ب�أهداف وبرن�مج عمل اأكثر و�سوحً�.

واإذ ك�ن اله��دف ه��و اإعط���ء �س��ورة وا�سح��ة ومرك��زة ع��ن اإره��س���ت ن�س���أة وتط��ور 
الحرك��ة الاإ�سلامي��ة الجزائرية ف�إنه ك�ن م��ن المحتم التطرق اإلى ال�سي�ق���ت الفكرية وال�سي��سية 
والاجتم�عي��ة... الت��ي تط��ورت �سمنه� هذه الحركة طيلة ه��ذه الفترة؛ اإذ اإنه م��ن ن�فلة القول 
الت�أكيد على اأن ظ�هرة الحركة الاإ�سلامية لي�ست ظ�هرة ت�سكلت في ع�لم المثل اأو اليوتوبي�ت، 

بل هي-مثلم� اأكده الكثيرون- ظاهرة متولدة عن واقع اجتماعي و�سيا�سي وثقافي مركب ومعقد. 

ف�لحرك��ة الاإ�سلامي��ة الجزائرية مثلم� ح�ولن��� اإبرازه في هذا البحث ظاه��رة انبثقت ونمت في 
�سي��رورة المجتم��ع الجزائري بدءًا من لحظة خ�سوعه للا�ستعم�ر، ثم لحظ�ت ن�س�له �سد الوجود 
الا�ستعم���ري، ثم-وهو الاأهم وهو م� ركزن� عليه في هذا الف�سل-مع ميلاد الدولة الوطنية وم� 

حملته عملية ميلاده� من هموم وم�سكلات. 

وعندم��� برزت هذه الحركة اإلى الوج��ود ك�ن هدفه� الت�أثير عل��ى المم�ر�س�ت الاجتم�عية 
والثق�في��ة للمجتمع انطلاقً� من بحثه� ع��ن التغيير ورف�سه� للواقع والنظ���م الاجتم�عي الق�ئم، 

مقدمة في هذا ال�سدد روؤاه� وم�سروعه� البديل ككل حركة اجتم�عية ت�سبو اإلى التغيير.


