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				   تمهيد 

�إذا كان��ت المرحل��ة ال�سابقة على 1962 قد ت��وارت �إلى حيز التاري��خ و�أ�صبحت �شيئًا من 
الما�ض��ي، ف�إن ح�ض��ور مفاعيلها في م�ستوى الأح��داث التاريخية اللاحقة الت��ي ميزت الحياة 

ال�سيا�سية والاجتماعية والثقافية الجزائرية �أمر لا يمكن التغا�ضي عنه. 

�إنه��ا المرحلة التي �أقف��ل فيها المجتمع الجزائري ف�صولًا مهمة م��ن تاريخه �أدى فيها عديد 
الفاعلي��ن �أدوارًا مخ�صو�صة، وانت�شرت �إبانها �أف��كار و�أ�ساليب في العمل والن�اضل، ثم تلا�شت 
لتخلفه��ا �أف��كار و�أ�ساليب جديدة �إل��ى �أن توّجتها فك��رة الثورة والن�اضل الم�سل��ح التي قادت 
المجتم��ع الجزائري نحو الا�ستقلال. غير �أن هناك عن�صرًا بارزًا في هذه ال�ساحة التاريخية كان 
له ح�ضوره ودوره في معادلة ال�صراع، هو الإ�سلام؛ فقد لعب -كما يقول مايكل ويل�س- دورًا 
��ا على �صعيدها؛ لأن المعركة م��ع الا�ستعمار كانت معركة للدفاع ع��ن الهوية الم�سلوبة؛  مهمًّ
ولأنه��ا معركة ل��م تنته، ف�سيفُتح ل��دور الإ�سلام ف�ص��ل جديد في ال�ساح��ة الجزائرية ف��ي مرحلة ما بعد 

الا�ستقلال))). 

وف��ي م�ستوى مو�ضوع بحثنا، ف�إن فهم وتتبع جذور ن�ش���أة الحركة الإ�سلامية في الجزائر–
بما ه��ي حركة ت�سعى �إلى ترميم الهوي��ة وال�شخ�صية، وا�ستعادة المرجعية الإ�سلامي��ة لتنظيم ��شؤون الدولة 
��ي �أ�ص��ول ت�شكله��ا )وهو م��دار ف�صلنا هذا( عل��ى اعتبار �أنه��ا واحدة من  والمجتم��ع- وتق�صّ
الح��ركات الاجتماعي��ة الفاعلة �إلى جان��ب الحركات الأخ��رى الوطنية والي�ساري��ة واللبرالية 
والقومي��ة البربري��ة... التي لعبت دورًا ما ف��ي التاريخ الجزائري، م�شروطً��ا با�ستح�اضر �صورة 

الواقع الجزائري �إبان تلك المرحلة.

يمكنن��ا الق��ول �إذن �إنه بمج��رد �سقوط وانتهاء الحك��م الا�ستعماري الفرن�س��ي في الجزائر 
دخل��ت مختلف مكونات الحركة الوطنية الجزائرية بزعاماته��ا وف�صائلها وح�سا�سياتها بعد �أن توحدت 
»ظرفيًّ��ا« تحت مظلة جبهة التحرير ف��ي مرحلة جديدة ك�أنما ت�ستجمع قواه��ا للعب دور على م�سرح 
الحياة الاجتماعية وال�سيا�سية والثقافية في جزائر الا�ستقلال. وقد كانت »الحركة الإ�سلامية« واحدة 
م��ن تلك القوى، فما هي ملامحها العامة؟ من هم رواده��ا؟ ما هي �أهدافهم؟ ما هي ال�سياقات 
التي ت�شكلت فيها؟ ما هي المراحل التي مرت بها؟... ذلك ما �سيكون مجالًا للبحث والدر�س 

في هذا الف�صل.

))) مايكل ويل�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: الجذور التاريخية وال�سيا�سية ل�صعود الحركة الإ�سلامية، ترجمة عادل خير الله )بيروت: 
�شركة المطبوعات، 1999(: 43.
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)1( ال�سياق التاريخي لانبثاق وت�شكل الدولة الوطنية الجزائرية

عندم��ا تم وقف �إطلاق النار في 19 مار�س 1962 و�أعلن الا�ستقلال في 05 يوليو 1962 
با�ش��رت مختل��ف �شرائ��ح المجتمع الجزائ��ري، ونخباته ال�سيا�سي��ة عملية �إعادة بن��اء الذات، 
والت�أ�سي���س لن��واة دولة وطنية جدي��دة بهياكلها وم�ؤ�س�ساته��ا ال�سيا�سية والاقت�اصدي��ة والثقافية، 
محاول��ة ا�ستيح��اء �أنموذجها الخا�ص كم��ا ن�صت عليه الوثائ��ق والن�صو���ص المرجعية للثورة 
التحريري��ة؛ �أي بعيدًا عن نموذج الدولة التقليدية مثلم��ا تج�سدت في ظل الحكم العثماني، �أو 

نموذج الدولة الكولونيالية كما ج�سدتها تجربة الحكم الا�ستعماري. 

�إلا �أن تحقيق هذا الطموح لم يمر دون �صعوبات، فمثل كثير من البلاد الأفرو�آ�سيوية الخارجة 
عل��ى التو من مرحلة الا�ستعم��ار بعدما خا�ضت ثوراته��ا لت�صفيته تفجرت �أزم��ة على م�ستوى 
قياداته��ا ونخبه��ا ال�سيا�سية والع�سكري��ة. ولم ت�شذ الجزائر عن ه��ذه »القاعدة«؛ حيث ولدت 
دولة الا�ستقلال في مناخ من التناف�س ال�شديد بين مختلف المحاور والع�صبيات ومراكز القوى 
الت��ي قادت الثورة التحريرية، لأجل الا�ستيلاء على مقاليد الحكم، �أو على الأقل للح�صول على 
ق��در من المغانم والامتي��ازات التي قد يتيحها الو�صول �إلى ال�سلط��ة. تناف�س كانت له امتداداته 
ال�سابق��ة في التاريخ القريب للثورة، بدءًا بما �شهدته داخ��ل �صفوفها حركة الانت�اصر للحريات 
الديمقراطي��ة )M.T.L.D(؛ �أي بين المركزيي��ن والم�اصليين، ثم بين ال�سيا�سيين والع�سكريين بعد 
ان��دلاع الثورة، ثم بين هيئ��ة الأركان العامة للجي�ش والحكومة الم�ؤقت��ة للجمهورية الجزائرية 

)G.P.R.A( ع�شية الا�ستقلال.

لقد انفجرت -مثلما هو معلوم- حالة من التناف�س بل ال�صراع الذي و�صل �إلى حد الت�صفية 
بي��ن قادة الثورة، وتحولت تلك الوحدة »الظاهري��ة والق�شرية« التي جمعت الفرقاء ال�سيا�سيين 
�أي��ام الث��ورة �إلى حالة م��ن ال�صدام كادت تق��ذف بالجزائر �إلى حرب �أهلي��ة مدمرة، مما جعل 
الجماهي��ر ال�شعبي��ة الم�سحوقة تح��ت معاناة قرن وربع م��ن الا�ستعمار تخ��رج في مظاهرات 

احتجاجية مرددة �شعار »�سبع �سنين بركات«.

عل��ى هذا المنوال �إذن بد�أ م�سار التاريخ ال�سيا�سي الجزائري المعا�صر، فالدولة الوطنية النا�شئة 
الت��ي طالما حلم بها الجزائريون ل��م تكن-مثلما يقول المن�صف ونا�س- تلك المعجزة المنتظرة، 
ب��ل ربما كانت �أقل حت��ى من الطموح ال�شعبي، وثمة تكمن الهوة الكبي��رة بين التوقعات وم�سارات 
تط��ور الأمور في الفترات اللاحقة))).  فبالنظر �إلى نزعة الأ�سطرة )Mytification( التي �أ�ضفيت 
عل��ى الثورة التحريري��ة، كواحدة من كبرى الثورات المعا�صرة، تبعً��ا للت�ضحيات الكبرى التي 

))) المن�صف ونا�س، الدولة والم�س�ألة الثقافية في المغرب العربي، �سل�سلة �آفاق مغاربية 15 )تون�س: �سرا�س، 1995(: 8.
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قدمه��ا ال�شعب الجزائري، وهزيمته��ا لأقدم و�أعتى قوة ا�ستعماري��ة ا�ستيطانية لم تكن مح�صلة 
هذه الثورة ترق��ى �إلى م�ستوى ج�سامة تلك الت�ضحيات، فنموذج الدولة التي تولدت عنها كان 
نموذجًا زهيدًا ومخيبًا للآمال ب�سبب ما �صحبه من م�سلكيات بالغة الفظاظة كادت ت�ضع وحدة 
الأم��ة الجزائرية في مهب حرب ا�ستنزافية جديدة، وتُوقِف عملية الاطراد الثوري عند منت�صف 
الطريق، فقد حدثت هوة كبيرة بمجرد الانتقال من مرحلة الثورة �إلى مرحلة ما بعد الثورة؛ �أي 
�إل��ى المرحلة الأهم في �سلم التدرج والاطراد الثوري، وه��ي مرحلة بناء الدولة والحفاظ على 

الخط والنهج الثوريين.

 وهكذا عندما دخ��ل المجتمع الجزائري �إلى عهد الا�ستقلال لم تكن الق�اضيا الكبرى التي 
ورثتها -في زحمة هذا الانتقال- نخبه ال�سيا�سية قد وجدت لها حلًا، فم�شكلة القيادة وم�شكلة 
م�شروع المجتمع المزم��ع بن�اؤه في �أبعاده ال�سيا�سية والاقت�اصدية والثقافية بقيت مطروحة على 

طاولة ال�شد والجذب.

م�شكلة القيادة وال�صراع على ال�سلطة

�أف�ض��ت قرارات م�ؤتمر ال�صومام �إلى ت�شكي��ل هيئات و�أجهزة قيادية عليا للثورة ومن �أبرزها 
لجنة التن�سيق والتنفي��ذ )C.C.E( لتكون الم�شرف عليها)))، بيد �أن حدة المعركة وتو�سع الثورة 
وانغرا�سها بين �شرائ��ح وح�سا�سيات المجتمع الجزائري من جهة، وقوة رد الفعل الا�ستعماري 
من جهة ثانية، و�ضع هذه الهيئة القيادية �أمام امتحان ع�سير؛ �إذ تم القب�ض على �أحد �أبرز �أع�اضئها 
)العرب��ي بن المهيدي( و�أ�صبحت قدرة من تبقى م��ن ت�شكيلتها على الحركة والمناورة �ضعيفة 
مما ا�ضطرهم �إلى الخروج من التراب الوطني والالتحاق بالخارج. كما واجهت لجنة التن�سيق 
والتنفي��ذ قبل ذلك م�شكلة توحيد جي���ش التحرير، لذلك �ستكون قراراتها المتخذة في هذا ال�ش�أن 
والمتمثلة في �إن�اشء لجنة تنظيم ع�سكرية مزدوجة تقود الكفاح الم�سلح في الجزائر انطلاقا من 
الحدود ال�شرقية والغربية مهمة وم�ؤثرة في م�سار النزاع والحراك ال�سيا�سي ع�شية الا�ستقلال، فقد عهد 
باللجنة الأولى للعقيد محمدي ال�سعيد وعهد بالثانية للعقيد هواري بومدين. وفي حين ف�شلت 
اللجنة ال�شرقية في التنظيم ب�سبب غياب التن�سيق الع�سكري والنزاع حول ال�صلاحيات، حالف 
لجنة تنظيم الجي�ش الغربية نجاح كبير؛ حيث كانت ت�سود فيها روح الخ�ضوع الكلي لقرارات 
ال�سلط��ات من جانب كل واحد من �أع�اضئه��ا، وهي روح ناتجة-كما يقول محمد حربي- لا 
عن تربية �سيا�سية بل عن تربية ان�ضباطية قا�سية تهدف �إلى تحطيم الأفراد وجعلهم منفذين. كما 
�أم�س��ك بزمام الأم��ور في الولاية الخام�سة )الغرب الجزائري( جه��از متراتب ومنظم وممركز 

))) �ستكون هذه اللجنة نواة الحكومة الم�ؤقتة للجمهورية الجزائرية.
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تنه���ض به بيروقراطية ع�سكرية وبولي�سية تدعمها �شبكة من عملاء الا�ستخبارات)))، وهذا البناء 
الع�سكري والتنظيمي �سيكون في ما بعد النواة ال�صلبة لقوة جديدة هي هيئة الأركان العامة وجي�ش الحدود.

�إن التطورات الميدانية اللاحقة على ال�صعيدين ال�سيا�سي والع�سكري قادت �إلى تكييف جديد 
لم�ؤ�س�س��ات و�أجهزة الثورة، ف�إلى جانب المجل���س الوطني للثورة الجزائرية )C.N.R.A( الذي 
جرى الاحتفاظ به وتو�سيع��ه، تم الإعلان عن ت�شكيل الحكومة الم�ؤقتة )G.P.R.A( في �سبتمبر 
1958، كم��ا ت��م الإعلان عن ت�شكيل لجنة مكونة من الثلاث��ي )كريم، بن طوبال، بو�صوف( 
مهمتها الإ�شراف على جي�ش التحرير عبر جهاز وحّد القيادة الع�سكرية هو هيئة الأركان العامة 

التي عهد بلاإ�شراف عليها للعقيد هواري بومدين.

ه��ذه الم�ؤ�س�سات الث�الث �سوف ت�صبح م�ستقبلًا �ساحة للتن��ازع والا�ستقطاب بين مختلف 
القي��ادات والع�صبيات الع�سكرية وال�سيا�سية الطامحة للت�صدر والقيادة، و�ستد�شن عهد ال�صراعات 

والانقلابات داخل الأجهزة الم�شرفة على الدولة الجزائرية الحديثة.

 �إن م�شكل��ة الت�سابق على ال�سلطة والت��ي �أدت �إلى بروز احتقان وعداء على م�ستوى قيادات 
الث��ورة لم تب��د�أ مع وقف �إطلاق الن��ار بل بد�أت-كما يق��ول الزبيري- م��ع ت�شكيل الحكومة 
الم�ؤقت��ة، وبلغت �أوجها في عهد الحكومة الثالثة بقيادة بن يو�سف بن خدة))). وعندما دخلت 
ه��ذه الأخيرة في مفاو�اضت مع الط��رف الفرن�سي برز ال�صراع �إلى ال�سط��ح و�أ�صبح علنيًّا، ثم 
اتج��ه نح��و الراديكالية والعنف في �آخر المط��اف بين كتلة ال�سيا�سيي��ن المتموقعين في الجهاز 

الحكومي وكتلة الع�سكريين في هيئة الأركان.

ولم��ا احتدمت هذه الأزم��ة التقى الفرق��اء ال�سيا�سيون والع�سكريون �ضم��ن �إطار المجل�س 
الوطني للثورة في طرابل�س الثانية في الفترة الممتدة من 25 مايو �إلى 07 يونيو 1962 لمناق�شة 

�سبل حل للق�ضية، وكان لكل طرف فيها ر�ؤيته الخا�صة.

�أم��ا هيئة الأركان فقد �أ�صبحت الق��وة ال�اضربة بلا منازع، وقد وج��دت في �شخ�ص القادة 
الموقوفي��ن في »�اشت��و دولنوا«-انطلاقًا من �أن بع�ضه��م من الآباء الم�ؤ�س�سي��ن للثورة- حلفاء 
تتواف��ر فيه��م موا�صفات تغليب الكف��ة ل�اصلح مقاربتهم للأزمة. كان �أحمد ب��ن بلة �أبرز ه�ؤلاء 
فات�ص��ل به مبعوث هيئ��ة الأركان طارحًا ر�ؤيتها الخا�صة حول �ض��رورة »خلق مكتب �سيا�سي 
لجبهة التحرير متمايز عن الحكومة الم�ؤقتة وو�ضع برنامج«))). وفي اجتماع طرابل�س و�صلت 
النقا�ش��ات �إل��ى طريق م�سدود، فالبع���ض ا�صطف �إلى جانب ر�ؤية كري��م بلقا�سم حول ت�شكيلة 

))) محمد حربي، جبهة التحرير الأ�سطورة والواقع الجزائر 1954-1962 )بيروت: م�ؤ�س�سة الأبحاث العربية، 1983(: 182.
))) محمد العربي الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر )د.م.: من�شورات اتحاد الكتاب العرب، 1999(: 200.

))) حربي، جبهة التحرير الأ�سطورة والواقع: 244.
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المكتب ال�سيا�سي، والبع�ض ا�صطف �إلى جانب ر�ؤية ابن بلة. وعندما لم تجد الحلول الو�سط، 
و�أخف��ق التقريب بين وجهات النظر غادر رئي�س الحكومة الم�ؤقتة ابن خدة �إلى تون�س، وهكذا 
»ف���إن المجل�س الوطني للث��ورة الجزائرية لم يختتم �أ�شغاله ر�سميًّا ولم ينتخب �أية هيئة �سيا�سية.. 
كم��ا �أنه لم يجدد ثقته للحكوم��ة الم�ؤقتة.. معنى ذلك �أن الأزم��ة ازدادت حدة و�أن الأمل في 

ت�سويتها بالطرق ال�سلمية لم يعد واردًا«))). 

وهك��ذا انف���ض الاجتماع وبقي��ت الم�شكل��ة مطروحة، بينم��ا ا�ستم��رت التجاذبات بين 
الأطراف المتنازع��ة؛ حيث م�ضى الجميع في تعنته، ل��كلٍّ ا�ستراتيجيته الخا�صة وتكتيكاته في 
كيفي��ة القفز �إل��ى �أعلى هرم ال�سلطة والإطاح��ة بخ�صمه. بيد �أن ما فجر الق�ضي��ة �أكثر وزاد من 
تعقدها ه��و قرار الحكومة الم�ؤقتة القا�ضي ب�إقالة هيئة الأركان وعزل قيادتها ممثلة في �شخ�ص 
بومدي��ن وم�ساعديه، هنا ف�شل امتحان الق��وة الذي �أرادت الحكوم��ة الم�ضع�ضعة فر�ضه ك�أمر 
واق��ع لأن جي���ش الحدود ا�صطف وراء قائ��ده، و�أعلن �ضباطه �أنهم لن ي�أتم��روا �إلا ب�أوامره))). 
بهذه الكيفي��ة انفرطت الوحدة ال�صورية للقيادة الثوري��ة الجزائرية وا�صطفت في الداخل على 
�ش��كل محورين �أو مجموعتين متنازعتين هما: مجموعة تيزي وزو بزعامة كريم بلقا�سم ومحمد 
بو�ضياف، متحالفة مع الحكومة الم�ؤقتة والولايات التاريخية الثانية والثالثة والرابعة �إلى جانب 
فدرالي��ة جبه��ة التحرير في �أوربا. �أما المجموعة الثانية فقد �أطل��ق عليها مجموعة تلم�سان وعلى 
ر�أ�سه��ا ابن بل��ة وهيئ��ة الأركان الم�شرفة على جي�ش الح��دود، من�ضمة �إليه��ا الولايات الأولى 
وال�ساد�س��ة ومتحالفة مع بع�ض ال�سيا�سيين وخا�ص��ة القياديين ال�سابقين في الاتحاد الديمقراطي 

للبيان الجزائري)U.D.M.A( بزعامة فرحات عبا�س))).

لك��ن امتح��ان القوة كان في �اصلح المجموع��ة الثانية، وقد فر�ض��ت منطقها الخا�ص رغم 
مح��اولات الت�سوية الداخلية والخارجي��ة)1)). وبعد مدة ق�صيرة �شرع التكت��ل البنبلي في تنفيذ 
حركت��ه الانقلابية عل��ى الم�ؤ�س�سات ال�شرعية للدولة الجزائرية )المجل���س الوطني للثورة والحكومة 
الم�ؤقتة(-ليد�شن عهد الانقلابات الع�سكرية في تاريخ الجزائر الم�ستقلة، ولِيَ�سُنَّ م�سلكًا وتقليدًا �سيا�سيًّا 
�سلبيًّ��ا �سيتحكم م�ستقبلًا في م�سار وعمليات التغيي��ر ال�سيا�سي في الجزائر-معلنًا عن ت�شكيلة المكتب 
ال�سيا�س��ي ليخل��ف ف��ي مهامه حكومة ابن خ��دة. �أما الق��وى المحتجة من الحكوم��ة الم�ؤقتة 
والولايات الم�ساندة لها فوجدت نف�سها �أمام �أمر واقع لا منا�ص من الت�سليم به رغم بع�ض ردود 

))) الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر: 204.
العدد  المتمدن،  الحوار  الدولة«،  الجي�ش،  الحزب،  الجزائر:  في  والع�سكرية  ال�سيا�سية  النخب  »�صراعات  ال�صيداوي،  ريا�ض   (((

 .39 :)2007( 1852
))) حربي، جبهة التحرير الأ�سطورة والواقع: 277-278؛ ال�صيداوي، »�صراعات النخب ال�سيا�سية والع�سكرية في الجزائر«: 40.

)1)) جهود الحكومة الم�صرية، وجهود لجنة ما بين الولايات.
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الفعل الم�سلح��ة والدموية التي �سقط فيها عديد الجزائريي��ن)1)) و�شكلت جانبًا دراماتيكيًّا مما 
�سم��ي فيما بعد ب�أزمة �اصئفة 1962. ثم ت�سارعت وتي��رة الأحداث لت�صل الأطراف المتنازعة 
�إل��ى �شبه اتفاق في 02 �أوت يق�ضي بالتعجيل بانتخاب هيئ��ات جديدة للجمهورية الجزائرية، 
وهك��ذا تول��ى المكتب ال�سيا�سي �إع��داد قوائم التر�شيح��ات وتوجه الجزائري��ون �شهر �سبتمبر 
للاقت��راع؛ حي��ث تم انتخاب �أول مجل���س ت�أ�سي�سي برئا�سة فرحات عبا���س، وانبثقت عنه �أول 
حكوم��ة برئا�سة �أحم��د بن بلة. لكن ه��ذه الت�سوية المرحلية الت��ي فر�ضها منطق الغلب��ة والقهر لم تلغ 
�إطلاقًا الاختلافات والتناق�ضات، بل �ستكون �سببًا في اندلاع �أزمة داخل الطبقة ال�سيا�سية الجزائرية 
المهيكل��ة �ضمن الم�ؤ�س�سات الوليدة؛ �إذ لم تم���ض مدة ق�صيرة حتى ن�شب �صراع جديد داخل 
الكتل��ة البنبلية نف�سها؛ بين محمد خي�ضر �أمين عام المكتب ال�سيا�سي وابن بلة رئي�س الحكومة، 
ث��م بين العقي��د �شعباني وابن بلة، وو�صل ال�شقاق ال�سيا�سي ذروت��ه بين رئي�س الحكومة ورئي�س 
الجمعية الت�أ�سي�سية عبا�س فرحات الذي ا�ستقال هو الآخر في �اصئفة 1963 من رئا�سة الجمعية، 
�أم��ا محمد بو�ضياف فق��د �أ�س�س حزب الث��ورة الا�شتراكية )P.R.S( بع��د ا�ستقالته من المكتب 
ال�سيا�س��ي، وح��ذا حذوه ح�سين �آيت �أحمد؛ حي��ث �أ�س�س هو الآخر جبه��ة القوى الا�شتراكية 
)F.F.S(. وبينما كان م�آل رموز هذه المعار�ضة ال�سيا�سية ال�سجن )عبا�س، بو�ضياف( �أو الإعدام 
)�شعبان��ي()1)) �أو الاغتيال )حالة خي�ضر الذي اغتيل  ف��ي �إ�سبانيا بعد خروجه من الجزائر( لج�أ 
البع�ض �إلى الخارج )�آيت �أحمد، كريم بلقا�سم، بو�ضياف فيما بعد(. في ظرف عام واحد، �إذن 
ا�ستطاع �أحمد بن بلة وتكتله الم�ؤيد بالع�سكر والمنقلب على ال�شرعية �أن ي�صل �إلى �سدة ال�سلطة 
و�أن »يق�ض��ي على كل خ�صومه و�أن ينفرد بالحكم، لكنه ف��ي الوقت نف�سه �أحدث حوله فراغًا 
�سيا�سيًّ��ا و�أيديولوجيًّا مهولًا، و�شتت الطاقات الحية في البلاد و�أرغمها على اللجوء �إلى ت�شكيل 

معار�اضت �سيا�سية و�أخرى م�سلحة«)1)). 

�أم��ا جبه��ة التحرير التي كانت-بح�سب محم��د حربي- �أ�شبه بتجمع وطن��ي عري�ض، و�إطارًا 
مو�سعً��ا جمع مختل��ف الطاقات ال�سيا�سي��ة الجزائرية م��ن مختلف الح�سا�سي��ات، فقد انتهت 
�صلوحيته��ا لتتحول �إلى �أداة للحكم بي��ن �أيدي �أقلية �سيا�سية متنف��ذة، وغادرها ا�ضطرارًا نخبة 
م��ن م�ؤ�س�سيه��ا التاريخيين )بو�ضي��اف، �آيت �أحمد، كري��م..(. وتم تحويل ه��ذه الجبهة �إلى 
حزب ا�ستخدم فيما بع��د كغطاء �سيا�سي ل�شرعنة )Légitimation( وتبرير كل م�سلكيات الحكم 

وال�سيا�سة ترت�ضيها الزمرة الحاكمة.

)1)) خا�صة رد فعل الولاية الرابعة ع�شية الزحف على العا�صمة فقد �سقط نتيجة ذلك مئات القتلى، انظر: خ�ضر بورقعة، �اشهد 
التحرير  جبهة  بعدها؛ حربي،  وما  الحكمة، 2000(: 147  دار  )الجزائر:  ومنقحة  مزيدة  الثورة، ط. 2،  اغتيال  على 

الأ�سطورة والواقع: 304-302.
ا حول ق�ضية �إعدام العقيد �شعباني في: جريدة ال�شروق اليومية، العدد 2488 )24 دي�سمبر 2008(: 21-19.  )1)) انظر ملفًّ

)1)) الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر: 215. 
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ولم يكتف بتحزيب الجبهة )�أي جعلها حزبًا( وو�ضع مبد�أ الأحادية الحزبية مو�ضع التنفيذ، 
ب��ل اعتب��ر كل خروج عنه��ا بت�أ�سي�س تجمعات �سيا�سي��ة م�ستقلة-بالرغم م��ن �أن جبهة التحرير 
�أ�صبحت ف�اضءً �سيا�سيًّا لا ي�ستوعب كافة التوجهات والآراء في ظل التطورات اللاحقة التي عرفها 
ا لا ت�سمح به الن�صو�ص القانونية. فقد جاء في  المجتم��ع وعرفتها نخبه ال�سيا�سية- �أم��رًا مرفو�ضً
ديباج��ة د�ستور 1963 الت�أكيد على �ضرورة قيام حزب الطليعة الواحد ب�أن ي�ضطلع ب�إعداد ومراقبة 
�سيا�س��ة الأمة، وتعبئة وتنظيم الجماهير ال�شعبية، وتهذيبه��ا لتحقيق الا�شتراكية، فالحزب-كما 
ورد التن�صي�ص على ذلك-هو وحده الذي ي�ستطيع-باعتباره الجهاز المحرك الدافع الذي ي�ستمد 
قوته من ال�شعب- �أن يحطم �أجه��زة الما�ضي الاقت�اصدية، ويقيم مقامها نظمًا اقت�اصدية ب�صورة 
ديمقراطي��ة، وهذا الحزب الطلائعي الواح��د هو وحده ال�اضمن للا�ستق��رار ب�صورة فعالة. ولمزيد 
الت�أكي��د عل��ى مبد�أ �أحادية الحزب وحرا�سة هذا الاختيار ن�ص ه��ذا الد�ستور في جملة من مواده على 
ع��دم جواز الم�س بمبد�أ وحدانية جبهة التحرير الوطني )المادة 22( رافعًا التعر�ض والإخلال بهذا 
المبد�أ �إلى نف�س �سقف وم�ست��وى التعر�ض لا�ستقلال الأمة و�سلامة الأرا�ضي الوطنية والوحـدة 
الوطنيـ��ة وم�ؤ�س�سات الجمهورية؛ لأن جبه��ة التحرير هي حزب الطليعة الواحد ف��ي الجزائر)المادة 

  .((1()23

ويذه��ب عبد الحميد مهري في �سي��اق تف�سيره لهذا التوجه ال�سيا�سي الأحادي �إلى �أن هناك 
جمل��ة من الم�ؤث��رات التاريخية والثقافية التي دفع��ت باتجاه �أن تكون جبه��ة التحرير الوطني 
الح��زب الواحد بعد الا�ستقلال �أولها: المد القوم��ي العربي النا�صري الذي كان ي�ؤمن ب�أن الحزب 
والتنظي��م الواحد هو الطري��ق �إلى التنمية ومقاوم��ة الإمبريالية، والت�أثير الثاني ه��و ت�أثير ي�ساري 
مارك�سي يدعو �إلى حزب واحد م�صفى من العنا�صر المعادية التي ت�شكل البورجوازية ال�صغيرة، 
والت�أثي��ر الثالث �إ�سلام��ي يرى �أن التعددي��ة )ال�سيا�سية( هي مرادف للفتن��ة، وهي نقي�ض التوجه 

الإ�سلامي الذي لا ي�أخذ بالح�سبان �إلا حزبًا واحدًا  هو حزب الله)1)).

�إن غل��ق المج��ال ال�سيا�سي ه��و نزعة عرفته��ا كثير من بل��دان العالم الثال��ث الخارجة من 
الا�ستعمار؛ حيث ا�ست�أثرت حركات التحرير بال�سلطة وبكيان الدولة وبكامل الحياة ال�سيا�سية، 
ومنع��ت بالتالي مختلف الح�سا�سي��ات والفعاليات ال�سيا�سية من الم�شاركة فيها. وحينها كان كل هذا مبررًا 
بالخ��وف على الوحدة والإجم��اع الوطنيين؛ فال�سماح بالتعددية هو مظن��ة للفرقة والت�شظي؛ �إذ من 
الممك��ن لتعددية مطلقة وفورية �أن تعمق خطورة الو�ضع وتفجره. لكن ذلك لم يكن مانعًا من 
�أن ينبث��ق جهد ا�ستدراكي لاحق، يعطي للتنوع والاختلاف الإيجابي قيمته داخل جبهة تعددية 

http://www.apn-dz.org ،1)) »الجمهورية الجزائرية: د�ستور 1963«، المجل�س ال�شعبي الوطني(
والاقت�صادية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  الخلفيات  الجزائرية:  الأزمة  في  والآفاق«،  الواقع  الجزائرية:  »الأزمة  مهري،  الحميد  عبد   ((1(

والثقافية، �سليمان الريا�شي و�آخرون )بيروت: مركز درا�سات الوحدة العربية، 1999(: 180-179.
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�أولًا، ثم خارجها في �إطار �أحزاب وجمعيات م�ستقلة ثانيًا)1))، وهو ما لم يح�صل في غالبية هذه 
ا لنظم الحكم ال�شمولية)1)). البلاد - ومن بينها الجزائر - �إلا بعد انتفا�اضت �شعبية و�ضعت حدًّ

نعود �إلى القول �إن المجتم��ع الجزائري نا�ضل طويلًا �ضد م�ستعمره لأجل ا�سترجاع حريته 
الم�سلوبة ب�أبعادها المختلفة )حرية التعبير، التفكير، التدبير(، ولكن بمجرد الانتقال �إلى مرحلة 
الا�ستقلال، وتحت عديد التبريرات �صودرت هذه الحرية من جديد وخا�صة في بعدها الأهم وهو 
 L'idépendance( الحري��ة ال�سيا�سية، و�صودر تبعًا لذلك الا�ستقلال-مثلما عبّر عنه فرحات عبا�س
Confisquée(- فلم تر ال�سلطة النا�شئة �ضرورة في ا�ستئناف تجربة التعددية-ال�سابقة على مرحلة 

الثورة-لأنه��ا في تحليلها �أحد الأوج��ه المزيفة للديمقراطية الا�ستعماري��ة)1)). وهذا الم�سلك حرم 
النخب الجزائرية من ممار�سة حق من حقوقها الم�شروعة، وهو الحق في الانتظام �ضمن تجمعات 
�سيا�سي��ة وحزبية تتيح لهم التعبير عن �آرائه��م وم�اشريعهم تجاه ما يرونه �أكثر خدمة لمجتمعهم 
ف��ي �إطار من المعار�ضة الم�شروعة. ولكي يبقى النظام-من خلال جهازه ال�سيا�سي)الجبهة(-المنفرد 
الوحي��د بت�أطير المجتمع وبتعبئت��ه �سيا�سيًّا، وي�ضمن �صرامة تنفيذ ه��ذا الاختيار)الأحادية الحزبية( 
ط��وّر �أجهزته الأمني��ة و�أدواته القمعية وم�ؤ�س�ساته العقابية لإ�س��كات كل الأ�صوات المعار�ضة، 
ب��ل تحولت جبهة التحرير نف�سها �إلى راعية لهذا المناخ مثلما �صرح بذلك حربي قائلًا ».. �إن 
جبهة التحرير...كانت تحوز دفعة واحدة كل الملامح التي �سيطورها تاريخها: مركزية �سلطوية 
وتقدي���س لل�سرية، ت�شبثي��ة، لجوء للإرهاب لتنمية ال�شعور بالت�اضم��ن الوطني، ولجم الأنانيات 
الطبقي��ة والخ�صو�صيات، دمج الدين في نظ��ام ال�سلطة، رف�ض قاعدة طبقية ثابتة و�أولوية معطاة 
لحماي��ة الجهاز حيال التطلعات الطبقي��ة، عمالية كانت �أو بورجوازية«)1)). وهو لا �شك مناخ 
مَرَ�ضي �أح��دث �شروخًا نف�سية كبيرة بين نخب تلك المرحلة وبين قادة ثورة التحرير �أنف�سهم، 
ان�اضف��ت �إلى التراكمات ال�سابق��ة من الإق�اصء والتهمي�ش لا تزال بع���ض تداعياتها حا�ضرة �إلى 
يومن��ا هذا، وهو م��ا يعد �إهدارًا لطاق��ات البلاد وكفاءاته��ا ال�سيا�سية في مرحل��ة كانت الدولة 

الوطنية في �أم�س الحاجة �إلى خبراتها وجهودها لإعادة البناء الوطني.

�أم��ا و�سائط الن�اضل الأخرى كمنظمات المجتمع المدني)التجمعات الطالبية، والاتحادات 
الن�سوي��ة، والنقاب��ات العاملي��ة..( �أو م��ا ا�صطلح على ت�سميت��ه في تلك المرحل��ة بالمنظمات 
الجماهيرية فقد جرى �إلحاقها هي الأخرى لتكون �شعبًا وفروعًا مدنية تابعة -ب�شكل �أو ب�آخر-

)1)) �إ�سماعيل قيرة و�آخرون، م�ستقبل الديمقراطية في الجزائر )بيروت: مركز درا�سات الوحدة العربية، 2002(: 106-105.
�أكتوبر 1988 بالجزائر، و�أحداث جانفي 1978 بتون�س، وموجة الانتفا�اضت ال�سيا�سية والنقابية التي  )1)) مثلما ح�صل في 
الخيارات  على  احتجاجًا  بولونيا...(  )رومانيا،  ال�شرقي  المع�سكر  دول  الما�ضي  القرن  من  الأخيرين  العقدين  عرفتها في 

الأيديولوجية ومطالبة بفتح المجال ال�سيا�سي.
)1)) حربي، جبهة التحرير الأ�سطورة والواقع: 248.

)1)) الم�صدر ال�سابق: 246. 
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للح��زب، وهو الذي ي�سه��ر على توجيهها في �إطار برنامجه ال�اشم��ل)2)) وا�ستخدامها للترويج 
ل�سيا�ساته واختياراته.  

 �أم��ام هذا الو�ضع، و�أمام �إ�ضعاف النخب ال�سيا�سية والثقافية وتهرئتها )بالت�ضييق �أو المراقبة 
�أو ال�سج��ن �أو النف��ي..( برز الجي�ش والم�ؤ�س�س��ة الع�سكرية-بعد �أن ح��ازت على الم�شروعية 
نتيج��ة ا�شتراكه��ا في حرب التحرير-الأكثر ق��وة واقتدارًا في البلاد، وبم��رور الوقت تحولت 
�إل��ى الم�ؤ�س�س��ة الراعية والم�ؤتمن��ة )Dépositaire( على �سي��ادة البلاد؛ حي��ث �أ�صبح لها كامل 
ال�صلاحية في ا�ستبعاد �أو تحييد �أي مناف�س على مقاليد ال�سلطة. بل �إنها �ست�ستبعد حتى ال�شخ�ص 
ال��ذي �أو�صلته في �صي��ف 1962 �إلى �سدة الحكم ليتولى مجل�س ث��ورة برئا�سة وزير الدفاع-
قائ��د الجي�ش ومهند�سه- مقاليد ال�سلطة ع�شي��ة 19 جوان 1965 فيما �سمي حينها بالت�صحيح 

الثوري. ولتدخل الجزائر بعد ذلك مرحلة جديدة من تاريخها المعا�صر.

هذه هي �إذن الآليات والكيفيات التي تم بها التداول على ال�سلطة و»حل« م�شكلة القيادة في 
الجزائر الانتقالي��ة؛ لي�ستقر الو�ضع ال�سيا�سي و�شكل الحكم-م�ؤقتًا- على الاختيار الجمهوري 
ذي الطابع الرئا�سي، وحزب واح��د طليعي، وم�ؤ�س�سة ت�شريعية يُ�صطفى �أع��اضؤها من منا�ضلي 

الحزب.  

م�شكلة الاختيارات الأيديولوجية

رغ��م �أن برنامج طرابل�س الذي �اصدق عليه المجل�س الوطن��ي للثورة الجزائرية ب�إجماع قد 
ناق���ش ق�ضية الاختي��ارات الأ�سا�سية للدول��ة الجزائرية حينما قرر �أن ه��دف الا�ستقلال هو بناء 
دول��ة ديمقراطية �شعبية في �إطار المبادئ الا�شتراكية، ف�إن��ه ترك مكانًا لإمكانية مناق�شة وتعميق هذه 
الق�ضي��ة م�ستقبلًا مثلما ورد في بع�ض ن�صو�صه الدالة على ذل��ك »�إن الكفاح الم�سلح يجب �أن 
يت��رك المكان للمعركة العقائدية«)2)). ولقد كانت هن��اك محطات مهمة بعد ا�ستقلال الجزائر 
ج��رى فيها التوكيد على ه��ذه الاختيارات تثبيتًا و�إثراءً بدءًا من ن���ص د�ستور 1963 �إلى ميثاق 
الجزائ��ر 1964، ثم ما توالى من ن�صو�ص مثبِت��ة �أو معدلة ومتممة كد�ستور وميثاق 1976 ثم 
ميثاق 1986. وينبغي التنبيه هنا �إلى �أن بع�ض هذه الاختيارات لم تكن-في ر�أينا- وليدة قناعة 
ذاتي��ة م�ؤ�س�سة عل��ى تحليل مو�ضوعي للواق��ع الجزائري �إبان تلك المرحل��ة، بقدر ما فر�ضتها 
عوامل خارجي��ة تمثلت بالخ�صو�ص في الظروف الدولية والعالمي��ة التي ق�سّمت العالم حينها 

)2)) ورد في برنامج طرابل�س في الملحق الخا�ص بالحزب »�إن تنوع احتياجات الوطن تعبر عنها المنظمات الجماهيرية ، والحزب 
ي�ساعد على �إحداث هذه المنظمات، والمطلوب �أن ينع�شها ل�ضمان توجيهها في �إطار برنامجه ال�اشمل«، انظر: الن�صو�ص 

الأ�سا�سية لثورة نوفمبر54 )د.م.، 2005(: 86.
)2)) الن�صو�ص الأ�سا�سية لثورة نوفمبر 54: 60.



كرا�سات علمية 23 	16

�إلى مع�سكرين متناف�سين، المع�سكر الر�أ�سمالي والمع�سكر ال�شيوعي؛ �إذ نظرًا للدور الذي لعبته 
دول المح��ور ال�شيوعي )الاتح��اد ال�سوفيتي ودول �أوربا ال�شرقية وال�صي��ن( في ت�أييد ومنا�صرة 
ح��ركات التح��رر في العالم الثالث ف�إنه��ا ا�ستطاعت جذب وا�ستقط��اب العديد من رموز تلك 
الح��ركات)2))، كم��ا »كان ينظ��ر �إلى الا�شتراكية على �أنه��ا �أكثر الو�سائل ملاءم��ة لإنجاز تقدم 
اجتماع��ي واقت�ص��ادي«)2)). �إن المن��اخ الدولي ال��ذي كان �سائدًا قبل وعق��ب الا�ستقلال في 
الجزائر وف��ي كامل البلاد العربي��ة ات�سم-كما يق��ول المديني-بانت�ش��ار الأيديولوجية القومية 
وات�ساع رقعة الفكر والممار�سة الا�شتراكية ال�شعبوية)2))، وقد كان للجزائر حظ من ذلك الت�أثير 
الأيديولوجي. و�إذا كنا قد ناق�شنا ق�ضية الاختيارات الأيديولوجية للثورة بالرجوع �إلى الن�صو�ص 
المرجعي��ة كبي��ان �أول نوفمبر و�أر�ضي��ة ال�صومام ثم برنام��ج طرابل�س، ف���إن مناق�شة الن�صو�ص 
المرجعي��ة اللاحقة للدولة الجزائري��ة مهم لبيان مدى الثبات �أو التراج��ع عن هذه الاختيارات 

عندما �أ�صبحت الجزائر دولة م�ستقلة، وموقف المجتمع ونخبه من كل ذلك.

 قراءة في دستور 1963
 تك�شف القراءة الم�سحية لن�ص هذا الد�ستور على ا�ستمرارية وا�ضحة في تبني الخط والنهج 
الا�شتراك��ي في دولة الا�ستقلال مثلما ن�ص عليه م�شروع برنام��ج طرابل�س، وتتوزع المفردات 
الدالة على هذا الاختيار في العديد من المواد التي احتوت عليها م�سوّدته، كما �أن الإحالات على 
الا�شتراكية تتكرر في غير ما مو�ضع منه. �إن مقدمة الد�ستور وحدها �أ�اشرت �إلى هذه الق�ضية في 
موا�ضع عديدة، فالجزائر كجمهورية ديمقراطية �شعبية-وهنا ينبغي ملاحظة الإطار الأيديولوجي 
ال��ذي ا�شتق��ت منه هذه الت�سمية- ينبغي طبقً��ا للتوجيه الد�ستوري �أن ت�سع��ى في اتجاه الت�شييد 
والبناء ولكن طبقًا للمبادئ الا�شتراكية من �أجل تحقيق هدف الثورة الديمقراطية ال�شعبية. �أما تحقيق 
هذه الاختيارات وتج�سيدها ميدانيًّا فلا بد �أن ينه�ض بها �إطار تنظيمي تناط به هذه المهمة، ولن 
يكون هذا الإطار �سوى »حزب واحد طليعي« يعبئ وينظم ويهذب ال�شعب الذي يت�شكل من �شرائح  
الفلاحين والجماهير الكادحة والمثقفين الثوريين لتحقيق الا�شتراكية. وتلح الن�صو�ص اللاحقة من هذا 
الد�ست��ور على �أهمية عن�صر الا�ستقرار ال�سيا�سي ك�ضرورة حيوية بالن�سبة لمهام الت�شييد الا�شتراكي 
الت��ي تواجهها الجمهورية، وبالتالي تحقيق هدف ت�شييد ديمقراطية ا�شتراكية. و�إذا تجاوزنا باب 
الأهداف المنوط بالجمهورية الجزائرية تحقيقها �إلى باب الحريات ف�إن الن�ص على عدم جواز 
الم�سا�س بمطامح ال�شعب الا�شتراكية، وكذا مبد�أ وحدانية جبهة التحرير الوطني؛ لأنها الإطار التنظيمي 

ا لبع�ض جوانب الت�أثر التي بقيت م�سيطرة على بع�ض رموز و�أجنحة الحركة الوطنية الجزائرية منذ لحظة  )2)) لا بد �أن ن�شير هنا �أي�ضً
ت�أ�سي�سها، فمعلوم �أنها ن�ش�أت في �أح�اضن الو�سط العمالي والحركة ال�شيوعية في فرن�سا.

)2)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 58؛ ميلود �سفاري، »ال�صراع بين الدين والأيديولوجيا في الجزائر غداة الا�ستقلال«، 
مجلة العلوم الإن�سانية:  ق�سنطينة، العدد 1 )1990(: 73-72.

)2)) توفيق المديني، الجزائر الحركة الإ�سلامية والدولة الت�سلطية )الكويت: دار قرطا�س، 1998(: 78. 
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المنوط به �إنجاز �أهداف الثورة الديمقراطية ال�شعبية، وت�شييد الا�شتراكية في الجزائر قد جرى ت�أكيدها 
ا على دور ينبغ��ي �أن ت�ضطلع  به م�ؤ�س�سة من  م��ن جديد. ول��م يكتف الد�ستور بهذا بل ن�ص �أي�ضً
الم�ؤ�س�س��ات المهمة في البلاد ه��ي م�ؤ�س�سة الق�اضء حتى تلعب هي الأخ��رى دورها الحمائي 
للاختيارات الكبرى للدول��ة الجزائرية، فالق�اضة كمج�سدين لل�سلطة الق�اضئية لا يخ�ضعون في 
ممار�ستهم لوظائفهم �إلا للقانون ولم�صالح الثورة الا�شتراكية. وفيما يلي جدول يلخ�ص ما �سبق:

جدول رقم )1( المفردات الدالة على الاختيار الا�شتراكي في د�ستور 1963
المفردات الدالة على الاختيار الأيديولوجيعدد مواد الف�صلعنوان الف�صل 

00- المقدمة

- الجمهورية الجزائرية الديمقراطية ال�شعبية
- وطبقًا للمبادئ الا�شتراكية والممار�سة الفعلية لل�سلطة من طرف ال�شعب 

الذي ي�شكل طليعته الفلاحون والجماهير الكادحة، والمثقفون الثوريون
- ثورة ديمقراطية �شعبية

- المطابقة للاتجاه ال�سيا�سي الدولي الذي اختاره ال�شعب الجزائري
- �ــضرورة قـياــم حزب الطليعة الواحد

- تعبئ وتنظم الجماهير ال�شعبية، وتهذبها لتحقيق الا�شتراكية
- مهام الت�شييد الا�شتراكي

- الحزب الطلائعي الواحد

- المبادئ والأهداف 
11الأ�سا�سية

- ممار�سة ال�سلطة من طرف ال�شعب الذي ي�ؤلف طليعته فلاحون وعمال 
ومثقفون ثوريون

- ت�شييد ديمقراطية ا�شتراكية

- مطامح ال�شعب الا�شتراكية11- الحقوق الأ�سا�سية

- جبهة التحرير 
04الوطني

- جبهة التحرير الوطني هي حزب الطليعة الواحد في الجزائر 
- جبهة التحرير الوطني تنجز �أهداف الثورة الديمقراطية ال�شعبية، وت�شيد 

الا�شتراكية في الجزائر

/12- المجل�س الوطني

/21- ال�سلطة التنفيذية

03- العدالة
- لا يخ�ضع الق�اضة في ممار�ستهم لوظائفهم �إلا للقانون ولم�اصلح الثورة 

الا�شتراكية
- المجل�س 

/02الد�ستوري

/06- المجل�س الأعلى
/04- تعديل الد�ستور

/04- �أحكام انتقالية
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قراءة في ميثاق الجزائر 1964
�أم��ا المحط��ة الثانية التي ج��رى فيها الت�أكيد الكل��ي على الخي��ارات الا�شتراكية فهي ميثاق 
الجزائر المنبثق عن اجتماعات الم�ؤتمر الأول لحزب جبهة التحرير الوطني والمنعقد في الفترة 
بي��ن 16 �إلى 21 �أبريل 1964. ومن ه��ذا التاريخ �ست�صبح هيمنة الخط الا�شتراكي ك�أو�ضح ما 

يكون في ال�ساحة الجزائرية.

يت�ض��ح من جديد، وبعد م��رور ما يقارب ال�سنتين م��ن الم�اصدقة على برنام��ج طرابل�س �أن 
النخب��ة المت�أثرة بالنزع��ة الا�شتراكية لا تزال مهيمنة على الخط الفكري للجبهة، فمثلما كان لها 
دورها في كتابة و�صياغة ن�صو�ص ال�صومام وطرابل�س �أعطيت لها الإ�اشرة-كما يقول الزبيري-

»لتكوين اللجنة الوطنية لتح�ضير الم�ؤتم��ر الأول لجبهة التحرير الوطني، و�أطلقت نف�س الأيادي 
المارك�سي��ة لتعب��ث من جدي��د بالن�صو�ص الأ�سا�سية للث��ورة. ومرة �أخرى تكونت لجن��ة �صياغة م�شروع 
المجتم��ع تحت �إ�شراف �أه��م العنا�صر المارك�سية التي كانت هي �أ�سا���س الانحرافات الأيديولوجية 

الأولى«)2)).

ورغ��م اعت��راف بع�ضهم بالمقاوم��ة التي �شنتها بع���ض العنا�صر الوطنية م��ن داخل الم�ؤتمر 
بخ�صو�ص بع�ض الم�سلكيات التي تتجه نحوها الدولة الجزائرية)2)) �إلا �أن الم�ؤتمر �اصدق على 

ما �أ�صبح ي�سمى بـ»ميثاق الجزائر« الذي اعتبر كمرجع �أيديولوجي وحيد للثورة الجزائرية)2)).

وتبرز الق��راءة الم�سحية له��ذا المرجع الأيديولوج��ي الأ�سا�سي المح��دد لملامح م�شروع 
المجتم��ع الذي �ست�ضطلع الدول��ة والحزب بو�ضعه مو�ضع التنفيذ على �أر���ض الواقع �أنه عبارة 
عن ن�سخة معدّلة عن برنامج طرابل�س، مقرونة-بلاإ�اضفة لل�صيغ النظرية الجاهزة الم�ستمدة من 
التنظير المارك�سي-ببع�ض التوجيهات النابعة من التجريب الميداني لبع�ض الخيارات )م�اشكل 
الت�سيي��ر الذاتي..(، فالتبوي��ب والعر�ض-�إذا تجاوزنا بع�ض التعدي�الت والزيادات والإثراءات 
الت��ي فر�ضتها الم�ستجدات الداخلية والخارجية، وح�صيلة �سنتين من الحكم- يكاد يتطابق مع 

ما ورد في م�سوّدة برنامج طرابل�س. 

)2)) الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر: 219. )وقد ت�شكلت اللجنة من ع�ضوية 53 ع�ضوًا �أبرزهم المارك�سيان محمد حربي وح�سين 
زهوان، وتمت الم�اصدقة على الميثاق من طرف الم�ؤتمرين الذين بلغ عددهم 1700 ممثل من بينهم 200 �اضبط(.

)2)) يتحدث الرائد لخ�ضر بورقعة مثلًا عن مناداة غالبية الم�ؤتمرين-وكان عددهم حوالي 1500 مندوب للحزب في قاعة �سنما 
�إفريقيا التي انعقد بها الم�ؤتمر- بتطهير الجي�ش والإدارة الجزائرية من العنا�صر الموالية والعميلة، وكيف كان موقف بومدين 
حا�سمًا عندما رد على الجميع »من الطاهر بن الطاهر الذي يريد �أن يطهّر الجي�ش؟«؛ حيث يرى بورقعة �أن هذا الموقف 
هو بمثابة �صك ت�أمين على عملاء فرن�سا، و�أول قاعدة للانحراف والعمالة الجديدة في الجزائر الم�ستقلة، �أنظر: بورقعة، 

�شاهد على اغتيال الثورة: 172. 
)2)) الزبيري، تاريخ الجزائر المعا�صر: 219.



19	 �سبتمبر 2013

�أم��ا ال�ش��يء الأكثر ح�ض��ورًا ولفتً��ا للانتباه في ن���ص الميثاق فه��و تل��ك الإحالات-الكثيرة 
والمتكررة-عل��ى الا�شتراكية، والا�ستخدام المكثف للمفاهيم والمفردات والتعبيرات المارك�سية 
)ال�ص��راع الاجتماعي، الإمبريالية، الطبقة، الحكم الثوري، الحركة الواعية للقوى الاجتماعية 
القيادية...( بما يبين بحق مدى ت�أثر محرري هذه الوثيقة المرجعية بلاأدبيات ال�شيوعية، بل �إننا 
في بع�ض فقراتها )�أي الوثيقة( نلحظ انزلاقًا كبيرًا في اتجاه الا�ستطراد في �شرح بع�ض مفردات 

الفكر المارك�سي ب�شكل يُفتر�ض �أن لا يكون في وثيقة توجيهية ومرجعية مثل هذه)2)). 

وو�صل الانزلاق الفكري �إلى مداه حينما تم الت�أكيد على �أن »الكفاح من �أجل تدعيم الا�ستقلال 
والكف��اح من �أج��ل انت�صار الخيار الا�شتراك��ي لا انف�صام بينهما، والف�صل بينهم��ا يعد ت�شجيعًا لتنامي 
و�ضغط القوى المعادية للا�شتراكية وتذويبًا للدور القيادي لجماهير العمال والفلاحين الكادحة 
في كتل بدون مبد�أ«)2)). بل حينما تم الت�أكيد-مثلما جاء في تقرير الأمين العام للحزب واللوائح 
الختامية- على �أن هذا الم�ؤتمر الأول لحزب جبهة التحرير الوطني يجب �أن يكون »�أول نوفمبر 

جديد، �أول نوفمبر الا�شتراكية«)3)).

ومما تجدر الإ�اشرة �إليه في هذا ال�صدد لإبراز مدى هيمنة الطروحات الا�شتراكية وال�شيوعية 
عل��ى بع�ض النخب الم�اشركة في �أ�شغال الم�ؤتم��ر �أن بع�ضهم و�صلت به الدوغمائية الي�سارية-
�أثن��اء المناق�اشت-�إلى حد الج��دال حول مدى �أف�ضلية اتب��اع ال�ستاليني��ة �أو التروت�سكية)3)) كخيار 
�أيديولوج��ي للجزائر الم�ستقلة، غير �أن الم�ؤتمر �شهد-ح�س��ب قنواتي وبورمان- انت�صار �أن�صار 

الخط اللينيني)3)).

وهك��ذا دخل��ت الجزائ��ر الر�سمية في ال��رواق ال�شيوعي متبني��ة ما �أ�صبح ي�سم��ى فيما بعد 
بالا�شتراكية الخ�صو�صية �أو الا�شتراكية على الطريقة الجزائرية �أو الا�شتراكية-الإ�سلامية، فالجزائر 
غدت �أحد النماذج الدولية التي لها تطبيقاتها وتجربتها الخا�صة في تنزيل المذهب الا�شتراكي 
لمعالج��ة م�شكلاته��ا الاجتماعية والاقت�اصدية والثقافية حتى �أن الأمي��ن العام للحزب اعتبر في 

)2)) نلحظ هذا بالخ�صو�ص في الق�سم الثاني من الميثاق في ف�صل »من الر�أ�سمالية �إلى الا�شتراكية«، انظر: جبهة التحرير الوطني، ميثاق 
الن�صر،  )ق�سنطينة: مطبعة جريدة  الوطني  التحرير  الأول لحزب جبهة  الم�ؤتمر  الم�صادق عليها من طرف  الن�صو�ص  الجزائر، مجموع 

د.ت.(: 51-47. 
)2)) الم�صدر ال�سابق: 32.

مدى  �أبعد  �إلى  بالا�شتراكية  الذهاب  على  العمل  �إلى �ضرورة  تدعو  كثيرة  �أخرى  ن�صو�ص  وهناك   ،168 ال�سابق:  الم�صدر   ((3(
)خا�صة مبحث الأ�س�س العقائدية للثورة الجزائرية، ومبحث من �أجل تنمية الفكر الا�شتراكي(، بل فر�ض على المنا�ضل 
المنخرط في الحزب مثلما ن�صت عليه المادتان 6 و7 »�أن يتعمق في معرفة مبادئ الا�شتراكية وفي تطبيقها في الجزائر و�أن 
ي�ستعمل كل الإمكانيات المتوفرة لديه ليرفع با�ستمرار من م�ستواه ال�سيا�سي والأيديولوجي والثقافي، و�أن يكافح من �أجل 

انت�اصر �أهداف الثورة الا�شتراكية«، انظر: الم�صدر ال�سابق: 118.
)3)) قيرة و�آخرون، م�ستقبل الديمقراطية في الجزائر: 102.

 C. Georges Anawati and Maurice Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe 	((3(
contemporain, vol. 1, Egypte et Afrique du nord (Grunewald: Kaiser, 1982): 178.
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تقري��ره �أن ميثاق الجزائر يع��د برنامجًا »ن�ستطيع �أن نكون فخورين به عن جدارة، وهو برنامج 
اعتبر في �إفريقيا وفي العالم م�ساهمة �إيجابية في تنمية الفكر الا�شتراكي«)3)). 

التوجهات والخيارات الكبرى للدولة الوطنية وم�ضاعفات التنزيل الميداني 

ن�شي��ر هنا �إلى �أنه بقطع النظر عن الاختيارات المذهبية الت��ي كانت تريد الدفع بالجزائر في 
طري��ق بناء المجتم��ع الا�شتراكي ف�إنه تم تحقي��ق بع�ض الإنجازات والنجاح��ات »الن�سبية« في 
المي��دان الاجتماعي والاقت�اصدي رغم �صعوبات المرحلة الانتقالية، وح�صيلة التركة الثقيلة من 
التخلف والبطالة والأمية والفقر...�إلخ، الموروثة عن الحقبة الا�ستعمارية.  ففي ميدان الفلاحة 
با�ش��رت جزائر اب��ن بلة عملية �إ�ص�الح زراعي ق�ضى بم�ص��ادرة الملكيات الكبي��رة للأرا�ضي 
التي ا�ستح��وذ عليها المعمرون الأوربي��ون، والإقطاعيون الجزائري��ون المتحالفون مع النظام 
الكولونيال��ي، وتم توزيعها على �صغار الفلاحين والمعدمين، ولم يم�س هذا الإجراء الملكيات 
ال�صغيرة. كما تم تبني �أ�سلوب الت�سيير الذاتي العمالي بعد �أن �أثبت بع�ض النجاعة نتيجة ا�ستيلاء 
الفلاحين والعمال الجزائريين على الأرا�ضي والوحدات الإنتاجية التي �أ�صبحت مهجورة بفعل 
رحي��ل الفرن�سيين، و�أخذوا على عاتقه��م مهمة �إدارة الزراعة وال�صناعة ف��ي غياب اليد العاملة 
الفرن�سي��ة الم�ؤهلة)3))، وانعدام �سلطة ت�ش��رف على ت�سيير العمل. وهو ما �أنقذ في ال�سنة الأولى 
م��ن الا�ستقلال الاقت�ص��اد الجزائري )خا�صة مو�سم الحرث والب��ذر في خريف 1962(، وهو 
ا-تتبناه )�أي الت�سيير الذاتي( كواقع وت�ضم��ن تغطيته القانونية ب�إ�صدار  ما جع��ل الحكومة-�أي�ضً
مجموع��ة من المرا�سي��م المنظمة بدءًا بق��رارات �أكتوبر 1962، ثم مرا�سي��م وقرارات مار�س 

1963 التي ق�ضت باعتبار الت�سيير الذاتي ال�شكل الجزائري للتنظيم الاقت�صادي. 

لق��د حددت هذه القرارات )ق��رار 18 مار�س( المعايي��ر التي على �أ�سا�سه��ا تعتبر ملكية ما 
مهج��ورة )Les biens vacants(، �أم��ا ق��رار 22 مار�س فقد ح��دد �أن كل الم�شروعات التعدينية 
وال�صناعي��ة والزراعي��ة التي تعلن مهج��ورة �سيديرها العم��ال عن طريق مجال���س عمومية)3)). 
كم��ا عمدت الدولة ف��ي مرحلة �أولى �إلى ا�ستعادة جميع البن��وك والمناجم والموانئ وال�سكك 
الحديدية...�إل��خ، وبهذا ت��م التغلب مرحليًّا على بع���ض العوائق الاقت�اصدي��ة والمالية. غير �أن 
�صعوب��ات جمّة ينبغي الإ�اشرة �إليها كانت قد وقف��ت حجر عثرة �أمام الجهد التنموي الوطني، 
فالعي��وب الأولى ب��د�أت تظهر بعد م�أ�س�سة �أ�سل��وب الت�سيير الذاتي ومركزت��ه �سواء في القطاع 

)3)) جبهة التحرير الوطني، ميثاق الجزائر: 131.
النا�شطين من الأوربيين ع�شية الا�ستقلال يقدر بـ:  33000 عمال من�ش�آت، 15000 من الإطارات  )3)) كان عدد ال�سكان 
ال�سامية وذوي المهن الحرة، 100.000 من الإطارات المتو�سطة والموظفين، 35000 من العمال المخت�صين؛ �أي حوالي 

200.000 �شخ�ص يحتلون منا�صب �أو �أعمالًا تتطلب خبرة فنية، انظر: جبهة التحرير الوطني، ميثاق الجزائر: 96.
)3)) مغنية الأزرق، ن�شوء الطبقات في الجزائر، درا�سة في الا�ستعمار والتغيير الاجتماعي-ال�سيا�سي، ترجمة �سمير كرم )بيروت: م�ؤ�س�سة 

الأبحاث العربية، 1980(: 104. 
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الزراع��ي �أم ال�صناعي، وبد�أ الفلاحون المحبطون بالنزوح نحو المدينة بحثًا عن �أ�شكال �أخرى 
م��ن العمل. ولأن الريف �سي�صبح عن�صرًا ط��اردًا لل�ساكنة، ف�ست�ستقر �أعداد كبيرة من ه�ؤلاء على 
هوام�ش المدن لتخلق ظاهرة جديدة هي ظاهرة الع�شوائيات �أو �أحياء الأطراف ال�صفيحية. كما 
�أن �أع��داد البطالين في المدن -و�أمام �أفواج النازحين المتتالية، و�أعداد ال�شباب النا�شطين الذين 
يبلغ��ون �سن العمل، وفر�ص العمالة المت�اضئلة- م��ا انفكت تتزايد. لذلك عرفت الجزائر عودة 
الهجرة نحو �أوربا من جديد لت�شكل متنف�سًا لأعداد �أخرى من الباحثين)3)) عن العمل والا�ستقرار 
ا كبيرًا، وخلال  المهن��ي، وع��ن �شروط حياة �أف�ضل. �أما في حقل التعليم فق��د كان التحدي �أي�ضً
الث�الث �سن��وات التي �أعقبت الا�ستقلال قام��ت حكومة ابن بلة في ه��ذا المجال بمجهودات 
كبي��رة؛ حيث و�ضعت �سيا�سة �إتاحة فر�صة التعليم ل��كل الأطفال الجزائريين-ب�صفة ديمقراطية 
ومجانية-حيز التطبيق رغم محدودي��ة الإمكانات الب�شرية والمادية، ور�صدت لها ما يزيد عن 
ثل��ث الموازنة العامة للدولة. ونتيجة لذلك قفزت معدلات التمدر�س في الم�ستويات المختلفة 
�إلى حدود كبيرة، فبينما كان عدد الأطفال المتمدر�سين في الم�ستوى الابتدائي لا يتجاوز ع�شية 
الا�ستق�الل الـ78.000 تلميذ و�صل هذا الع��دد ع�شية 1965 �إلى ما يقارب 1.250.000. 
كما ت�اضعفت �أعداد التلامي��ذ والطلبة في الم�ستوى الثانوي والجامعي)3))؛ بحيث �سي�شكلون 
في الم�ستقبل دعائم مختل��ف �أجهزة الدولة؛ في ميدان التعليم والإدارة والاقت�اصد؛ وبديلًا عن 
المتعاوني��ن العرب والأجان��ب الذين ا�ستقدمتهم حكومة ابن بلة لتغطي��ة العجز في الا�ستخدام 

والعمالة الم�ؤهلة غداة ال�سنوات الأولى من الا�ستقلال. 

ف��ي المي��دان الثقافي وتطبيقًا لن�صو�ص طرابل�س التي �أعيد الت�أكي��د عليها في ميثاق الجزائر، 
�أطلقت الدولة عديد المبادرات وحملات محو الأمية بعدما و�صلت حدودها في تلك المرحلة 
�إل��ى ما يزيد عن 85 % �أكثرها بين الن�ساء، وهو ما كان ي�شكّل عائقًا كبيرًا �أمام كل جهد تنموي 
يرم��ي �إل��ى الفكاك من �إ�سار التخل��ف، ومحاولات �إعادة البناء. كما بذل��ت الدولة في غ�ضون 
هذه الفترة بع�ض الجهود لمحاولة تثوير الفعل الثقافي، مرتكزة في ذلك على فل�سفة ت�سعى �إلى 
الارتق��اء بالثقافة الجزائرية �إلى »ثقافة وطنية وثورية وعلمية«)3)) من خلال عملية التعريب التي 

)3)) تجاوز عدد الجزائريين المهاجرين �إلى فرن�سا �سقف 450000 مهاجر في ربيع 1965، انظر: 
 Benjamin STORA, Algerie histoire contemporaine 1930-1988 (Alger: Casbah Edition, 2004)

:247.
)3)) �اصلح فيلالي، »�إ�شكالية الثقافة في الجزائر: المبادئ الأ�سا�سية والأيديولوجيا الممار�سة«، في الأزمة الجزائرية: الخلفيات ال�سيا�سية 

والاجتماعية والاقت�صادية والثقافية، �سليمان الريا�شي و�آخرون: 348.
�إعطاء  يتمثل دورها في  ثقافة وطنية:  �أنها �ستكون  �أكد على  الثقافة الجزائرية؛ حيث  )3)) هكذا ت�صور برنامج طرابل�س ملمح 
اللغة العربية كرامتها ونجاعتها ومحاربة الهيمنة الثقافية والت�أثير الغربي؛ و�ستكون ثقافة ثورية: ت�سهم في ت�صفية مخلفات 
الإقطاع والنزعة الخرافية والعادات الفكرية التقليدية، وت�سهم كذلك في تطوير الوعي الثوري للمجتمع؛ كما �ستكون 
ثقافة علمية: في و�سائلها و�أبعادها بتكري�سها للعقلانية ون�شر روح البحث...، وتجدر الإ�اشرة �إلى �أن هذه التو�صيفات 
قد وردت حرفيًّا بنف�س ال�صيغة في ميثاق الجزائر، انظر: الن�صو�ص الأ�سا�سية لثورة نوفمبر 54: 63-66؛ جبهة التحرير 

الوطني، ميثاق الجزائر: 40-39.
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انطلق��ت في البداية بال�سنوات الأولى من التعليم الابتدائي، قبل �أن يتم �إدخالها فيما بعد كمادة 
�إجبارية في مراحل التعليم الأخرى. 

غي��ر �أن الفرن�سية بقيت اللغة المهيمنة في عديد المج��الات الح�سا�سة كلاإدارة والاقت�اصد، 
ومختل��ف �أجهزة ودواوي��ن الدولة، والتعليم العالي الجامعي، لأ�سب��اب عديدة، لعل �أهمها قلة 
الحما�س��ة الر�سمية ف��ي اتجاه مبا�شرة عملي��ة التعريب الجذري خا�صة على م�ست��وى المبادرة الفعلية 
والتنزي��ل الميدان��ي؛ لأن معظم الوثائق المرجعية للث��ورة والدولة الجزائري��ة ت�ؤكد على �أهمية 

و�ضروة �إعطاء اللغة العربية دورها الحقيقي في مجمل الجهد الوطني.

 ورغ��م �أن �أول د�ست��ور للبلاد ن�ص عل��ى �أن اللغة العربية هي اللغة القومي��ة والر�سمية للدولة 
)المادة 5( وعلى �ضرورة تعميم ا�ستعمالها في �أقرب وقت، �إلا �أنه عاد لي�ؤكد في المادة 76 منه 
عل��ى جواز ا�ستعمال اللغة الفرن�سية م�ؤقتًا �إلى جانب اللغ��ة العربية. وهو ما ف�سح الباب للتردد في 
هذا ال��شأن، وقد برز هذا التردد )والتخفي وراء ثوب الواقعية( بعد �سنتين في ميثاق الجزائر الذي 
ن�ص على �أن »�إدخال اللغة العربية في التعليم الابتدائي من بين �إنجازات الا�ستقلال، لكن تعريب 
التعليم عمل طويل المدى ومهمة من �أدق المهام؛ لأنها تتطلب و�سائل ثقافية ع�صرية ولا يمكن �أن تتم 
في ظل الت�سرع«)3)). وهذه التبريرات رغم �أنها تبدو في ظاهرها منطقية ومقبولة �إلا �أنها لا تعفي 
م��ن م�س�ؤولية التلك�ؤ الر�سمي في مبا�شرة �إعطاء اللغة العربية مكانتها في مجمل الجهد الوطني؛ 
فل��و و�ضعنا الن�صو�ص التي �أك��دت مرارًا على �أهمي��ة و�ضرورة الخي��ار الا�شتراكي، والجهود 
الت��ي بذل��ت في هذا ال�صدد لو�ضع هذا الخي��ار مو�ضع التنفيذ وحرا�ست��ه، وقابلناها بالن�صو�ص 
والجهود التي حظيت بها اللغة العربية ك�أحد مقومات الهوية الوطنية الجزائرية لتبين لنا الفارق 

بين الجهدين. 

لذل��ك يمكننا القول ب�أن التوجه ال�سيا�سي والتربوي والثقافي في دولة الا�ستقلال لم يمار�س 
الت�صفي��ة اللازمة والقطيعة المرجوة مع الموروث الا�ستعم��اري ال�سلبي، بل بالعك�س وجدناه في 
عدي��د الحالات-رغم ال�شعارات المرفوعة- ي�ؤكد ا�ستمرارية ح�ض��ور هذا الموروث في الممار�سات 
والتوجه��ات الر�سمية؛ فف��ي المجال ال�سيا�سي مثلًا ل��م يكن خافيًا ذلك الت�أث��ر بلاأطر المرجعية 
ال�سيا�سي��ة الكولونيالية؛ حيث حاكت دولة الا�ستقلال في نظمه��ا وم�ؤ�س�ساتها وت�شريعاتها... 
نظيرته��ا الفرن�سية ب�ش��كل يكاد ي�ستن�س��خ بع�ض جوان��ب التجربة الفرن�سي��ة في �إدارة �ش���ؤون الجزائر 
الم�ستعم��رة. وهكذا تحولت النخب ال�سيا�سية الحاكمة �إل��ى نخب �أقرب ما تكون �إلى الوريث 
ال�سيا�سي للنظام الا�ستعماري. �أما في المجال الثقافي ف�إن الق�ضية تبدو �أكثر و�ضوحًا؛ �إذ لم تكن 
ممار�س��ات مجموعات عري�ضة من النخ��ب الثقافية �سوى امتداد - هي الأخرى- لفكر وثقافة 

)3)) جبهة التحرير الوطني، ميثاق الجزائر: 75.
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الدول��ة الا�ستعمارية الأم)4))، مما يعزز الفكرة القائلة ب�أن الت�أثي��ر الثقافي في التغيرات الهيكلية التي 
�أدخله��ا الا�ستعمار قد �آتى �أُكُلَه بعد الا�ستقلال؛ حيث لم ينته الح�ضور الثقافي الا�ستعماري المهيمن 
رغ��م انتهاء وج��وده الع�سكري على الأر�ض بفع��ل الانف�اصل الجراحي ال��ذي ج�سدته تجربة 

الثورة الم�سلحة.

�إن �أب��رز جوانب هذا الح�ض��ور يمكن تلم�سها في الحقل اللغ��وي؛ �إذ ا�ستمرت الفرن�سية-
مثلما حاولنا �إبرازه �آنفًا- لغة الا�ستعمال في مختلف منا�شط الحياة الجزائرية، وعزز ح�ضورها 
الق��وي ما ب��ات م�ستخدمًا من و�سائط تربوي��ة وثقافية و�إعلامية لتقوية ه��ذا الح�ضور، حتى �أن 
داني��ال غيران كتب ي�صف ه��ذه الحالة منده�شًا »ل��م تدرّ�س اللغة الفرن�سية م��ن قبل لمثل هذا 
الع��دد الكبير من الجزائريين...، بف�ضل العديد م��ن المدر�سين القادمين في �إطار التعاون �أمكن 
فت��ح الكثير من المدار�س المتفرقة حتى ف��ي القرى النائية، ومما يبعث عل��ى ال�سرور، ر�ؤية ف�صول 
ت�ض��م مائة �صب��ي م�شرقي الوجوه وفي �أيديه��م الأردواز يترنمون معًا بكلمات من لغتن��ا.. �إن التعريب.. 
رغ��م الت�صريحات الرنانة �أو �صيحات نفر محدود م��ن المتع�صبين لم يزل �أ�سطورة بعيدة، وفي 
الجمعية الوطنية تُجرى المداولات بلغتنا«)4)). بهذه الكيفية �إذن ات�سعت �أعداد الناطقين باللغة 
الفرن�سي��ة من الجزائريين ب�شكل لم يتح حتى �أثناء وجود الا�ستعمار؛ حيث �سخّرت الإمكانات 
المالية والأدبية للدولة الفتية-تحت بنود التعاون الثقافي التي ر�سّمتها اتفاقيات �إيفيان)4))- في 

�سبيل ترقية وتعزيز موقع الفرن�سية لغة م�ستعمر الأم�س. 

على الأر�ض بقي الجزائريون ي�ستخدم��ون لهجاتهم المحلية البربرية والعربية الدارجة، �أما 
الحظ��وة الت��ي نالتها اللغ��ة الفرن�سية فقد �أدت �إلى ب��روز �شكل من التمايز اللغ��وي �سيقود فيما 
بع��د �إلى تكري�س نوع من التمايز الاجتماعي داخل المجتمع الجزائري عندما �أ�صبحت العربية 
لغ��ة المعربين المهم�شين م��ن خريجي المنظوم��ة التعليمية الذين لم ت�ستوعبه��م �سوق العمل، 
والفرن�سي��ة لغة الترقي الاجتماعي والاقت�اصدي لبع�ض الفئات وال�شرائح الاجتماعية التي بقيت 

وفية للغة الم�ستعمر معتبرة �إياها غنيمة حرب.

)4)) محمد �اصلح الهرما�سي، مقاربة في �إ�شكالية الهوية، المغرب العربي المعا�صر، )دم�شق: دار الفكر، 2001(: 73.
)4)) رابح بلعيد، تاريخ الجزائر الحديث، العدد 168 )15-21 دي�سمبر 1997(.

)4)) اتفاقيات �إيفيان )ولاية ق�سنطينة: مطبعة جامعة الأمير عبد القادر، 1996(: 116 وما بعدها. وخا�صة الف�صل المتعلق بمبادئ 
التعاون الثقافي.
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موقع الإ�سلام في الدولة الجديدة

رغم �صلة ه��ذا العن�صر بالمبحث ال�سابق مو�ضوعيًّا �إلا �أننا اخترنا �أن نفرده بمبحث م�ستقل 
لإب��راز الدور والأهمية التي لعبه��ا الإ�سلام في �ساحة الحراك والتداف��ع ال�سيا�سي والاجتماعي 
ع�شي��ة الا�ستقلال، فالحديث عن الحركة الإ�سلامية ف��ي مرحلة ما بعد الا�ستقلال-وهو محور 

هذا الف�صل- ي�سلتزم حديثًا عن الإ�سلام وموقعه ومكانته في خارطة الدولة الجديدة. 

و�إذا كنا ق��د �شرحنا �آنفًا و�ضعية اللغة العربية-كرافد من روافد الهوية- في ن�صو�ص وبرامج 
دول��ة الا�ستق�الل، فما هو موقع الدين الإ�سلامي كمكون �أ�سا�س��ي للهوية-هو الآخر- في هذه 

الدولة؟

بالمقارنة مع بع�ض جيران الجزائر يمكن القول ب�أن موقع الدين في الدولة الجديدة وكذا موقفها 
من��ه يع��د �إيجابيًّا �إلى حد ما، على الأقل على ال�صعي��د الأفقي؛ فعندما كانت الجارة تون�س تخو�ض 
بقيادة الرئي�س بورقيبة في منت�صف خم�سينيات وبداية �ستينيات القرن الما�ضي مواجهات عنيفة 
في �سبيل محاولة تع�صير الدين الإ�سلامي وتحديثه من خلال �إجراءات ت�صفية الم�ؤ�س�سة الوقفية؛ 
وتوحي��د الق�اضء ب�إلغاء المحاكم ال�شرعية؛ واعتماد القانون الو�ضعي خا�صة في مجال الأحوال 
ال�شخ�صية )�إ�صدار مجلة الأحوال ال�شخ�صية التي تت�ضمن منع تعدد الزوجات، وبطلان الطلاق 
م��ن طرف الزوج...(؛ وت�صفية الم�ؤ�س�سة الزيتونية التقليدية باعتبارها قاعدة التفكير المحافظ؛ 
وغيره��ا من الإجراءات الأخ��رى التي تدخل في �سياق المواجهة مع م��ا اعتبر ر�ؤية كلا�سيكية 
و�سكوني��ة للإ�س�الم تحتكرها نخب��ة من رجال الدي��ن الزيتونيين)4)).. كان��ت مو�ضوعة الدين 
حا�ض��رة هي الأخرى ب�شكل �أو ب�آخر في م�ستوى النقا�ش الدائر على ال�ساحة ال�سيا�سية والثقافية 

والاجتماعية في الجزائر التي ا�سترجعت على التو ا�ستقلالها.

من زاوية �أخرى ف�إن تعامل النخبة الحاكمة في الجزائر ع�شية الا�ستقلال مع مو�ضوعة الدين الإ�سلامي 
يب��دو �أكثر تحفظًا وح��ذرًا، ذلك �أننا لم ن�شهد تلك الجر�أة في التعاطي مع مفرداتها مثلما هو الحال في 
الحال��ة التون�سية، �إلا في حالة خا�ص��ة هي حالة تعاملها مع الحركات المرابطية والطرقية -وقد 
كان��ت وجهًا من �أوجه الإ�سلام التقليدي الموروث-؛ حي��ث كان الموقف �إزاءها )�أي موقف 

ال�سلطة( معادياً وعنيفًا. 

�إن زخ��م ال�شرعية الثوري��ة المكت�سبة من حقبة الن�اضل الثوري، وك��ذا الدور ال�سلبي لبع�ض 
الجمعي��ات الطرقية والمرابطي��ة �إبان فترة ال�سيط��رة الا�ستعمارية جعلا ق��ادة الثورة ينظرون- 
مثلم��ا ي�ؤكد جيل كيب��ل- بلا تعاطف �إلى الخرافات والخزعبلات الت��ي ي�ؤمن بها رجال الدين 

)4)) عبد اللطيف الهرما�سي، الحركة الإ�سلامية في تون�س )د.م.، د.ت.(: 30 وما بعدها. 
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الرجعيون، ويعتبرونها معيق��ة لم�سيرة الجزائر الم�ستقلة نحو الا�شتراكية، لذا طالت الت�أميمات 
الزواي��ا والمرابطين وجماعاتهم، وتم الا�ستيلاء على ممتلكاتهم وو�ضعت في خدمة الإ�صلاح 
الزراعي، وبالتالي اتخذت هذه الإجراءات �شكل العملية الانتقامية من مواقفهم المهادنة للا�ستعمار)4)). 
موق��ف كان قريبًا من موقف الحركة الإ�صلاحية التي �أدان��ت -هي الأخرى- الطرقية والنزعة 

المرابطية منذ الع�شرينيات، ونا�ضلت لأجل �إ�سلام نقي بعيد عن الخرافة والدرو�شة)4)). 

	�إذن بخ�الف هذا الم�سلك الر�سمي ال�اصرم اتج��اه الإ�سلام المرابطي بدا الموقف من 
الإ�س�الم الإ�صلاحي حذرًا، فقد �أعلن النظام الجديد تبني��ه لثلاثية »الإ�سلام ديني والعربية لغتي 
والجزائر وطني« التي رفعتها الحركة الإ�صلاحية البادي�سية منذ الثلاثينيات، وهو ما كان ي�شير �إلى 
نوع من الاعتراف بالدور الذي �أ�سهمت به جمعية العلماء في مجمل الجهد الوطني التحرري للق�ضاء على 

الا�ستعمار)4)). 

عل��ى ال�صعيد ال�سيا�س��ي والت�شريعي �سارت العديد من المبادرات ف��ي اتجاه تثمين المكون 
الديني الإ�سلامي لل�شخ�صية الجزائرية، ف�أول حكومة جزائرية )ت�شكلت في 27 �سبتمبر 1962( 
جاءت محتوية على وزارة �أنُيط بها الا�ضطلاع بالق�اضيا الدينية هي وزارة الحبو�س التي عهد بها 
لع�ضو جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين �أحمد توفيق المدني، وك�أنما �أرادت الدولة الفتية بهذا 
الم�سلك -مثلما يبرز قنواتي- التعبير عن �إرادتها في تطوير وا�ستعادة �شخ�صيتها العربية الإ�سلامية)4)). 
كم��ا �أن �أول د�ستور للب�الد )د�ستور 1963( ن�ص على �أن الإ�سلام دي��ن الدولة )المادة: 04(، 
وا�شترط في  من يتولى من�صب رئا�سة الجمهورية �أن يكون م�سلمًا )المادة: 39(، وتم الت�أكيد-
مثلم��ا ن�صت عليه ديباجة الد�ستور-عل��ى الدور الذي لعبه الإ�سلام كقوة فعالة في ال�صمود �ضد 

محاولات النظام الا�ستعماري تجريدَ الجزائريين من �شخ�صيتهم)4)).

كم��ا توالت �إجراءات �أخرى عديدة تدخل كلها في �سياق العناية بمو�ضوعة الدين والمعطى 
الدين��ي في معادلة الدولة الجديدة؛ فحول مو�ضوع مه��م انطرح في تلك الفترة وهو مو�ضوع 
الجن�سي��ة الجزائرية جاء الت�شريع الجزائ��ري م�ؤكدًا على محورية البعد الإ�سلامي في تحديدها؛ 
حي��ث �ش��دّد الم�شرّع في قانون الجن�سية ل�سن��ة 1963 على �أن »الجن�سية الفعلي��ة.. لا يمكنها �أن 

الثالث،  العالم  دار  )القاهره:  �أنور مغيث  �سعد، مراجعة  نبيل  ترجمة  ال�سيا�سي،  الإ�سلام  انت�شار وانح�سار  جهاد:  )4)) جيل كيبل، 
2005(: 207؛ جيل كيبل، يوم الله: الحركات الأ�صولية في الديانات الثلاث، ترجمة مروة ن�صير )د.م.: دار قرطبة للن�شر 

والتوثيق والابحاث، 1992(: 66.
)4)) انظر في هذا ال�صدد مبحث النخبة الإ�صلاحية التركيبة والأفكار من الف�صل الثالث من هذه الدرا�سة.

الدينية  الخرافات  من  ال�شعب  لتحرير  جبار  »بكفاح  قامت  قد  العلماء  جمعية  �أن  على  الن�ص   13 الجزائر:  ميثاق  في  ورد   ((4(
والطرقية وبذلت جهودًا محمودة في الم�ساعدة على النه�ضة الثقافية ون�شر التعليم العربي، و�ساهم رئي�سها عبد الحميد بن 

بادي�س م�ساهمة فعالة في ت�أكيد وتعزيز الفكرة الوطنية«.
Anawati and Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 217. ((4(

http://www.apn-dz.org ،4)) »الجمهورية الجزائرية: د�ستور 1963«، المجل�س ال�شعبي الوطني(
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تكون �سوى الانتماء �إلى المجتمع الإ�سلامي«)4))؛ لأن �صفة »الجزائري« ت�شير تبعًا لهذا القانون �إلى 
كل �شخ���ص ينحدر-في �أ�صوله من جهة الأب- على الأقل من �أبوين ولدا في الجزائر وخ�ضعا 

للقانون الإ�سلامي)5)).

و�س��ارت عدي��د المب��ادرات والإجرءات الأخ��رى في الاتج��اه نف�سه؛ فف��ي يناير 1963 
اعترف��ت الحكومة الجزائرية بلاأعياد الديني��ة ر�سميًّا، وجعلت �صيام �شهر رم�اضن ودفع الزكاة 
من الواجبات الوطنية، وو�ضعت �إجراءات منع بيع الكحول وا�ستهلاكه مو�ضع التنفيذ)5))، كما 
ا�ضطلع��ت الوزارة الو�صية على ال�ش�أن الديني بمهمة ن�شر الفكر الإ�سلامي، وفي هذا ال�صدد تم 
�إ�صدار »مجلة المعرفة« بدءًا من �شهر ماي 1963 �إلى غاية �صيف 1965، �إلى جانب ذلك تم 

�إدراج اللغة العربية في التدري�س، و�إدخال بع�ض البرامج الدينية في المنظومة التعليمية.

هل كان��ت هذه المب��ادرات والجهود-وغيرها- تنم عن قناع��ة ر�سمية بجدوى تثمي��ن عنا�صر الهوية 
الجزائرية ومن بينها الإ�سلام؟ �أم هي مناورات لتع�ضيد ال�شرعية في �سياق م�ساجلات ال�صراع على ال�سلطة 
بي��ن الزمر المتناف�سة في تلك المرحلة؟ ذلك ما كان مجالًا للنقا�ش بين عديد المهتمين والدار�سين، 

وذهبت بهم التحليلات في هذا ال�صدد مذاهب �شتى. 

�إن البع�ض ي��رى ب�أن هذه الرعاية الر�سمية لمو�ضوعة الدين والق�اضيا ذات ال�صلة بها لم تكن 
�س��وى و�سيلة لتح�سي��ن المظهر)5)) بغر�ض تدعيم النف��وذ، والظهور �أمام الجماهي��ر بمظهر الراعي للدين 
والحار���س ل��ه، �أو على الأق��ل غير الم�صادم له، لم��ا كان لعبه هذا الأخير م��ن دور بارز-طيلة فترة 
التواج��د الا�ستعماري- في �شحذ روح الممانعة والت�صدي للغزوة الا�ستعمارية الفرن�سية، ولما 
�شكل��ه وي�شكله المخزون الرمزي والديني من ح�ضور في ال�شعور واللا�شعور الجزائري، »فقد 

كان الإ�سلام في مرحلة التحرر الوطني هو الوطن والهوية واللغة والانتماء العميق �إلى الجزائر«)5)). 

بي��د �أن هذا الإ�س�الم الذي كان عامل وحدة وتوليف اجتماعيين تح��ول بعد الا�ستقلال و�أمام 
حدة التناف�س على ال�سلطة بين النخب والقيادات التي قادت الثورة التحريرية والكفاح الم�سلح، 
�إل��ى حقل للاختلاف ومجال للتنازع، وو�سيلة للا�ستخدام والتوظيف ال�سيا�سيين، على غير ما كان عليه 

الأمر في ظل التواجد الا�ستعماري الفرن�سي. 

�أحمد خليل )بيروت: دار المنتخب  الإخوان والجامع، ا�ستطلاع للحركة الإ�سلامية في الجزائر، ترجمة خليل  �أحمد رواجعية،   ((4(
العربي، 1993(: 6.

Anawati and Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 208. ((5(
 Peter R. Knauss, “The Persistence of Patriarchy, Class, and Ideolgy in Twentieth Cetury   ((5(
Algeria”, World Wide Web Consortium (W3C), http://www.w3.org/TR/xhtml1/DTD/

xhtml1-transitional.dtd
)5)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 62.

)5)) ونا�س، الدولة والم�س�ألة الثقافية في المغرب العربي: 114.
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و�إذا كان الإ�س�الم والعروبة-مثلما يبرز الباحث بلقا�سم بن زنين- قد �شكلا بالن�سبة للحركة 
الوطني��ة الجزائرية نقاط ارت��كاز لمقاومة المحتل الفرن�س��ي، فقد �أ�صبحا من��ذ الا�ستقلال عنا�صر 
م�سي�س��ة ومحتكرة من طرف الدول��ة des éléments politisés et monopolisés )5)). وهكذا تميزت 
علاق��ة النخبة-التي �سيطرت على زمام ال�سلط��ة في �اصئفة 1962-بلاإ�س�الم بمحاولة توظيفه 
كعن�صر مرجّح ومدعّم ل�شرعيتها، من�اضفًا �إلى غيره من العنا�صر والرموز الأخرى-كعامل ال�شرعية 
التاريخي��ة وال�سب��ق الثوري- التي جرى ا�ستدعا�ؤه��ا وتوظيفها تعزيزًا لم�شروعي��ة ال�سيطرة على جهاز 
الدول��ة ودوائر الحكم، وخلق �إجم��اع وطني و�شعبي يلتف حول طروحاتها �إزاء البناء والنهو�ض 

الوطنيين.

وف��ي نف�س ال�سي��اق الم�ؤكد عل��ى الم�سلك التوظيف��ي للدين من ط��رف النخبة الحاكم��ة لتدعيم 
م�شروعي��ة الحكم يرى الباحث التون�سي المن�ص��ف ونا�س �أن الدولة الوطنية في ال�سنوات الأولى 
للا�ستق�الل اعتبرت الدين م�صدرًا �إ�اضفيًّا من م�اصدر تحقيق ال�شرعية وتبرير وجودها ال�سيا�سي 
والدف��اع عن��ه، وكذا خلق وع��ي �سيا�سي موال لها موج��ه ومقود لا يعار���ض �إطلاقًا الدولة بل 
يعا�ضده��ا وي�ساندها)5)). وهذا الا�ستدعاء والتوظيف للعن�ص��ر الديني قد نجح على ما يبدو في 
�إعط��اء الحكومة مظهرًا �إ�سلاميًّا، في حين �أن ذلك لم يكن في حقيقة الأمر -بح�سب البع�ض- 
�إلا توظيفً��ا �شكليًّ��ا ومظهريًّا فقط هدفه العام-مثلما �سب��ق الذكر- �إ�ضفاء بع���ض الم�شروعية على �سلوكها 

ال�سيا�سي.   

لكن هذا الا�ستدع��اء والتوظيف للمعطى الديني تحول �إلى ا�ستح��واذ وم�صادرة، ذلك �أن النخبات 
الحاكم��ة ف��ي الجزائر �اصدرت كل جهد �أو عمل �أو مبادرة ترم��ي �إلى توظيف المعطى الديني 
خا�صة �إذا كان في الاتجاه الذي ي�أباه الت�صور الر�سمي. وقد حاولت هذه النخبات عبر ن�صو�ص 
ومواثي��ق الدولة من جهة، وعب��ر امتلاكها لم�شروعية ا�ستخدام الآلة القانونية والقمعية من جهة 
ثاني��ة منع �أي ا�ستغلال للحق��ل الديني خارج الإط��ار الر�سمي)5))، وبذلك ج��رى مثلما يقول 
مايكل ويلي�س »احتواء الدين ومختلف المجموعات والميول التي ت�شير �إلى المبادئ الإ�سلامية 
ا امتد الت�أميم )�أو  وترتك��ز عليها، وتم �ضبطها م��ن قبل ال�سلطات في الدولة«)5))، وبذل��ك �أي�ضً
الدولن��ة( لي�شمل بدل العنا�صر المادية )ت�أميم الأرا�ضي والممتلكات...( ت�أميم العنا�صر الرمزية 

والمعنوية )الدين(. 

 Belkacem Benzenine, État et religion dans le monde Arabe: les représentations politiques ((5(
de l’expérience Algérienne. http://meria.idc.ac.il/journal_fr/2006/jv1no1a6.html

)5)) ونا�س، الدولة والم�س�ألة الثقافية في المغرب العربي: 101-100.
الجزائر  ف�إن  المكافحة«،  »العلمانية  الهرما�سي  اللطيف  عبد  ي�سميه  مما  نوعًا  مار�ست  التي  تون�س  الجارة  فعلته  ما  على غير   ((5(

�سلكت �سبيل الت�أميم ولكنها امتنعت عن اقتفاء النموذج التون�سي في محا�صرة الت�أثير الديني.
)5)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 57.
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وي�صف الباحث بن زنين طبيعة ال�سيا�سة التي اتبعتها دولة الا�ستقلال اتجاه الدين ب�أنها كانت 
�سيا�سة مزدوجة الاتجاه، فهي من جهة تمنع ن�اشطات جميع الجمعيات ذات الطابع الديني، ومن 
جهة �أخرى تراقب الم�ساجد، وتلج�أ �إلى ت�سمية وتعيين حتى ال�شخ�صيات الدينية في المنا�صب 

الوزارية؛ حيث كان بع�ضهم �أع�اضء في جمعية العلماء التي �أ�صبحت ممنوعة)5)).  

�إن ه��ذه الم�سلكي��ة المزدوجة ف��ي التعامل مع الدي��ن توظيفًا ومراقب��ة و�إخ�ضاعً��ا تجد كامل 
مبدئه��ا التف�سيري �ضم��ن ال�سياق التاريخي الذي زامل البدايات الأول��ى لن�ش�أة وت�شكل الدولة 
الوطنية الحديثة، فقد انطرحت في �ساحة النقا�ش الوطني �إبان تلك الفترة مجموعة من الق�اضيا 
الإ�شكالي��ة، وكان المو�ضوع ال�سيا�س��ي الرئي�سي �إبانها هو ق�ضية علمنة المجتم��ع)5)) وموقع الدين في 

الدولة الجديدة.

ف��ي هذا ال�صدد يبرز من جديد ت�أثير الانق�سام النخب��وي الموروث عن العهد الا�ستعماري؛ 
فم��ن جهة طالب��ت النخب المت�أث��رة بالم��وروث الثقافي الغرب��ي )بع�ض المثقفي��ن الي�ساريين 
والمارك�سيين، فدرالية جبهة التحرير في �أوربا( بد�ستور �أكثر اقترابًا من ال�شكل العلماني، وبدولة 
جزائرية علمانية يكون فيها الدين م�س�ألة واختيارًا �شخ�صيين لا علاقة لهما بالمعطى الاقت�اصدي 
وال�سيا�سي للمجتم��ع. وهنا لا ينبغي �أن نن�سى ذلك ال�سجال الذي جرى ع�شية م�ؤتمر طرابل�س 
حين ت�صدى م�صطفى الأ�شرف وهو واحد من نا�شطي هذه النخبة لفكرة تبني الدين في برنامج 
الجبه��ة محتجًا »ب�أن الإ�سلام يحمل في ذاته ثقل القيم الخا�ص��ة بح�اضرة ريفية قديمة ويمكن 
�أن يلعب دمجه في الأيديولوجية ال�سيا�سية دور الكابح لتحديث البلد، و]�أن القوى المحافظة[ 
�س��وف ت�ستند... �إلى الدين لت�أييد عادات رجعية بما يخ�ص العائلة وو�ضع المر�أة والعلاقات في 
المجتم��ع«)6)). في المقابل كان دعاة الإ�صلاح وبع�ض الق��ادة الدينيين ي�ضغطون ل�اصلح دولة 

جزائرية �أكثر اقترابًا من مقومات هويتها.

ه��ذا الم�شه��د الانق�سام��ي جعل القادة الذي��ن �سيطروا عل��ى ال�ساحة ال�سيا�سي��ة بعد �اصئفة 
1962 ي�سلكون حيال هذا المو�ضوع م�سلكًا ي�ضمن لهم الاحتكار ال�سيا�سي لل�سلطة، م�سلكًا 
�أح�س��ن التعبير عن��ه �أحمد رواجعية قائلًا »...لم يكن في م�ستط��اع النظام... �أن يت�ساهل بترك 
المجال مفتوحًا �أمام مختلف الاتجاهات ال�سيا�سية-الدينية المنتظمة �أو المنفلتة دون �أن يعر�ض 
احت��كاره ال�سيا�سي للخطر. كما �أنه �سيتعين عليه... �أن يلح��ق بخطابه مو�ضوعتين متناق�ضتين تمامًا، 
�إحداهما تقدمية، والأخرى عربية-�إ�سلامية؛ حيث يفتر�ض بكل فرد �أن يجد بغيته عمليًّا في مواجهة 

Benzenine, État et religion dans le monde Arabe, http://meria.idc.ac.il/journal_fr/2006/  ((5(
jv1no1a6.html

Enhaili and Adda, État & Islamisme au  Maghreb, http://meria.idc.ac.il/journal_f/>.r ((5(
)6)) حربي، جبهة التحرير الأ�سطورة والواقع: 273.
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تن��وع التطلع��ات والمطالب. لم يكن في مق��دور ال�سلطة �أن تحافظ عل��ى احتكارها ال�سيا�سي 
والدين��ي �إلا من خلال �إنتاج خطاب مزدوج وبالغ الغمو�ض لخلق نوع من التوازن بين الكتل الاجتماعية 

المت�صارعة في �سبيل م�شاريع مجتمعية متباينة لا يمكن لل�سلطة �إلا �أن تكون حكمًا بينها«)6)).

ب��رز هذا الن��زوع الو�سطي التوفيق��ي في خطاب ال�سلط��ة والذي كان لا ي��رى �أي تعار�ض 
بي��ن ا�شتراكية جرى الت�أكي��د عليها كاختي��ار �أيديولوجي يتم في نطاقه تنمي��ة وتحديث الدولة 
والمجتم��ع، وهي ا�شتراكية كان يلح عليه��ا عديد الفاعلين ال�سيا�سيي��ن �أو الي�سار ب�صفة خا�صة 
)عل��ى الرغم من اختلافات هذا الي�س��ار وتوزعه بين ح�سا�سيات عديدة؛ ي�سار مارك�سي لينيني، 
��ا لا يلتقي مع  و�آخ��ر تروت�سك��ي...(، وبين �إ�س�الم ينافح عنه الإ�صلاحي��ون ويرون فيه مناق�ضً

الا�شتراكية.

�أم��ام هذه الو�ضعي��ة، و�أمام ردود الفعل من الجانبين برز خط��اب ال�سلطة اللاعب على وتر 
المتناق�ض��ات الاجتماعية لينحت مفهومًا جديدًا ه��و مفهوم الا�شتراكية الخ�صو�صية �أو الا�شتراكية 
الإ�سلامي��ة الت��ي طرح��ت ك�صيغة توفيقية بي��ن ثنائي��ة )الا�شتراكية، الإ�س�الم(. خطاب �شكلت 
ملامح��ه الحم�الت الإعلامية والدعائي��ة لل�سلطة عبر و�سائ��ل الإعلام الر�سمي��ة، وعبر وزارة 
الأوقاف من خلال �أحمد توفيق المدني الذي �صرح ب�أن الإ�سلام دين ا�شتراكي وهو دين العدالة 
والإن�ص��اف)6))؛ وكذا عبر تطمينات الرئي�س �أحمد بن بل��ة -في عديد المنا�سبات- والم�ؤكدة 
ه��ي الأخرى على ع��دم التعار�ض بين الا�شتراكي��ة التي تتبناها الجزائر، وبي��ن الإ�سلام و�إيماننا 

وعمقنا العربي الإ�سلامي.

فالرئي���س لم يمل من الت�أكيد ف��ي ت�صريحاته العديدة ب�أننا »نتبنى اتب��اع التحليل الاقت�اصدي 
المارك�سي؛ لأننا نعتقد �أنه النظام الأوحد ال�شرعي لتطوير اقت�اصد بلادنا، لكننا لا نتبنى الأيديولوجية 
المارك�سية لأننا نحن الجزائريين م�سلمون عرب«، وب�أن الا�شتراكية الجزائرية »هي ذاتها الا�شتراكية 
المارك�سي��ة في تحليلها الاقت�اصدي، لكن تختلف عنها جذريًّا ف��ي تحليلها النظري فيما يتعلق 
بالنظري��ة المادية، ]وهنا ي�ضي��ف الرئي�س[ �إننا... عرب وم�سلمون و�إنن��ا م�ؤمنون... وفي هذه 

النقطة بالذات تختلف ا�شتراكيتنا عن غيرها من الا�شتراكيات«)6)). 

رغ��م هذه الت�أكي��دات التي ت�أتي من �أعلى م�س���ؤول في هرم ال�سلطة ف���إن البع�ض �شكك في 
م�صداقيتها على اعتبار �أن الرئي�س نف�سه )�أي ابن بلة( لم يكن يخفي في كثير من الأحيان تحم�سه 

)6)) رواجعية، الإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الإ�سلامية في الجزائر: 17.
�أنتجه الفكر الإ�سلامي في هذه المرحلة من  �أن ننبه هنا �إلى �أن بع�ض ما  التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 59. وينبغي  )6)) ويلي�س، 
كتابات كان يتجه �إلى الاحتفال بالا�شتراكية والت�أكيد على جوانب قربها من الإ�سلام تبعًا لما ترفعه من مبادئ كالعدالة 
مثل  الإ�سلاميين  والحركيين  المفكرين  لكبار  العناوين  من  العديد  ال�صدد  هذا  في  برزت  وقد  والم�ساواة...  الاجتماعية، 

كتاب: ا�شتراكية الإ�سلام للمفكر ال�سوري م�صطفى ال�سباعي.
)6)) الم�صدر ال�سابق؛ �سفاري، ال�صراع بين الدين والأيديولوجيا في الجزائر غداة الا�ستقلال: 82.
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وت�أثره ببع�ض التجارب التي كانت �سائدة في البلاد الا�شتراكية وال�شيوعية، وخا�صة في طبعاتها 
الكوبي��ة واليوغ�سلافية، بل في اعتم��اده الكلي في ا�ست�اشراته على مجموع��ة من الم�ست�اشرين 
الي�ساريي��ن �أمثال التروت�سكي اليونان��ي م.رابتي�س، والم�صري لط��ف الله �سليمان، والجزائري 
محم��د حربي، بل حينما �أ�صبح��ت الجزائر على عهده مجالًا لا�ستقط��اب بع�ض رموز الفكر 
الي�ساري العالمي �أمثال را�سبوتين »Rasbotine« �سكرتير الدولية الرابعة للحركة التروت�سكية)6)).   

لق��د ا�ستمرت التجاذبات ح��ول مو�ضوعة الدين، وبقي النقا�ش-ح��ول موقع هذه الأخيرة 
ا حتى انعقاد م�ؤتم��ر الحزب في �أبريل  ف��ي الدول��ة الجديدة، وكذا علاقته��ا بالا�شتراكية- حادًّ
1964، عنده��ا �أخ��ذت الق�ضية مج��رى �آخر كانت ل��ه تداعياته الخا�صة عل��ى كامل التطور 
التاريخي اللاحق للمجتمع والدولة. ف�إذا كان النظام قد حاول -مثلما ي�ؤكد فران�سوا بورغا-�أن 
يمنع �أي فرد �أو �أية مجموعة من الاحتفاظ بمكانة ما على ال�ساحة الدينية، �أو حتى من الاحتفاظ 
بمج��رد منفذ خا�ص �إلى ه��ذه ال�ساحة خلال هذه الفت��رة، وطيلة الفترة اللاحق��ة التي امتدت 
عل��ى مدى زمني يقرب من الع�شرين عامًا)6))؛ و�أن يجد في بع�ض العنا�صر والقيادات ال�سيا�سية 
والديني��ة من يتحالف معه، �أو يتفهم بع�ض اختياراته، ف���إن التطورات التي زاملت انعقاد م�ؤتمر 
الح��زب بيّن��ت �أن فاعلين �آخرين في ال�ساحة ال�سيا�سي��ة والدينية الجزائرية لم يلج���أوا لإظهار الطاعة �أو 

المهادنة �إلا في انتظار ظروف ملائمة للاحتجاج �ضد هذا النظام ومعار�ضته. 

)6)) الأزرق، ن�شوء الطبقات في الجزائر: 93؛ عبد العالي دبلة، الدولة الجزائرية الحديثة، الاقت�صاد والمجتمع وال�سيا�سة )القاهرة: دار 
الفجر، 2004(: 17.

Burgat, L’islamisme au Maghreb: 144. ((6(
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)2( نظام �أحمد بن بلة و�إرها�صات بروز معار�ضة �إ�سلامية 

�إن الظروف التي رافقت بدايات ت�شكل الدولة الجزائرية الحديثة-مثلما �سبق �أن بيّناه- تف�سر 
بو�ضوح بع�ض التداعيات ال�سيا�سية اللاحقة التي خبرتها الجزائر �إبان تلك الفترة؛ بدءًا بال�شروخ 
الحا�صل��ة بين قادة الثورة، وانتهاء بالانف�اصل الجراحي الواقع )عبر تجربة الانقلاب الع�سكري 
�أو م��ا �سمي بالت�صحيح الثوري في ج��وان 1965( في م�ستوى ت�شكيلة النخبة الحاكمة نف�سها 
الت��ي ت�سلمت ال�سلطة قه��رًا وغلبةً ع�شية الا�ستقلال، وما �اصحب ذلك م��ن ن�ش�أة المعار�اضت 

ال�سيا�سية والثقافية �أو حتى الم�سلحة. 

وف��ي الوق��ت الذي وجدت فيه بع�ض ه��ذه المعار�اضت )ال�سيا�سي��ة �أو الثقافية( �اضلتها في 
الا�شتراكية )بو�ضياف، �آيت �أحمد...( ك�أداة �أيديولوجية لمقارعة النظام الحاكم الذي انحرف 
ح�س��ب ت�صوراتها ع��ن الا�شتراكية المثل��ى؛ حيث اتهم��ت ا�شتراكيته ب�أنها جم��اع لترقيعات 
ديماغوجية تعتمد على الاجتهاد والارتج��ال ال�شخ�صيين)6))؛ وجدت معار�ضة �أخرى في الإ�سلام 
�أداة �أيديولوجية فعّالة للن�ضال والاحتجاج �ضد بع�ض م�سلكيات هذا النظام واختياراته الكبرى حول 
الدولة والمجتمع؛ و�ضد مواقفه المتذبذبة من مكونات الهوية الوطنية الجزائرية. في هذا ال�سياق 
ت�شي��ر كثير من الكتاب��ات والأدبيات التي عنيت بهذه الفترة من التاريخ الجزائري المعا�صر �إلى 
مواق��ف بع�ض رجالات جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين وريثة التيار الإ�صلاحي، ودورهم 

في الت�صدي لهذه الاختيارات. 

التيار الإ�صلاحي من محاولة ا�ستئناف الن�شاط �إلى تد�شين الاحتجاج

ا�ستم��ر التيار الإ�صلاحي المتجمع �ضمن هيئة جمعية العلم��اء الم�سلمين الجزائريين - منذ 
ت�أ�سي�سه��ا ع�شية الاحتف��ال بالذكرى المئوية الأول��ى لاحتلال الجزائر )م��اي 1931( بقيادة 
ابن بادي���س ثم الإبراهيم��ي بعد ذلك-في الا�ضطلاع ب��دوره التثقيفي والتوع��وي، وممار�سة 
ن�اشطات��ه التربوية والتعليمي��ة والدينية رغم العوائ��ق والإكراهات الا�ستعماري��ة. وعندما دخل 
المجتم��ع الجزائري العقد الخام�س م��ن القرن الع�شرين كان العم��ل الإ�صلاحي قد بلغ مداه؛ 
حي��ث ا�ستطاع العلم��اء خلال الع�شرين �سنة الت��ي تلت ت�أ�سي�س تنظيمه��م الر�سمي ن�شر الفكرة 
الإ�صلاحية عبر كامل التراب الوطني، و�أ�صبحت لهم م�ؤ�س�ساتهم الإعلامية والتربوية ونواديهم 
الثقافية التي تن�شر فكرهم وتعرّف ببرنامجهم وجدول �أعمالهم. وحتى حدود 1953؛ �أي قبل 

منهم  واحد  »كل  ف�إن   &  Jean Claude Vatin  Jean Leca وبح�سب  ا�شتراكيته  الثورة  قادة  من  واحد  لكل  كان   ((6(
انظر:  ي�سار كريم...«،  بومعزة،  ي�سار  �أحمد،  �آيت  ي�سار  بو�ضياف  ي�سار  فهناك  ي�سارية من زميله،  �أكثر  �أنه  كان يدعي 

ال�صيداوي، »�صراعات النخب ال�سيا�سية والع�سكرية في الجزائر«: 73. 
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�سن��ة واحدة من اندلاع الثورة التحريرية كان��ت جمعية العلماء تدير ما يقرب من 300 مدر�سة 
عربي��ة حرة، يدر���س بها حوالي 70 �ألف تلمي��ذ)6))، وت�سيّر �شبكة مهمة م��ن الم�ساجد الحرة 

والنوادي الثقافية.

لكن عمل الجمعية ون�اشطها الإ�صلاحي �شهد انح�سارًا وتراجعًا بعد ذلك لعدة �أ�سباب لعل 
�أهمه��ا الأو�اضع الجديدة التي عرفه��ا المجتمع الجزائري منت�ص��ف الخم�سينيات، وانزلاقها 
نح��و العم��ل ال�سيا�س��ي وتورطها ف��ي بع�ض التحالف��ات والمواق��ف التي �أبعدته��ا عن �صميم 
عمله��ا الترب��وي والتثقيفي مثلما تن�ص علي��ه نظريتها في العمل والتغيير.كم��ا �أن خروج بع�ض 
رموزه��ا القيادية وا�ستقرارهم خارج الجزائر من��ذ بداية الخم�سينيات )1952( )حالة الف�ضيل 
الورتيلان��ي، وال�شيخ الب�شير الإبراهيمي، و�أحمد توفي��ق المدني( حرم الحركة الإ�صلاحية من 
بع���ض الحيوية التنظيمية لما عرف عن ه�ؤلاء من الحنكة والخبرة الحركية. ولم ت�ستطع القيادة 
الداخلي��ة )العرب��ي التب�سي، محمد خي��ر الدين..(-حتى و�إن ا�ستمر عمله��ا الروتيني في حقل 
التعلي��م والتثقيف ال�شعب��ي- �أن تو�سع �أفق ن�اشط الجمعية وعملها الإ�صلاحي �إلى �أكثر مما بلغه 

في فترة �سابقة من تاريخه.

وعندم��ا فجّر التي��ار الا�ستقلالي الث��ورة التحريرية انخرط الاتج��اه الإ�صلاحي في ال�صراع 
الوطن��ي من �أج��ل الا�ستقلال، و�أعل��ن احت�اضنه للثورة من��ذ 15 نوفمب��ر 1954 )6))، وت�أكد 
ان�ضمام��ه الر�سمي �إليها في عام 1956؛ حي��ث التحق بها بع�ض قيادييه ومنا�ضليه والمتعاطفين 
مع��ه)6)). وهذا ما عجّل ب�صدور قرار حل هيكلهم التنظيم��ي الر�سمي وهو الجمعية من طرف 

ال�سلطات الا�ستعمارية في الجزائر منت�صف عام 1956. 

�إن دخ��ول جمعية العلماء الم�سلمي��ن الجزائريين وانخراطها في الجه��د الثوري التحرري 
بع��د 1956 يطرح جملة من الإ�شكالات كانت لها انعكا�ساته��ا فيما بعد على وجودها وكذا 
على مواقفه��ا وعلاقاتها-كتنظيم �سابق على الثورة-من بع���ض الق�اضيا في مرحلة الا�ستقلال. 
فانخراطها في الثورة �شكل �ضربة قا�صمة ل�شبكتها التنظيمية القاعدية وبنيتها التحتية التي ظلت 
تطوّرها منذ الثلاثينيات عبر كامل التراب الوطني؛ حيث جرفت ظروف الكفاح الم�سلح، ورد 

)6)) في�صل دراج، وجمال باروت، محررون، الأحزاب والحركات والجماعات الإ�سلامية، ط. 2، مج. 2 )دم�شق: المركز العربي 
للدرا�سات الا�ستراتيجية، 2000(: 670. 

)6)) انظر في ذلك البيان الذي حرره ال�شيخان الإبراهيمي والورتيلاني تحت عنوان: »نداء �إلى ال�شعب الجزائري المجاهد.. نعيذكم 
بالله �أن تتراجعوا«، في: محمد الب�شير الإبراهيمي، في قلب المعركة، ت�صدير �أبو القا�سم �سعد الله )الجزائر: دار الأمة، 1997(: 

15-19. والبيانات الت�أييدية الأخرى التي �ضمها هذا الكتاب.
)6)) من بينهم نذكر: نائب رئي�س الجمعية محمد خير الدين الذي �أ�صبح ممثل جبهة التحرير بالمغرب الأق�صى، و�إبراهيم مزهودي 
الأ�ستاذ بمعهد ابن بادي�س الذي �أ�صبح �اضبطًا بجي�ش التحرير في الولاية الثانية، وبع�ض ال�شباب الذين تخرجوا على �أيدي 
والرائد عمر  يحياوي،  ال�اصلح  والعقيد محمد  �شعباني،  العقيد  �أمثال:  للجبهة  الع�سكرية  الكوادر  من  و�أ�صبحوا  العلماء 

ملاح وغيرهم.
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الفع��ل الا�ستعماري الانتقامي والعنيف كامل ه��ذه ال�شبكة وو�ضعتها تحت طائلة الم�اصدرة �أو 
الغلق والتجميد. وهو ما �أدى مثلما يقول مايكل ويلي�س �إلى الق�اضء »على وجود جمعية العلماء 
الم�سلمين الجزائريين ب�شكلها الكامل والمميز والم�ستقل. كما �أن موت العديد من �شخ�صياتها 
الب��ارزة ]العربي التب�سي[ �أو ت�شتتها �أثناء الحرب ]الإبراهيمي، المدني، الورتيلاني، خير الدين[ 

قد �سرّع هذه العملية«)7)).

م��ن جهة �أخرى ف���إن �إحجام الجمعية عن الانخراط الر�سمي ف��ي الثورة حتى العام 1956 
ف��وّت عليها �إمكانية ت�صدر وقي��ادة الثورة �أو على الأقل الم�شاركة في ه��ذه القيادة؛ حيث بقيت الريادة 
ف��ي هذا ال�ص��دد مق�صورة عل��ى المنحدرين م��ن ح��زب ال�شعب-حركة الانت�ص��ار للحريات 
الديمقراطي��ة )M.T.L.D-P.P.A(، ول��م ت�ستطع بع�ض العنا�صر القيادية ف��ي تنظيم العلماء بالرغم 
من بع�ض المبادرات التي �سعت �إلى مبا�شرتها مع مختلف القوى ال�سيا�سية الجزائرية-كرعايتها 
لمبادرة ت�أ�سي�س جبهة تحرير الجزائر بالقاهرة، وم�اشركتها اللوج�ستية في دعم الثورة من خلال 
م��ا كانت تحوزه من ال�سمعة والعلاقات ل��دى بع�ض البلدان والحكومات الإ�سلامية- �أن ت�صل 
�إل��ى �أعلى الهرم القي��ادي. و�إذا ا�ستثنينا بع�ض ال�شخ�صيات القيادي��ة كالإبراهيمي والف�ضيل الورتيلاني 
الل��ذان يمكن �أن نتحدث عن تحييدهما بطريق��ة �أو ب�أخرى؛ �إذ لم يبرزا كجزء من قيادة الخارج التي كان 
مقره��ا القاه��رة، ف�إن العنا�صر القيادية الأخرى للجمعية مم��ن بقيت في الداخل وان�ضمت هي 

الأخرى للثورة لم يرتق �إلا قليل منها بع�ض المراتب القيادية الميدانية.

�إن هذه الو�ضعية التي وُجدت فيها جمعية العلماء ت�ستدعي بع�ض الت�أمل والمقارنة، فا�ستقرا�ؤنا 
لتاري��خ الان�ضمام �إلى الثورة يبرز لن��ا �أن هناك ح�سا�سيات �سيا�سية وتنظيمية و�أيديولوجية �أخرى 
دخل��ت على خط الثورة ف��ي نف�س الفترة التي دخل��ت فيها الجمعية، لك��ن وجدنا بع�ض هذه 
الح�سا�سي��ات ي�صل �إلى �أعلى اله��رم القيادي، مثلما كان حال بع���ض المركزيين والاندماجيين 
وحت��ى ال�شيوعيين، وه��و ما لم يح�صل مع العلم��اء، مما ي�ستدعي الت�س�اؤل ع��ن �ضعف التموقع 

العلمائي في مجمل الهيكل التنظيمي والقيادي للثورة. 

الإجاب��ة على هذا ال�س�ؤال نجدها في بع�ض القراءات والتحليلات التي ناق�شت هذه الق�ضية، 
فمايكل ويلي�س يرى ب�أن الجمعية لم تقم ب�أي حركة مناف�سة لتولي القيادة ال�سيا�سية للحركة الوطنية، بل 
وي�ؤكد على عدم �إمكانية تحقيقها لذلك حتى ولو رغبت في هذه القيادة. ويعزو ويلي�س هذه الو�ضعية، 
وك��ذا ال�سهولة التي تمك��ن بها �سيا�سيو جبه��ة التحرير-الأكثر تنظيمًا-م��ن �إخ�اضع الجمعية 

ل�سيطرتهم �إلى طبيعتها الدينية والثقافية، و�إلى عدم ملاءمتهم للقيام ب�أن�شطة �سيا�سية)7)). 

)7)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 56.
)7)) الم�صدر ال�سابق: 52، 55.
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�إن بع���ض المواقف من التاريخ الن�اضلي لجمعية العلم��اء تبرز بع�ض جوانب ال�صحة في هذا 
التحليل؛ فطبيعة الإعداد والتكوين الذي تلقاه كثير من �أع�اضء الفريق البادي�سي هو تكوين تراثي 
كلا�سيك��ي يعتمد على �أحادية لغوية، وعلى مب��د�أ العلم المفيد القليل، ويح�صر نف�سه في مجال 
؛ �إلى جانب ذلك فهو تكوين بعيد ال�صلة  معرف��ي عتيق؛ فقهي وثيولوجي و�أدبي وعلمي ما���ضٍ
عن الا�شتغال بالتنظير والتخطي��ط الا�ستراتيجي)7))، وعن الإلمام ب�آليات ال�صراع الفكري التي 
تتقنها الح�سا�سيات والفعاليات التنظيمية والحزبية المنفتحة على التيارات والخبرات الإن�سانية 

في مجال �إدارة ��شؤون وعمليات ال�صراع الفكري وال�سيا�سي. 

وق��د ذكر لنا مالك بن نبي ف��ي مجمل جهده النقدي لتيار العلماء بع���ض النماذج التي تبرز 
حقيق��ة ما كانت علي��ه بع�ض القيادات العلمائي��ة من �ضعف كبير في الإحاط��ة ب�آليات ال�صراع 
الفكري رغم �أنها كانت نماذج على جانب خلقي عظيم)7)). من تلك المواقف ارتباطها الدائم 
ببع�ض القيادات ال�سيا�سية الجزائرية كمحمد ال�اصلح بن جلول في الثلاثينيات ثم فرحات عبا�س 
بع��د ذلك؛ حيث كثيرًا ما كان العلماء يتنازل��ون وير�ضون بدور التابع مثلما ح�صل في الم�ؤتمر 
الإ�سلام��ي في 1936 رغم مبادرتهم �إلى الح�ش��د والتعبئة الجماهيرية؛ وهو ما �أدى �أحيانًا �إلى 

وقوع بع�ض قياداتهم �ضحايا لبع�ض الم�ؤامرات الحزبية والا�ستعمارية)7)).   

ل��كل ه��ذه الأ�سباب-وغيرها مما يمكن �أن يك�ش��ف عنه الحفر التاريخ��ي- وجد العلماء 
�أنف�سه��م ع�شية الا�ستق�الل مجردين من هيكله��م التنظيمي الجماعي الذي يتي��ح لهم مبا�شرة 
عملهم الإ�صلاحي؛ ومبعدين �إلى ال�صف الأخير عن �إدارة ��شؤون الدولة الجزائرية. وفي الوقت 
الذي حافظت فيه بع�ض الح�سا�سيات الأيديولوجية وال�سيا�سية الأخرى على حيويتها التنظيمية، 
وبقيت تعمل ب�أ�ساليبها الخا�صة للنفاذ داخل �أجهزة الدولة والتموقع في دواليبها، توارى العلماء 
كج�س��م له ثقله ووزنه عن �ساحة الت�أثير الفاعل في الجزائ��ر الم�ستقلة على غير ما كان عليه حالهم �أيام 

المد الا�ستعماري الفرن�سي.

و�إل��ى جانب الحل الر�سمي ال��ذي تعر�ض له �إطاره��م التنظيمي �إبان الث��ورة )�أي الجمعية(، وكذا 
ذوبان��ه الا�ضطراري في �إطار جبهة التحرير الوطني كممثلة وحيدة للن�اضل الجزائري، �سرى قرار منع 
جديد �أطلقه اللوبي المهيمن على ال�سلطة بقيادة ابن بلة-بومدين ليطال ما كان يمكن �أن ي�شكل نواة 

ال�سيا�سية  الخلفيات  الجزائرية:  الأزمة  في  الجزائر«،  في  والثقافة  الدولة  حول  الثقافية  والتوترات  »الم�شروعية  بلح�سن،  عمار   ((7(
والاجتماعية والاقت�صادية والثقافية، �سليمان الريا�شي و�آخرون: 468؛ م�صطفى بن حمو�ش، جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين: 

http://www.binbadis.net/Dirasat/lire_mostafa_benamouche.htm  ا؟ هل كان م�شروعًا ناق�صً
 :)1988 الفكر،  دار  )الجزائر:   3 ط.  نبي،  بن  مالك  ندوة  �إ�شراف  الم�ستعمرة،  البلاد  في  الفكري  ال�صراع  نبي،  بن  مالك   ((7(
http://www.islamtoday.net/nawafeth/،الجزائريين الم�سلمين  العلماء  وجمعيةّ  نبي  بن  مالك  العبدة،  محمد  82؛ 

 artshow-42-4257.htm
)7)) كمثال على ذلك اتهام ال�شيخ الطيب العقبي وعبا�س التركي بتدبير اغتيال المفتي ابن دالي )كحول(، وهو ما �أحدث فيما بعد 

�شرخًا داخل قيادة الجمعية نف�سها )بين ابن بادي�س والعقبي(، انتهت بلاأخير �إلى ا�ستقالته الكلية منها.
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جديدة تعي��د لملمة �شتات الجمعية لتعود �إلى مبا�شرة عملها الإ�صلاحي من جديد، خا�صة بعد 
عودة بع�ض رموزها و�إطاراتها القيادية من المنفى. وقد تم التذرع لتبرير هذا المنع ب�أن ال�سماح 
لجمعي��ة العلماء بالن�ش��اط يعني ال�سماح لغيرها؛ زيادة على �أن هن��اك وزارة للأوقاف يمكن �أن 
ت�ضطل��ع تحت رعاية و�إ�شراف الدولة الكام��ل بالعمل على الجبهة الثقافية والدينية؛ هذا علاوة 
عل��ى �أن اختيار �شكل النظ��ام ال�سيا�سي وطريقة ت�سيير الدولة قد ت��م ح�سمها باعتماد الواحدية 

الحزبية التي تنفي كل تعدد تنظيمي، ثقافيًّا كان �أم �سيا�سيًّا.

لق��د كانت ني��ة الطاقم المتبقي من �شيوخ الجمعية و�إطاراته��ا الرجوع من جديد �إلى �ساحة 
الن�ش��اط الإ�صلاحي، خا�صة و�أن ظ��روف المجتمع الجزائري الخارج للت��و من تجربة طويلة 
وعنيف��ة من التجهيل والم�س��خ الثقافي والإف��راغ الهوياتي، توجب م�اضعف��ة العمل وتكاتف 
الجه��ود ال�شعبي��ة والر�سمي��ة للتخل�ص من �آث��ار الم�ش��روع الا�ستعماري في م�ستويات��ه اللغوية 
والفكرية والثقافية وال�سلوكية. وقد عبر عن ذلك ال�شيخ �أحمد حماني بقوله »في �شتاء 1962 
كن��ا ن��ود الرجوع �إلى ن�شاطاتن��ا المتمثلة في تربية ال�شع��ب لكن النظام لم ي�سمح بذل��ك، وتجنبًا لجلب 

الخلافات قبلنا التعاون معه«)7)).

وت�شير مطالعة مواقف العلماء �إلى �أنها اتجهت في البداية هذه الوجهة؛ �أي وجهة عدم م�صادمة 
النظ��ام، ومحاولة التعامل معه على قاعدة التع��اون، خا�صة �أن وجهة الدولة الجديدة لم تت�ضح كامل 
معالمها بعد. لذلك وجدنا ال�شيخ الإبراهيمي رئي�س جمعية العلماء نف�سه يدعو-بمجرد عودته 
م��ن المنفى- ف��ي �أول �صلاة جمعة يوم 02 نوفمب��ر 1962 من منبر م�سج��د كت�اشوة-الذي 
ت��م ا�سترجاعه بعد �أن حولته الإدارة الا�ستعمارية �إل��ى كاتدرائية-�إلى �ضرورة �أن يلتف ال�شعب 
الجزائري حول حكومته الفتية قائلًا »�إن حكومتكم الفتية منكم، تلقت تركة مثقلة بالتكاليف 
والتبعات في وقت �ضيق لم يجاوز �أ�سابيع، ف�أعينوها بقوة، وان�صحوها فيما يجب فيه الن�صح بالتي 
ه��ي �أح�سن«)7))، ويحمِل على كل م�سلك يدعو �إل��ى الفرقة والنزاع »ونعوذ بالله ونبر�أ �إليه من 
كل داع يدع��و �إلى الفرقة والخلاف، وكل �ساعٍ ي�سع��ى �إلى التفريق والتمزيق، وكل ناعق ينعق 
بالفتنة والف�ساد«)7))، لكنه مع ذلك ي�ضع حدودًا للنخبة الحاكمة داعيًا لها ب�ضرورة �أن ت�ستلهم 
م��ن تعاليم الإ�سلام وروحانيته؛ حيث يقول »و�أ�س�أل��ه تعالى للقائمين ب��شؤون هذه الأمة، �ألفة.. 
ووحدة.. وتعاونًا...وحكمة م�ستمدة من تعاليم الإ�سلام وروحانية ال�شرق و�أمجاد العرب...«)7)). 

)7)) م�سعود بوجنون، الحركة الإ�سلامية الجزائرية: �سنوات المجد وال��شؤم، ترجمة عزيزي عبد ال�سلام )الجزائر: دار مدني، 2002(: 
17، والا�ست�شهاد نقله الكاتب عن حوار لل�شيخ حماني �أجرته معه يومية El-Watan بتاريخ 6 و7 ماي1991.

)7)) الإبراهيمي، في قلب المعركة: 244. 
)7)) الم�صدر ال�سابق: 241.

)7)) الم�صدر ال�سابق.
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�إذن عل��ى خ�الف بع�ض الزعام��ات والح�سا�سي��ات ال�سيا�سية والتنظيمية الأخ��رى ال�سابقة 
عل��ى الثورة التحريري��ة التي بد�أت لاعتب��ارات كثيرة �آني��ة وتاريخية تتجه نح��و معار�ضة النظام 
 Les ancêtres de l›islamisme( والاحتجاج �ضده، ف�ضل بع�ض العلماء �أ�سلاف الإ�سلامية الجزائرية
Algériènne( نتيج��ة للاعتبارات ال�سابقة )فقدانه��م لتنظيمهم الجماعي الر�سمي، منع ا�ستئناف 

ن�اشطه��م المنظم..( التعاون الحذر معه، كم��ا اتجهت نخبة �أخرى من الفريق البادي�سي �إلى �أبعد 
م��ن الت�أييد اللفظي؛ حيث تماهى بع�ضهم مع ال�سلطة الجدي��دة م�شكلين ظاهرة ما �أ�صبح ي�سمى 
فيم��ا بعد بالإ�سلام الر�سم��ي، مثلما فعل �أحمد توفيق المدني؛ حيث �أ�صبح �أول وزير للأوقاف في 
�أول حكومة جزائرية؛ وموقف ال�شيخ حماني الذي �سيتولى فيما بعد رئا�سة المجل�س الإ�سلامي 
الأعل��ى وهو هيئة حكومية ر�سمية ت�أ�س�ست �سنة 1966. وهذا الم�سار مهد الطريق �أمام �آخرين 
م��ن الجيل الثان��ي لجمعية العلماء ليلتحق��وا بال�سلك الديني الر�سمي ويتدرج��وا في هيراركيته 
)Hiérarchie( كعب��د الرحم��ن �شيبان الذي �أ�صبح وزي��رًا لل��شؤون الدينية ف��ي ثمانينيات القرن 

الما�ضي.

وف��ي تلك الفت��رة لم يكن �أمام من تبقى من رجالات الجمعي��ة �إلا �أحد الخيارات الآتية: �إما 
المعار�ض��ة وهو م��ا �سيتحول �إليه بع�ضهم لاعتبارات كثيرة؛ �أو الاعت��زال وهو م�سلك نجده لدى 
واح��د من نخبة ال�ص��ف الأول للجمعية، ونق�صد به نائب رئي�س جمعي��ة العلماء ال�شيخ محمد 
خير الدين الذي ا�ستق��ال من ع�ضوية �أول برلمان جزائري واعتزل ال�سيا�سة)7))؛ �أو الانخراط في 
بع�ض ميادين العمل الأخرى التي ت�سمح بها الم�ؤهلات العلمية للعلماء كالوعظ والخطابة، �أو التعليم، 
�أو بع�ض الوظائف العدلية وهو الم�سلك الذي �سار عليه بع�ض ال�شيوخ �أمثال عبد اللطيف �سلطاني، 
و�أحم��د �سحنون، وعم��ر العرباوي، وم�صباح الحويذق، وحم��زة بوكو�شة وغيرهم. في حين 
اتج��ه �آخرون من تلاميذ ورج��الات الجمعية �إلى الا�شتغال بالتج��ارة وممار�سة بع�ض الأعمال 
الح��رة، والان�صراف �إلى �إعادة تدبير وترتيب �ش���ؤون حياتهم الخا�صة التي ت�أثرت ب�شكل كبير 

بالظرف الا�ستعماري.

غي��ر �أن م�سارات تطور الأمور ف��ي الدولة الجديدة، جعلت بع�ض رموز الجمعية الذين بقوا 
�أوفي��اء للخط البادي�سي يخرجون عن �صمتهم ويخلعون رداء الطاعة والمهادنة، ويد�شنون عهد النقد 
والاحتج��اج على م�سلكيات النظام الحاكم، فيما ر�أوا �أنه تهمي�ش لدور الإ�سلام الذي »لم يحظ 

)7)) تحول ال�شيخ خير الدين �إلى المعار�ضة في 1976 و�أ�صدر بمعية فرحات عبا�س وبن يو�سف بن خدة وح�سين الأحول بيانًا 
بومدين  فر�صة لانتقاد حكم  الغربية، وكانت هذه  ال�صحراء  المغربية وق�ضية  المملكة  بومدين حيال  �سيا�سة  فيه  ينتقدون 
الفردي واختياراته المذهبية وتغييب ال�شعب عن معادلة القرار ال�سيا�سي. وكان خير الدين قد ا�ستقال قبل ذلك من ع�ضوية 
�أول مجل�س نيابي بعد ف�شل مرافعته ودفاعه عن �أحقية المغاربة الذين عا�شوا في الجزائر �أيام الثورة التحريرية في الح�صول 
على  الجن�سية الجزائرية، وفي منا�سبة �أخرى كان ال�شيخ خير الدين قد وجه ر�سالة ن�صيحة للرئي�س بومدين عام 1969، 

انظر: مذكرات ال�شيخ محمد خير الدين، مج. 2: 287-269.
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�س��وى بمكان �ضيق في خط��اب التعبئة«)8)) الر�سمي؛ بل ومن انحراف ع��ن الإ�سلام نتيجة ما 
ب��د�أ ي�شيع في المجتم��ع الجزائري من الظواه��ر المنافية للأخ�الق والآداب الإ�سلامية، ثم ما 
تترجمه توجهات النظام الحاكم واختياراته الكبرى من �سير نحو و�ضع خيار م�شروع المجتمع 

الا�شتراكي مو�ضع التنفيذ والنجوز. 

وقبل ذلك؛ وعندما با�ش��رت ال�سلطة الجديدة ت�سلم مقاليد الحكم �اصئفة 1962، وبد�أت 
بع���ض �أ�صوات النخب��ة الحداثية المنغر�س��ة في جبهة التحري��ر تنادي بد�ست��ور لائيكي للدولة 
الجزائري��ة يكون الإ�سلام بموجبه دينًا لل�شعب ولي�س دينًا للدولة، وجدنا بع�ض �أع�اضء الجمعية 
ومعلميها يبادرون في �شهر �أوت 1962-بقيادة ال�شيخين ال�شبوكي وعبد الرحمن �شيبان- �إلى 

توجيه نداء لل�شعب الجزائري يدعونه فيه �إلى التم�سك بدينه و�إحباط هذه الدعوة.

�إن التع��اون المتخذ-م��ن بع�ض رموز جمعي��ة العلماء-كخيار وقائي للتعام��ل مع النظام لم 
يعم��ر طوي�اًل؛ فقد د�شن الاحتجاجَ مبكرًا رم��ز قيادي له وزنه التاريخ��ي و�سمعته الن�اضلية هو 
ال�شيخ الب�شير الإبراهيمي؛ حيث اختار توجيه نقد حاد لنظام �أحمد بن بلة ع�شية انعقاد الم�ؤتمر 
الحزب��ي لجبهة التحرير الوطن��ي الذي كان الا�ستع��داد فيه جارياً للإعلان ع��ن ميثاق الجزائر 
كوثيقة �أ�سا�سية ومرجعية تحدد معالم م�شروع المجتمع والدولة الجزائرية ما بعد الكولونيالية.

ولأن المنا�سب��ة �اصدف��ت الذك��رى الرابعة والع�شرين لوف��اة ال�شيخ عبد الحمي��د بن بادي�س 
)1889-1941( فق��د اختار الإبراهيمي نقد النظام والاحتجاج على خياراته الأيديولوجية، 
وكذا على الو�ضع العام الذي �أ�صبح-ح�سبه-يهدد وحدة وكيان الأمة الجزائرية. ففي ت�صريحه 
لوكال��ة رويتر يوم 16 �أبريل 1964 )8))، وهو اليوم الم�اصدف لافتتاح جل�سات م�ؤتمر الجبهة 
�أدان ال�شي��خ الإبراهيم��ي توجهات النظام وطريقته في ممار�سة ال�سلط��ة، محذرًا مما يمكن �أن 
ت���ؤول �إليه البلاد من حرب �أهلية ب�سبب ما يتخبط في��ه المجتمع من �أزمات روحية واقت�اصدية، 
وم��ن انحراف ع��ن الخط الأ�صيل، و�سق��وط في المذاه��ب الأجنبية بعي��دة ال�صلة عن جذور 

المجتمع الجزائري وانتمائه الح�اضري العربي والإ�سلامي)8)).

 François Burgat and François Gèze, Les partis et mouvements islamistes en Algérie: quelles ((8(
 perspectives pour l’Union européenne ? http://www.algeria-watch.org/.

)8)) انظر ن�ص البيان كاملًا في ملحق الوثائق والمرفقات وال�صور: 465. 
)8)) �إننا نت�ساءل هنا عن موقف ال�شيخ الإبراهيمي الذي تواقت مع �أول يوم لانعقاد الم�ؤتمر، هل اطلع ال�شيخ على م�سوّدة الميثاق 
المعدة ليناق�شها ويتبناها الم�ؤتمر خا�صة و�أنه انعقد في الفترة من 16-21 �أبريل، والمعروف �أن البيان الاحتجاجي �صدر في 
ا: هل ت�صريح الإبراهيمي مبني على  16 �أبريل؛ �أي مع البدايات الأولى لانعقاد الم�ؤتمر، وهو ما يدعونا �إلى الت�س�اؤل �أي�ضً
اطلاع على م�سوّدة الميثاق، وهو ما لا نرجحه لأن ابن بلة نف�سه-كما نقلت ذلك مغنية الأزرق في كتابها ن�شوء الطبقات 
في الجزائر �ص 93- اطلع عليه لأول مرة عندما قدم �إلى الم�ؤتمر؟، �أم �أن بع�ض �أ�صدائه و�صلت �إليه؟، �أم �أن الإبراهيمي 
�أركان الدولة والحزب والجي�ش فر�صة لأن ت�صل  يحتج على و�ضع عام، ووجد في هذه المنا�سبة الر�سمية التي يح�ضرها 

كلمته للجميع؟
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لك��ن النظام العازم على »حماية مكا�سب الث��ورة«، والحري�ص على عدم �سماع �أي �صوت 
معار���ض مهم��ا كان م�صدره �سارع �إلى و�ضع ال�شيخ الم�سن تح��ت الإقامة الجبرية المحرو�سة 
)Résidence surveillée(، وقط��ع عن��ه راتب��ه ال�شه��ري الرم��زي، و�شنت �ض��ده �صحافة بع�ض 
المنظم��ات الجماهيرية التابع��ة للحزب )الاتحاد الع��ام للعمال الجزائريي��ن U.G.T.A( حملة 
 Les إعلامي��ة انتقدت فيه��ا هذا الم�سل��ك الاحتجاجي من طرف م��ن �سمتهم »علم��اء ال�سوء�
oulémas du mal«)8)). ورغم ما لقيه بيان ال�شيخ الإبراهيمي من ارتياح لدى �شرائح عديدة من 

المجتمع الجزائري، ولدى بع�ض الم�ؤتمرين مثلما �صرح بذلك فرحات عبا�س)8)) �إلا �أن الأمر 
ل��م يكن كذلك لدى نخب��ة ال�سلطة والحزب، ففي ختام الم�ؤتمر وجدن��ا الأمين العام للحزب 
��ا على الرد ب�صيغ��ة �سجالية على المزاع��م القائلة بالتعار�ض بين الإ�س�الم وبين الاختيار  حري�صً
الا�شتراكي، ك�أنما ي�شير بذلك �إلى نقد م�ضمر لما ورد في خطاب رئي�س جمعية العلماء المحلة؛ 
حيث ورد في تقريره الختامي �أننا »..�سنم�ضي قُدمًا �إلى الأمام في نطاق احترام تقاليدنا العربية 
الإ�سلامي��ة و�سنبني الا�شتراكية. وليعلم الذين يريدون �أن يدن�س��وا الإ�سلام بمحاولة التذرع به في اتجاه 
مع��اد للرق��ي �أنه لن يت�أتى له��م الا�ستمرار �إلى ما لا نهاية له في هذا ال�سلوك لأنه��م لم ينجحوا �إلى هذا اليوم 
�إلا بف�ض��ل ت�سام��ح مفرط منا، و�إلا من جراء غمو�ض لا يزال��ون يعملون على بقائه، فالإ�سلام �أبعد ما 
يك��ون عن عرقلة اختيارنا، بل معناه في �أف��كار الجماهير مرادف لمعنى العدالة وبالتالي فهو ي�ؤيد 

الا�شتراكية ويدعو لها«)8)).

و�إذا علمنا �أن ال�شيخ الإبراهيمي بقي بدون راتب، وتحت الإقامة الجبرية �إلى �أن وافته المنية 
ي��وم الجمعة 21 مايو 1965 ت�أكد لنا عنف ال�سلطة، ورف�ضه��ا المبرم لكل معار�ضة يمكن �أن 
تب��رز من المجتمع �أو من نخبه ال�سيا�سية والثقافية، حت��ى و�إن كان لهذه النخب �سبقها الن�اضلي 
والث��وري. ب��ل �إن بع�ض توجهات ال�سلط��ة �ستكون على ح�ساب الحقيق��ة التاريخية التي تنكر 
على بع�ض تلك الرموز هذا ال�سبق الثوري، والت�أمل في ن�ص ميثاق الجزائر في تحليله المدخلي 
لتاري��خ الحركة الوطنية يبرز لن��ا ذلك التحيز والانتقائية في م�ستوى تخليد دور الحركة الوطنية 
ورجالاته��ا، فقد ت��م التن�صي�ص على دور جمعي��ة العلماء في مجمل الجه��د الوطني التحرري 
ودور ال�شي��خ ابن بادي�س، لكن م��ن الملاحظ كما يقول ابن زنين �أن »ا�س��م الب�شير الإبراهيمي 
ال��ذي تر�أ�س الجمعية من��ذ 1940 �إلى الا�ستقلال ل��م يتم التنويه به، ب��كل ب�ساطة لأنه عار�ض 

توجهات النظام الجزائري تحت رئا�سة ابن بلة«)8)).

 Severine Labat, Les islamistes algériens entre les urnes et les maquis (Paris: Editions du ((8(
Seuil, 1995): 21.

)8)) بوجنون، الحركة الإ�سلامية الجزائرية: 17.
)8)) جبهة التحرير الوطني، ميثاق الجزائر: 154. 

Benzenine, État et religion dans le monde Arabe, http://meria.idc.ac.il/journal_fr/2006/ ((8(
jv1no1a6.html
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�إن هذا المنحى القمعي لل�سلطة لم يثن بع�ض �شيوخ الجمعية الآخرين من تد�شين احتجاجات 
لاحق��ة على ما كان��وا يعتقدون �أن��ه انحراف عن الدين وع��ن الموروث الثقاف��ي والح�اضري 
للمجتم��ع الجزائري. ولكن هذا النق��د والاحتجاج �سينطلق ه��ذه المرة من الم�سج��د، المعقل الأول 
للعم��ل الإ�صلاح��ي، وف�ضاء العلماء الأكثر فعالية ل�صناعة وتوجيه ال��ر�أي العام. فبعد ما يقرب من ال�سنة 
ع��ن بيان الإبراهيم��ي عار�ض عبد اللطي��ف �سلطاني)8))، ف��ي خطبة الجمعة لي��وم 26 مار�س 
1965 م��ن م�سجد كت�ش��اوة التاريخي دع��وة الرئي�س �أحمد ب��ن بلة المر�أة �إل��ى الخروج �إلى 
ال�ش��ارع؛ وق��د عبّر عن ذلك بقول��ه »... عار�ضته في ق�ضية خروج الم��ر�أة الم�سلمة الجزائرية 
�إل��ى ال�اشرع م��ع خروجها عن الآداب الإ�سلامية... فقد دعاها لذل��ك ورغبها فيه وحثها عليه 
في خطاب �ألقاه من �شرفة نادي الترقي في العا�صمة يوم 23 مار�س 1965، ف�أحدث بهذا ثلمة 
كبيرة في بناء الأ�سرة... فعار�ضته بخطبة يوم الجمعة.. كان مو�ضوعها هو المر�أة ومكانتها في 
الإ�سلام«)8)). ولما كانت الخطبة مذاعة على �أمواج الإذاعة فقد كان رد فعل النظام هو توقيف 
ال�شيخ �سلطاني عن الإمامة والخطابة من خلال وزير الأوقاف �آنذاك التيجاني هدام. وفي نف�س 
ال�سي��اق الاحتجاجي ندد رمز علمائي �آخر هو ال�شيخ �أحمد �سحنون)8)) بالانحرافات ال�سيا�سية 
والاعت��داء على الحري��ات العامة، وتفكيك المجتمع الجزائري، وبرام��ج الت�شويه الثقافي التي 

كان ينفذها نظام ابن بلة، وهذا ما كلفه هو الآخر الطرد من الم�ساجد في 1964 )9)).

ه��ذا الم�سلك المتكرر مع خطباء الجمعي��ة �سيقود النظام و�إدارة ��شؤون��ه الدينية �إلى تطوير 
ا�ستراتيجي��ة جدي��دة ت�ضيقّ عل��ى المتبقين من العلم��اء وتخيرّهم بي��ن الا�ستجابة لمهمة الدعاي��ة ل�سيا�سته 
واختيارات��ه الأيدولوجية وتزكيته��ا �أثناء الخطب الجمعية، وبالتالي الانخراط في اتجاهه الر�سمي، �أو 
ت��رك الف�ضاء الم�سجدي للذين يح�سنون القيام بذلك والمغادرة �إلى ف�ضاءات �أخرى. لذلك اتجه العديد 
منه��م �إلى ال�سلك التعليم��ي ليحافظوا عل��ى ا�ستقلاليتهم، ولِما �أ�صبح يمنح��ه هذا القطاع من 

ميزات لم يكن يحظى بها قطاع الأوقاف وال��شؤون الدينية حتى تلك الفترة)9)).  

بالتوازي مع العمل الم�سجدي �إمامةً وخطابةً ان�سلك نخبة من رموز التنظيم البادي�سي المنحل 
ف��ي عمل جمعوي كان قد ت�أ�س�س منذ فبراير 1963 بمب��ادرة من بع�ض ال�شباب المثقف، وقد 

)8)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 451.
)8)) �أو�صديق فوزي بن الها�شمي، محطات في تاريخ الحركة الإ�سلامية بالجزائر 1962-1988 )الجزائر: دار الانتفا�ضة، 1992(: 

.26-25
)8))  انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 451.

 Mostafa Brahami, “Cheikh Ahmed Sahnoun ou l’indépendance incarnée dans ses plus nobles  ((9(
dimensions”, Algeria-Watch, http://www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/brahami_sahnoun.

htm
تابعين  موظفين  لي�صبحوا  الر�سمي،  التعليم  �سلك  في  الأحرار  المعلمين  ب�إدماج  يق�ضي   1964 في  رئا�سي  مر�سوم  �صدر   ((9(
للوظيف العمومي، خلافًا لمن كانوا يعملون في ال�سلك الديني ب�صفتهم �أئمة، فه�ؤلاء ظلوا يتلقون منحًا زهيدة لا تتجاوز 

45 �ألف �سنتيم، �إلى �أن تم �إلحاق قطاع ال��شؤون الدينية فيما بعد بالوظيف العمومي.
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ا-وبنَفَ�سٍ جديد- بعد  كان لهذا العمل المنظم دوره في الحفاظ على الجهد الإ�صلاحي م�ستمرًّ
�أن طرد بع�ض ممثليه التاريخيين من الف�اضءات الم�سجدية و�ضيّق عليهم.

جمعية القيم الإ�سلامية وبداية ن��شأة العمل الإ�سلامي

مع جمعية القي��م-�إذن- �سيتوفر للعمل الإ�صلاحي التثقيفي والتربوي-الذي كان قد با�شره 
مجموع��ة من تلاميذ جمعية العلماء ب�شكل فردي بعد �أن منعوا من ا�ستئناف ن�اشطهم المنظم- 
في �إطاره القانوني الر�سمي والمنظم، مع ما يتيحه العمل الجماعي المنظم من �ضبط للأهداف، 

وتوحيد للأفكار، وفعالية في الأداء، ومراكمة تدريجية للجهود.

فف��ي 15 رم�اضن 1383هـ الموافق لـ09 فبراير 1963م بادر نخبة من ال�شباب الجزائري 
المثقف �إلى ت�أ�سي�س جمعية ذات طابع تربوي وثقافي ت�أخذ على عاتقها مهمة الدفاع عن القيم 
الإ�سلامية المهددة بقرن وربع من الا�ستعمار الا�ستيطاني)9))، و�إعادة الاعتبار للمبادئ والرموز 
والقي��م الح�اضرية الإ�سلامية؛ والم�ساهمة في تثوير الفعل الثقافي والتربوي بين مختلف �شرائح 
المجتمع الجزائري، وخا�صة بين نخبه المثقفة باللغتين العربية �أو الفرن�سية. لهذا ال�سبب اختار 
الم�ؤ�س�سون �أن تكون »القيم Les valeurs« ا�سمًا لجمعيتهم الجديدة لما يحيل �إليه م�سمى القيم 
من ارتباط لي�س فقط بال�ش�أن الديني والأخلاقي كما قد يفهمه البع�ض، ولكن بمعنى �أكثر �شمولية 
يت�س��ع فيه المجال لل�ش���أن الفكري والثقاف��ي والاقت�اصدي والاجتماعي مثلم��ا تبرزه المذهبية 

الإ�سلامية في ت�صورها الكلي لجوانب الحياة الإن�سانية كما فهمها ه�ؤلاء)9)). 

وع��ن الأه��داف التف�صيلي��ة للجمعي��ة يتحدث رئي�سه��ا الها�شم��ي التيجان��ي)9)) قائلًا »لم 
تبرز]جمعي��ة القيم[ للوجود لملء الف��راغ الذي تركته جمعية العلماء كما يظ��ن الكثير، و�إنما 
لتحقي��ق رغبة م�ؤ�س�سيها في القيام بواجبهم الديني الذي يفر�ض عليهم الأمر بالمعروف والنهي 
ع��ن المنكر، في تنوير العوام ب�أركان دينهم وجلال �أعمال �سابقيهم، وب�إيقاظ المثقفين من �أبناء 
ملتن��ا لحقيقة غاية الحياة الت��ي لا تنح�صر في الح�صول على العي�ش، وعلى الو�سائل التي ت�ضمنه 
مهما كانت �اصلحة وم�شروعة... تلكم هي الأ�سباب المبا�شرة التي �أهابت ب�أربعة من المثقفين 

الغيورين)9)) �أن ي�ؤ�س�سوا جمعية تدافع عن قيمنا الإ�سلامية« )9)).

Labat, Les Islamistes Algériens: 64. ((9(
)9)) بن الها�شمي، محطات في تاريخ الحركة الإ�سلامية بالجزائر 1988-1962: 41. 

)9)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 452.
)9)) هم على التوالي الأ�ساتذة زهير �إحدادن وال�شريف ق�اصر وباعلي والها�شمي التجاني �اصحب الفكرة. 

ا تف�صيلًا  )9)) الها�شمي التيجاني، »الإ�صلاح وجمعية القيم«، مجلة الموافقات، العدد 2 )جوان 1993(: 169-170؛ وانظر �أي�ضً
حول �أهداف الجمعية في: »جمعية القيم«، مجلة التهذيب الإ�سلامي، العدد 8 )مار�س 1966(: 65-63.
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وللو�صول �إلى تكري�س هذا المعنى ال�شمولي لمفهوم القيم الإ�سلامية بادر ه�ؤلاء ال�شباب �إلى 
�ضب��ط �أجندة عري�ضة من الأهداف الإجرائية متو�سلين ف��ي تحقيقها بما هو متاح من الو�سائل، 
فامت��دت جهودهم من تقديم الأعمال البحثية والدرا�سات النظرية ال�صرف��ة �إلى العمل الجمعوي التوعوي 

الجواري. 

وف��ي هذا ال�صدد �أ�صدروا مجلة باللغة العربية �سميت »التهذيب الإ�سلامي«، ومجلة �أخرى 
بالفرن�سي��ة »Humanisme Musulman« اهتم��وا فيه��ا بالتنظي��ر الفك��ري، وتقدي��م الدرا�سات 
الاجتماعي��ة والاقت�اصدي��ة والثقافية على �ض��وء العقيدة الإ�سلامية. �أما ع��ن ن�اشطاتهم الميدانية 
والجواري��ة فق��د تنوعت بين تل��ك الموجهة للفئ��ات ال�شعبية كالمواظبة عل��ى �إر�سال الخطباء 
والوع��اظ والمر�شدي��ن �إل��ى بع�ض م�ساج��د العا�صمة والأندي��ة القديمة، وعق��د الاجتماعات 
والمحا�ض��رات والن��دوات..؛ وبين تل��ك المخ�ص�صة لل�شرائ��ح المثقفة م��ن الأ�ساتذة وطلبة 
الجامع��ات والثانويات والمهتمين بال�ش�أن الثقافي عامة؛ حيث �سطرت الجمعية في هذا ال�صدد 
برنامجً��ا ثقافيًّ��ا تمثل-زيادة على ما ت�ص��دره من من�شورات باللغتين- في م��ا يمكن �أن ن�سميه 
ال�سياحة التاريخية والثقافية، لجهة التعري��ف بالحوا�ضر الجزائرية العلمية والتاريخية، فنظمت 
زيارات ل�سيدي عقبة، وتاهرت... باعتبارها عوا�صم للثقافة الإ�سلامية، ومعاقل �أولى للح�اضرة 
الإ�سلامي��ة في الجزائر، وق��د كان الهدف من وراء ذلك هو معاودة التع��رف على هذه الرموز 
الح�اضري��ة ال�اشهدة على �أ�اصل��ة المجتمع الجزائ��ري، وانتمائه التاريخ��ي والح�اضري الذي 

حاول الا�ستعمار الفرن�سي طيلة 130 �سنة �سلخه عنه. 

�أم��ا عن تركيبته��ا الب�شرية فقد �ضم��ت الجمعية ت�شكيل��ة ب�شرية متنوعة م��ن حيث الانتماء 
المذهب��ي )ال�سنيين والإبا�ضيي��ن(، والخلفية اللغوي��ة )معربين، مفرن�سي��ن(، والفئات العمرية 
)�شي��وخ و�شباب( والفئ��ات ال�سو�سيومهنية؛ حيث يمكن �أن نجد �ضمن ه��ذه التركيبة الأ�ستاذ 
الجامع��ي والطالب والموظ��ف والواعظ والإمام والتاجر والعامل الب�سي��ط، لذلك لا غرابة �أن 
 this new organization of teachers,..« تنع��ت الجمعية في بع�ض الدرا�سات الاجتماعية ب�أنه��ا
businessmen, salaried workers, and imams« »منظم��ة معلمي��ن، ورج��ال �أعم��ال، وعم��ال 

يتقا�ضون رواتب، و�أئمة«)9)). والجدول الآتي يو�ضح الق�ضية.

Knauss, “The persistence of Patriarchy”, http://www.w3.org/TR/xhtml1/DTD/xhtml1-  ((9(
transitional.   dtd>.
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جدول رقم)2( التركيبة ال�سو�سيومهنية لجمعية القيم

ملاحظة الفئة ال�سو�سيومهنية الا�سم واللقب 	

بع�ضهم �أع�اضء م�ؤ�س�سون 
للجمعية

�أ�ساتذة في التعليم  
الجامعي والثانوي 

د.الها�شمي التيجاني،  د. �أحمد بن جدو، عبد الر�شيد 
م�صطفاي، عمار طالبي، محمد الأكحل �شرفاء، محمد 

ال�شريف قاهر.
بع�ضهم كان من م�ؤ�س�سي م�سجد 

الطلبة بالجامعة المركزية في 
1968، ويح�ضر درو�س مالك 

بن نبي. وبع�ضهم �سيكون له دور 
مهم في الحياة ال�سيا�سية والثقافية 
الر�سمية وال�شعبية في الثمانينيات 

والت�سعينيات.

طلبة جامعيون ر�شيد بن عي�سى، عبد الوهاب حمودة، مدني عبا�سي، 
ال�سا�سي لعموري.

/ معلمون محمد ن�سيب، مختار بولعروق. 

/ موظفون، وموظفون 
�سامون

عمر كانوني، �إبراهيم الماحي، �سليمان جنان، �اصلحي 
الزبير، مختار عنيبة، د.ر�اض بن الفقيه.

بع�ضهم �أع�اضء �سابقون في 
جمعية العلماء الم�سلمين 

الجزائريين، و�سي�شكلون فيما 
بعد قوة دفع للحركة الإ�سلامية 

في ال�سبعينيات والثمانينيات.

�أئمة وخطباء �أحمد �سحنون، عبد اللطيف �سلطاني، م�صباح حويذق، 
عمر العرباوي.

/ تجار ورجال �أعمال عبا�س التركي، الحاج خليفي، عمر بو�اشرب، م�صطفى 
خاوي، �سليمان بن يو�سف، الحاج �أيوب �إبراهيم، بوداود.

/ عمال محمد �آكلي تيغيلت
الم�صدر: �إعداد �شخ�صي بالاعتماد على: التيجاني، »الإ�صلاح وجمعية القيم«: 169-170؛

Humanisme Musulman, no.10 (11 Avril-Mai 1966). 

وف��ي تركيبة �آخ��ر مجل�س �إداري م�سيّر لجمعية القيم )ت��م تجديده في 16 جانفي 1966( 
يمكن �أن نح�صي الفئات ال�سو�سيومهنية الممثلة فيه بال�شكل الآتي)9)):

)9)) اعتمدنا في �إعداد هذا الجدول على ما ورد في مجلة: 
.«Association AL-QIYAM», Humanisme Musulman, no.10 (11 Avril-Mai 1966): 83-85.
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جدول رقم )3( توزيع الفئات ال�سو�سيومهنية في �آخر هيئة م�سيرة لجمعية القيم

% الن�سبة المئوية  كالفئة ال�سو�سيومهنية
0933.34�أ�ساتذة ومعلمون

0622.22موظفون، وموظفون �سامون
0103.70طلبة جامعيون

0311.11�أئمة وخطباء
0725.93تجار ورجال �أعمال

0103.70عمال
27100المجموع

يتبي��ن من هذا الج��دول �أن �أعلى ن�سبة ممثلة ف��ي مكتب الجمعية م�شكّلة م��ن فئة الأ�ساتذة 
والمعلمي��ن الموزعين على مختلف المراحل التعليمي��ة )مع ملاحظة �أن بع�ض الأئمة والخطباء 
كان��وا يجمعون �إلى جانب الإمامة والخطابة وظيفة التعليم(، غير �أن التمثيل الأكبر مثلما يبرزه 
ت�صف��ح ت�شكيلة المكتب يعود �إل��ى فئة الأ�سات��ذة الجامعيين والأ�سات��ذة الثانويين، وهو تمثيل 
تب��رّره طبيعة الجمعية وطبيعة ج��دول �أعمالها الثقافي؛ �إذ الا�ضطلاع به��ذه المهمة الح�اضرية 
يفتر�ض توفر موارد ب�شرية ذات نوعية من حيث الإعداد العلمي والثقافي، وهو ما غطته ت�شكيلة 

الجمعية بامتياز. 

�أم��ا الفئة الأكث��ر تمثيلية بعد الأ�ساتذة فهي فئة التجار ورج��ال الأعمال، ولا يخفى ما لهذه 
الأخي��رة م��ن دور تدعيمي فع��ال يرفد الجهد العام للجمعي��ة، ويزودها بالقاع��دة المادية التي 
تحتاجه��ا في القي��ام بن�اشطاتها الثقافي��ة والتربوية، خا�صة و�أن طبيع��ة الن�اشطات المحددة في 

برنامج الجمعية )من�شورات باللغتين، تنقلات بين الولايات...( ت�ستلزم قاعدة مادية معتبرة. 

�أم��ا الفئة الأخرى الأكثر تمثيلية بعد فئة الأ�ساتذة والتجار فهي فئة الموظفين، مع التنبيه �إلى 
�أن بع�ضه��م كان ي�شغل وظائف �سامية ف��ي بع�ض الوزارات، بما يبرز تغلغل الجمعية في الجهاز 
الر�سمي للدولة، وهو ما وفر لها نوعًا من الحماية لمبا�شرة �أعمالها التثقيفية. وقد ذكر الها�شمي 
التيجان��ي في �شهادته المدونة حول جمعية القيم كي��ف �أن �أحد �أع�اضء الجمعية )الدكتور ر�اض 
مِن  ب��ن الفقيه الم�ست�اشر ب��وزراة التربية( وبف�ضل نف��وذه وعلاقاته مع �أ�صدقائه ف��ي الجي�ش �ضَ
�ص��دور مجلة التهذيب من��ذ عددها الثالث �إلى عددها العا�شر وبمطبع��ة الجي�ش نف�سها بعد �أن 
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بقي��ت تحت الرقابة والاحتجاز لم��دة طويلة، وكادت تمنع من ال�ص��دور نتيجة تحر�ش بع�ض 
المح�سوبين على التيار الي�ساري من �أع�اضء المكتب ال�سيا�سي للحزب)9)).

و�إل��ى جان��ب ع�ضوية بع���ض �أع�اضئها في الح��زب، وال�سب��ق الن�اضلي لبع�ضه��م في الثورة 
التحريري��ة، حظيت جمعية القيم ببع�ض الرعاية من مقربين م��ن نظام �أحمد بن بلة، يذكر منهم 
محم��د حربي)10)) الثلاثي �أحمد مح�سا�س و�اصفي بودي�سة ومحمد ال�صغير نقا�ش، وربما كان 
له��ذه التغطية �شب��ه الر�سمية دور في حماية عمل الجمعية من بع���ض الا�ستفزازات والتحر�اشت 
الت��ي �ست�شهدها عبر �سنوات ن�اشطها الثلاث، كما لقيت الجمعي��ة ت�شجيعًا من زعماء �سيا�سيين 

وقياديين في الثورة مثل عبا�س فرحات والعقيد محمدي ال�سعيد، وكذا �أحمد بودة)10)).

لقد با�شرت هذه النخبة ال�شبانية التي �أ�س�ست جمعية القيم عملها مبكرًا في الجزائر الم�ستقلة 
)بع��د حوالي 07 �أ�شهر م��ن الا�ستقلال(، وفي الوقت الذي كانت في��ه جمعية العلماء تخو�ض 
عب��ر م��ا تبقى من نخبتها احتجاجاتها �ض��د توجهات الرئي�س ابن بلة لم تك��ن جمعية القيم في 
حقيق��ة الأمر-مثلما يقول خلادي- طرفًا في هذا النقا�ش، ب��ل انح�صرت جهودها في تحقيق 
جملة من الأهداف البراغماتي��ة كتنظيم بع�ض الأعمال التح�سي�سية حول مو�ضوعات �أخلاقية، 
�أو الاحتج��اج �أحيانًا �ضد بع���ض الانحرافات الناتجة عن عملية تغري��ب المجتمع الجزائري؛ 
وبف�ض��ل ه��ذه البراغماتية ا�ستطاع��ت �أن تجتذب �أعدادًا غفي��رة من المتعاطفين م��ع �أفكارها 

وبرنامج عملها)10)).

لك��ن ما �أحدثته هذه الجمعية النا�شئة من زخم وحركية ثقافية وا�ضحة- في مجمل الم�شهد 
الثقافي الجزائري حينئذ، عبر �سل�سلة الإ�صدارات، والن�اشطات، والفعاليات الثقافية التي رعتها 
ونظمته��ا، على توا�ضع و�سائلها المادية من جهة، وحداثة ت�أ�سي�سها من جهة ثانية، وقلة خبرتها 
من جهة ثالثة- �شدت انتباه ال�سلطة مبكرًا، وبالخ�صو�ص بعد اجتماع جماهيري حا�شد نظمته 
بدار ال�شعب في 05 يناير 1964 )�أي بعد حوالي �سنة من ت�أ�سي�سها( للتعريف بم�شروع ن�اشطها 
الديني والثقافي، ح�ضره ما يقارب 3000 �شخ�ص ج�اؤوا من مختلف �أحياء العا�صمة. ولما كان 
خطب��اء ومحا�ضرو الجمعية قد اتجه��وا �إلى �شرح �آرائهم وت�أكيد مواقفهم حول �ضرورة العودة 
�إلى الأخلاق الإ�سلامية، والتم�س��ك باللغة العربية والعمل على بعثها من جديد، وعلى �ضرورة 
�إقامة ال�شريعة الإ�سلامية في الأحكام والحدود، وعلى �أهمية و�ضرورة تثقيف المر�أة، و�ضرورة 
التكوين الروحي والأخلاقي والعقلي والبدني لي�شمل مختلف �أفراد وطبقات المجتمع..؛ ولما 

)9)) التيجاني، »الإ�صلاح وجمعية القيم«: 172.
  Mohammed Harbi, L’islamisme dans tous ses états (n.p.: Arcantere, 1991): 133. ((10(

)10)) مقابلة مع الأ�ستاذ الدكتور عمار طالبي �أجريت يوم 07 ماي 2009 بمقر جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين، ح�سين داي 
العا�صمة من ال�ساعة 11:30-90:30.

Aїssa Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir (Alger: Alfa, 1992): 15-16. ((10(
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ا- محمد خي�ضر الأمين العام للحزب، وكان حينها في بداية  كان قد ح�ضر هذا الاجتماع-�أي�ضً
�صراع��ه ال�سيا�سي مع الرئي�س �أحمد بن بلة؛ فق��د ا�ستغل خ�صوم جمعية القيم-من نخب الي�سار 
المارك�س��ي المعادي لخطها الفك��ري، ولطروحاتها ح��ول الثقافة والتربي��ة واللغة...- هذه 
المنا�سب��ة للتعري�ض بها عبر ال�صحافة، والت�أثي��ر بالتالي على موقف النظام حيالها. كما ت�شكلت 
عل��ى �إثر هذا الاجتماع مجموعة من 24 �شخ�صية مثقفة من نخبة الي�سار على ر�أ�سهم ح�سين زهوان 
ع�ضو المكت��ب ال�سيا�سي للحزب، ومراد بوربون رئي�س لجنته الثقافية ون�شروا بياناً �شديد اللهجة 
ف��ي جريدة »Le Peuple« »ال�شعب« ا�ستنكروا فيه توجهات و�أعمال جمعية القيم، و�أكدوا خلاله على 
�أن الت��ذرع بالدفاع عن القيم الإ�سلامية يخفي وراءه تهجمًا على الا�شتراكية التقدمية التي تتجه 
نحوه��ا، وتدافع عنها كل القوى التقدمية للأمة، و�أن الحل��م بدولة ثيوقراطية تو�ضع في خدمة 
طبق��ة معينة �أو طبق��ة محظوظة قد ولى. �إن الهدف من هذا الاجتم��اع هو فقط وقف الم�سيرة 

التنموية للجزائر وتجميد ن�اشطها الثوري الذي انخرطت فيه)10)).  

وقب��ل ذلك وفي وق��ت �سابق كان بع�ض �أع�ض��اء الجمعية وعلى ر�أ�سه��م الها�شمي التيجاني 
رئي���س الجمعية قد بد�أوا ينخرطون �شيئًا ف�شيئًا في �سج��الات ومجادلات عديدة مع الي�ساريين 
واللائكيي��ن المنت�شري��ن �آنذاك بقوة ف��ي الأو�ساط النقابي��ة والجامعية، كما �أث��ارت ن�اشطاتهم 
وكتاباته��م ردود �أفعال عدي��دة من لدن ه�ؤلاء)10)). وقد جرّت درا�ست��ان كان قد ن�شرهما الها�شمي 
التيجاني في مجلة »Humanisme Musulman« حول مو�ضوع الراحة الأ�سبوعية التي دعا �إلى �ضرورة 
ا�ستبداله��ا بظهر الخمي�س ويوم الجمعة بدل ظهر ال�سبت وي��وم الأحد؛ وبحثاً �آخر حول �ضرورة 
�إلزامي��ة التعري��ب)10)) التدريجي والكامل لكافة م�ستويات التدري�س م��ن الابتدائي �إلى الجامعي 
بمختل��ف فروع��ه الأدبية والتقنية، �سجالًا كبيرًا زاد من وط�أته �إق��دام هذا الأخير )�أي الها�شمي 
التيجاني(-وه��و ف��ي من�صب ال�سكرتير الع��ام لجامعة الجزائ��ر- على مبا�ش��رة عملية تعريب 
اللوائح والإعلانات التي ت�صدرها �إدارة الجامعة كمبادرة فردية منه، وخطوة عملية ت�ضع بع�ض 

�أطروحاته )و�أطروحات جمعيته( الثقافية واللغوية مو�ضع التنفيذ.

خط��وة كهذه-�إ�اضفة �إلى �سابقاتها مما �سجل على تح��ركات الجمعية ون�اشطاتها-لم تمر 
دون ردة فع��ل؛ فقد عمدت ال�سلطة عام 1964 �إلى �إبعاد الها�شمي التيجاني نهائيًّا من من�صب 

Knauss, The persistence of Patriarchy,. 	((10(
http://www.w3.org/TR/xhtml1/DTD/xhtml1-transitional.dtd 	

مذكرات ن�صف قرن من العمل الإ�سلامي 1945- ال�اشوي،  القيم«: 175-176؛ توفيق  التيجاني، »الإ�صلاح وجمعية  	
1995 )القاهرة: دار ال�شروق، 1998(: 365-364. 

)10))  يذكر عمار طالبي من بين هذه الن�اشطات العمل الجواري الذي جمع متعاطفين كثيرين مع الجمعية في غابة باينام بالعا�صمة 
ون�شطه �آنذاك �إمام جامع الحرا�ش بالعا�صمة ال�شيخ م�صباح الحويذق؛ حيث قر�أ على المجتمعين ر�سالة في العقيدة كان قد 

�ألفها. ال�شهادة ال�سابقة.
 De« :ن�شره في العدد ال�سابع من مجلة التهذيب بالفرن�سية، ومقال �آخر »Dimanche ou Vendredi« :10)) في مقال عنوانه(

l'arabisation« ن�شره في العدد الرابع من المجلة نف�سها.
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الأمان��ة العام��ة لجامع��ة الجزائر بعد حملة من ال�ضغوط��ات كان �شنها �ض��ده اللوبي المت�شكل 
م��ن ال�شخ�صي��ات الفرن�سية، والمتجمع �ضم��ن هيئة الت�أطير الجامعي الت��ي ا�ضطلعت في تلك 
الفترة بت�أطير الجامعة الجزائرية ت�سييرًا وتدري�سًا وبحثًا، والمتحالفة مع بع�ض الجزائريين الذين 

يتقا�سمون معها الانتماء الأيديولوجي واللغوي)10)).

لق��د رافعت جمعية القيم-وهذا ما جعله��ا ت�صطدم �أحيانًا بال�سلط��ة- لأجل بع�ض الق�اضيا 
ذات ال�صل��ة بنظريتها في العمل التغيي��ري، كت�شهيرها ب�إذاعة برامج منافية للأخلاق في التلفزة، 
�أو التدري�س المعمم للغة الفرن�سية في مختلف المراحل التعليمية، وح�صر اللغة العربية في و�ضع 
ثان��وي. كما اعتر�ضت على النف��وذ الم�ستمر للثقافة الفرن�سية ف��ي الجزائر الم�ستقلة، وطالبت 
الحكوم��ة باتخاذ خطوات جريئة لجهة تعزيز اللغة العربية واحت��رام القيم الإ�سلامية. ودافعت 
عن �ض��رورة و�أ�سبقية الجزائريين في التوظيف على الأقدام ال�سوداء من الفرن�سيين الذين ف�ضلوا 
البقاء في الجزائر بعد الا�ستقلال، وحافظوا على امتيازاتهم بموجب ن�صو�ص اتفاقيات �إيفيان.

�إن جمعي��ة القي��م لم يك��ن م��ن اهتماماته��ا التركيز-مثلما ي�ؤك��د خلادي- عل��ى ما تركه 
الا�ستعمار من �آثار �سلبية في الميدان الزراعي والاقت�اصدي، �أو �صراع الزمر ال�سيا�سية المتناف�سة 
عل��ى ال�سلطة، �أو النزاع الم�سلح بي��ن الجزائر والمغرب، �أو التفكك ال��ذي م�س الإدارة جراء 
مغادرة الأوربيين، ويف�سر ذلك بقوله »�إن جمعية القيم �أكدت دائمًا وبقوة على توجهها الثقافي وعلى 
م�شروعه��ا ف��ي �إعادة الاعتبار للقي��م الإ�سلامية في كام��ل البلاد، لم نرها تتدخل ف��ي م�س�ألة �أخرى 
غي��ر تلك التي تم�س الإ�س�الم وممار�سته مبا�شرة، و�إذا كان من الممك��ن �أن توجه انتقادات �أو 
ن�اصئ��ح... للنظام، فحول هذه الم�س�ألة الح�اضري��ة )cette question civilisationnelle(، ولي�س 

حول الت�سيير ال�سيا�سي �أو الاقت�اصدي للبلاد«)10)).

عل��ى �أن ذلك لا يمنعنا من القول ب�أن خطاب الجمعية ون�اضلها ورغم كونه متمحورًا حول 
الم�س�أل��ة الثقافية والدينية-مثلما كان ح��ال �سلفها جمعية العلماء الم�سلمي��ن الجزائريين وهي 
ف��ي هذه النقطة تتقاطع معه��ا- ف�إنه لم يكن في عمقه بعيدًا �أو منف�ص�اًل عن ال�سيا�سي؛ ذلك �أن 
ن�اضله��ا على هذه الجبه��ة؛ �أي الجبهة الثقافية، كثيرًا ما اتجه في م�س��ارات مناق�ضة لت�صورات 
النظ��ام الحاكم، واختياراته حول كيفية �إدارة ال�ش�أن الثقافي والديني في الجزائر الم�ستقلة. و�إذا 
علمنا تحالفات هذا النظام وميولاته الا�شتراكية ف�إن هذا النظام لم يكن ليبارك �إلا ما ين�سجم مع 
قناعات��ه حول هذه الم�س�ألة، وكل ر�أي مناق�ض �أو بديل يعد معادياً للثورة، �أو على الأقل معرقلًا 
لطموحات البلاد الثوري��ة، ومعطلًا لم�سيرتها التنموية، وبالتالي يعد تدخلًا في �ش�أن ال�سيا�سي، 

وهو ما تندرج فيه ن�اضلات جمعية القيم بامتياز.

)10)) التيجاني، »الإ�صلاح وجمعية القيم«: 174-172.
   Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 17-18. ((10(
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�إن جهد جمعية القيم الإ�سلامية ي�شكل في بع�ض �أبعاده قطيعة مع الر�ؤية الر�سمية لل�ش�أن الثقافي 
والدين��ي، تلك الر�ؤية الم�ؤط��رة �إجمالًا بتوجيهات خبراء الدعاي��ة المارك�سية الم�ستقدمين في 
ه��ذا ال�صدد لتقديم الخبرة الي�سارية في ميدان التوجي��ه الثقافي. كما يعك�س جهد القيم من منظور 
�آخر ا�ستمرارية؛ فن�اضل هذه الأخيرة على الجبهة الثقافية ببرنامج عمل مبني على ر�ؤية �إ�صلاحية 
ع�صري��ة ت�ستلهم مفرداتها من تراث ثقافي مو�ص��ول بتجربة الحركة الإ�صلاحية والنه�ضوية الإ�سلامية 
م��ن جه��ة، ومنفتح عل��ى التجربة الغربية م��ن جهة ثانية؛ من حي��ث هي خب��رة �إن�سانية يمكن 
الا�ستفادة منها فيما لا يت�اصدم مع الخ�صو�صية الثقافية والح�اضرية دليل على هذه الا�ستمرارية. 

لق��د حر���ص الها�شمي التيجان��ي رئي�س ه��ذا التنظيم الجمع��وي على �إبراز ه��ذا التوا�صل 
والا�ستمراري��ة ف��ي غير م��ا مو�ض��ع)10)) بت�أكيده على �أن��ه ينتمي �إل��ى الإ�صلاحيي��ن ال�سلفيين 
ا ب�أنه يج��د نف�سه في فكر �شكيب  �أمث��ال جمال الدين الأفغاني ومحم��د عبده، كما �صرح �أي�ضً
�أر�سلان، وبع�ض رموز الأ�صولية الإ�سلامية المعا�صرة كح�سن البنا و�سيد قطب ومحمد الغزالي 

و�أبو الأعلى المودودي)10)). 

 Severine( كم��ا ت�سمي��ه �سيفرين لاب��ات )Néoréformiste( إن ه��ذا التي��ار النيو�إ�صلاح��ي�
LABAT()11)) ق��د توا�صل م��ن الناحية الفكرية والن�اضلية مع مي��راث الإ�صلاحية الإ�سلامية في 

طبعته��ا الجزائرية، وحتى �إن �صرّح الها�شمي التيجاني ب�أن جمعيته لم ت�أتِ لملء الفراغ الناجم 
عن ح��ل جمعية العلماء)11)) ف�إن ن�اضلات جمعيته وطريقته��ا ومنهجيتها في العمل، وتركيزها 
عل��ى العمل الثقاف��ي والديني-مع مراعاة اختلاف الزمانين والظرفي��ن اللذين ولدت فيهما كل 
واحدة منهما طبعًا- يبرز بو�ضوح مدى القرابة بين التجربتين الإ�صلاحيتين؛ �أي بين �إ�صلاحية 
جمعي��ة العلماء التقليدية و�إ�صلاحية جمعية القيم الجديدة. كما يبرز هذا التوا�صل على ال�صعيد 
الجيل��ي، فبع�ض المنتمين لجمعية القيم كانوا �أع�اضء �سابقين في تنظيم العلماء، وبع�ضهم الآخر 
تتلمذ في مدار�سها وعلى �أيدي معلميها، بل �إن بع�ضهم كان له دور خا�ص في �إعادة �إحياء تراث 

نخبة من رموزها)11)).

)10)) في حوار �أجرته معه مجلة »Confluant« ال�اصدرة بباري�س �سنة 1964.
Burgat, L’islamisme au Maghreb la voix du sud: 150. ((10(

 Labat, Les Islamistes Algériens: 65. ((11(
)11)) وقفنا على نوع من الالتبا�س في هذا ال�صدد ففي الحوار الذي �أجراه فوزي �أو�صديق مع الها�شمي التيجاني �أكد هذا الأخير 
على �أن ت�أ�سي�س جمعية القيم جاء لملء الفراغ الناجم عن حل جمعية العلماء، لكنه في �شهادته )�أي الها�شمي التيجاني( 
حول جمعية القيم ي�ؤكد ب�أن هذه الأخيرة لم تبرز للوجود لملء هذا الفراغ، انظر: بن الها�شمي، محطات في تاريخ الحركة 

الإ�سلامية بالجزائر 1962-1988: 40؛ التيجاني، »الإ�صلاح وجمعية القيم«: 169.
)11)) نق�صد هنا تحديدًا عمار طالبي فقد كان له دور مهم في وقت مبكر من الا�ستقلال في جمع وتحقيق �أعمال ال�شيخ عبد الحميد 
بن بادي�س في كتاب �ضخم )�أربعة �أجزاء( بعنوان �آثار ال�شيخ عبد الحميد بن بادي�س، كما كان الها�شمي التيجاني قبل ذلك 
�أحد كتاب جريدة الب�اصئر، وكان والده �أحمد التيجاني من منا�ضلي جمعية العلماء المرموقين رغم ا�ستقراره خارج الجزائر 

والتحاقه بالبلاط الملكي المغربي على عهد الملك محمد الخام�س.
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لكن هذه القراب��ة لا تعني تماهيًا واندغامًا كليًّا، فبع�ض �أع�اضء جمعية القيم كانوا يحر�صون 
عل��ى تمييز �أنف�سهم ع��ن النخبة التقليدية بحر�صهم على �إبراز معرفته��م للغة �أخرى غير العربية 
ولقي��م �أخ��رى غير الإ�سلام؛ �أي للغة الفرن�سية وللقيم الغربي��ة، وعلى هذا فهم من هذا المنظور 
يقتربون-مثلما يقول فران�سوا بورغا- من تيار الإ�سلام ال�سيا�سي، فانفتاحهم على الفكر الغربي 
وا�ستيعابه��م له-به��دف نقده- يجعله��م �أقرب �إلى هذا التي��ار بالمعنى الذي يح��دده �أوليفييه 

روا)11)).

كم��ا يميل بع�ض الباحثين �إل��ى الت�أكيد على قرابة جمعية القيم م��ن حيث مذهبها وعقيدتها 
من تيار الإخوان الم�سلمين، ذلك ما حاول لم�شي�شي بيانه بقوله »هذه الجمعية ذات الأهداف 
التربوي��ة والثقافية ت�ستلهم مذهب وعقيدة الإخوان الم�سلمين الم�صريين«)11))، وي�ستند لم�شي�شي في 
ت�أكي��ده ه��ذا على موق��ف الجمعية من ق�ضية �إعدام �سي��د قطب، �إلا �أننا ن��رى �أن ربطها بالفكر 
الإخوان��ي بالا�ستن��اد �إلى موقفها من �إعدام �أحد �أقطاب الفك��ر الإخواني لا ي�شكل في ت�صورنا 
دليلًا مقنعًا على ذلك. حقيقة لقد كان لقطب ت�أثيره الفكري على كثير من مثقفي تلك الفترة في 
كام��ل البلاد العربية والإ�سلامية، وعلى ذوي النزع��ة الإ�سلامية منهم بالخ�صو�ص، ومنهم نخبة 
م��ن �أع�ض��اء جمعية القيم، ولكن يمكن النظر �إلى تعاطف جمعية القيم مع �سيد قطب من زاويته 
الإن�سانية وزاوية الانتماء الإ�سلامي)11))، ولي�س بال�ضرورة �أن يكون الاحتجاج على �إعدامه وهو 
الأديب والمفكر والحَرَكي المعروف مبنيًّا على �أ�سا�س ا�ستلهام مذهب الإخوان �أو عقيدتهم. 

�إن الت�أثي��ر الإخوان��ي حت��ى تلك المرحلة لم ي��زل محدودًا، وحت��ى �إذا �سلّمنا ب���أن الوفود 
الإخواني-الم�شرقي والم�صري منه عل��ى وجه التحديد- �إلى الجزائر قد مار�س ت�أثيره المبا�شر 
مبك��را في بع�ض �أفراد النخب��ة الإ�سلامية الجزائرية-من خلال �أف��واج المتعاونين العرب الذين 
ا�ستقدمتهم حكومة ابن بلة من م�صر النا�صرية في وقت متقدم بعد الا�ستقلال، وكان كثير منهم 
م��ن المنتمين والمنا�ضلي��ن في تيار الإخوان- فلي���س بال�شكل الذي يلهم حرك��ة كاملة مذهبًا 

ا في التغيير.  خا�صًّ

Burgat, L’islamisme au Maghreb la voix du sud: 150-151. ((11(
Abderrahim Lamchichi, Géopolitique de l’islamisme (Paris: L’harmathan, 2001): 31-32. 	((11(

ورد الن�ص في البرقية التي وجهتها جمعية القيم للرئي�س الم�صري جمال عبد النا�صر على ما يلي »... و�إنما هي التفاتة من  	((11(
�أجل علماء م�سلمين �إخوان لنا في الدين كبقية رعايا دولتكم الكبيرة..«، انظر: ن�ص البرقية كاملًا في فهر�س الوثائق: 466. 
ويتحدث الم�ست�اشر توفيق ال�اشوي وهو واحد من قيادات الإخوان الم�صريين على طلبه من الها�شمي التيجاني �إر�سال برقية 
التيجاني... الها�شمي  الدكتور  باري�س ب�صديقي  تليفوني من  بات�اصل  النا�صر؛ حيث يقول »..واكتفيت  الرئي�س عبد  �إلى 

واقترحت عليه �أن ير�سل برقية با�سم جمعيته �إلى عبد النا�صر يطلب فيها الإفراج عن �سيد قطب، وقد فعل وتوجه مع وفد 
عن جمعيته و�سلموا البرقية لل�سفير الم�صري...«، انظر: ال�اشوي، مذكرات ن�صف قرن من العمل الإ�سلامي 1995-1945: 

  .323 ،405
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وم��ع اعترافنا ب�إمكانية وجود بع�ض �أوجه هذا الت�أثير على جمعية القيم، �إلا �أننا نرى �أنه لي�س 
بال�شكل �أو الحجم الذي يجعل ن�اشطها وحركتها م�ستلهمة في كليتها من مذهب حركة الإخوان 
الم�سلمين كحركة �إ�سلامية قريبة من العمل ال�سيا�سي، ولعل هذا ما حاول ت�أكيده بع�ض الباحثين 
عندم��ا ذهبوا �إلى �أن جمعي��ة القيم لم تكن �سوى حركة احتجاجية تفتقر �إل��ى عقيدة مر�شدة وا�ضحة 
و�إطارات ع�ضوية)11)) بالمعنى الذي يمكن �أن نجده في  حركة-كحركة الإخوان الم�صرية-كان 
ق��د مرّ على ت�أ�سي�سها حتى تلك الفترة ما يق��ارب الأربعة عقود. وبح�سب ما �أكده عمار طالبي 
ف���إن جمعية القيم كانت م��ن الناحية الفكرية م�ستقلة ع��ن التيار الإخواني وت�ؤم��ن بالخ�صو�صية الجزائرية 
»نحن ف��ي الحقيقة اتجاه م�ستقل ول�سنا تابعين ع�ضويًّا، لك��ن بالن�سبة للإخوان الم�سلمين ف�إننا 
نتعاطف معهم ون�شترك معهم في الاتجاه العام، لكننا ن�ؤكد على الخ�صو�صية الجزائرية، ول�سنا 
جزءًا �أو تابعين، نحن حركة م�ستقلة وتتعاطف مع كل الحركات الإ�سلامية التي تت�اشبه وت�شترك 

معها في حمل هم النه�ضة«)11)). 

�إن احتج��اج جمعية القيم على حكم الإعدام ال�اصدر في حق �سيد قطب وهي الجمعية التي 
لم تهتم قبل ذلك �سوى بال�ش�أن الجزائري جعل بع�ض الباحثين يتجهون �إلى و�صف خطابها ب�أنه 
من��ذ تلك اللحظة بد�أ ينزلق باتجاه خط��اب �سيا�سي �أكثر مبا�شرة، وهو ما ي�ؤكد ح�سبهم انزلاقها 
ال�سري��ع من الح�سا�سية ال�سلفية نحو الح�سا�سية الإخواني��ة)11))، رغم ذلك يحر�ص عمار طالبي على 
الت�أكيد ب�أن هذا التعاطف مع ق�ضية �سيد قطب »لي�س معناه �أننا �أع�اضء منهم. فكريًّا ن�شترك معهم 

في �أ�شياء كثيرة، ولكن لي�ست هناك تبعية«)11)).

و�إل��ى جانب محاولة ربطها بالتيار الإخواني، اتج��ه باحثون �آخرون �إلى الت�أكيد على الطابع 
الراديكال��ي لجمعي��ة القيم، فبرينو �إيتيان )Bruno Etienne( في درا�سته التي �شملت مجموعة كبيرة 
 La branche( م��ن الحركات الإ�سلامية يخل�ص �إل��ى �أن جمعية القيم تعد الفرع الأكثر راديكالية
la plus radicale()12))، لمجرد �أنها احتجت على بع�ض العادات وال�سلوكيات البعيدة عن القيم 

الجزائري��ة الأ�صيلة ذات العلاقة بالانتماء الإ�سلامي. والخلا�صة نف�سها ي�صل �إليها باحث غربي 
ا عل��ى راديكالية جمعية القيم،  �آخ��ر هو مايكل ويلي���س )Michael Willis( حينما ي�ؤكد هو �أي�ضً

 Abdelhamid Boumezbar and Djamila Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au  ((11(
terrorisme (Alger: Chihab,   2002): 18.

)11)) في مقابلة لنا معه �سبق ذكرها.
 Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 19;  Boumezbar and Azine, L’islamisme ((11(

Algérien De la genèse au terrorisme: 35-36.
)11)) المقابلة ال�سابق ذكرها.

Etienne, L’islamisme radical: 219. 	((12(
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وعل��ى �أنه��ا لي�ست �سوى �أ�صولية متع�صب��ة وغريبة تمامًا عن �أفكار م�ؤ�س�س جمعي��ة العلماء، الذي يدعي 
�صراحة ب�أنها وريثة تراثه ووريثة مثاليات جمعيته؛ �أي جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين)12)). 

ولت�أكي��د ادعائه هذا يلج���أ ويلي�س �إلى ا�ستدع��اء بع�ض المفردات التي انط��وت عليها دعوة 
جمعي��ة القي��م، وت�ضمنها ج��دول �أعماله��ا، كمطالبتها ف��ي منا�سبات عديدة ب�ض��رورة تعميق 
الا�ستقلال الثقافي للجزائ��ر، وتثمين مكونها الديني واللغوي ممثلًا في الإ�سلام واللغة العربية؛ 
ودعوتها ل�ضرورة تو�سيع ا�ستخدام اللغة العربية في مختلف المجالات، وب�أولوية الجزائريين في 
التوظيف، وب�أهمية تغيير العطلة الأ�سبوعية �إلى يوم الجمعة... كما ي�سجل اتهامه لأع�اضء جمعية 
القي��م بتورطهم في بع�ض الأعمال العنفية، كتحطيم تماثي��ل رومانية في مدينة قالمة، ومطاردة 
الن�س��اء اللواتي يرتدين ثيابً��ا غير محت�شمة في �شوراع الجزائر، وتهدي��د �أ�صحاب الخَمّارات، 
�إل��ى غير ذل��ك من التهم التي تُ�صنف الجمعية �ضمن الاتجاه��ات الراديكالية البعيدة عن العمل 

التغييري ال�سلمي كما تبرزه �أهدافها.

�إن الرج��وع لبع���ض ال�شهادات المتوف��رة في هذا ال�ص��دد)12)) يجعلنا لا نث��ق في مثل هذه 
الدعاوى، بل ويتبين لنا مدى زيف كثير منها، بما يبرز نوعًا من التحامل من بع�ض ه�ؤلاء الكتاب 
والباحثي��ن؛ فالعمل من �أجل تحقيق وتعميق الا�ستق�الل الثقافي كما كانت تفهمه وتدعو �إليه جمعية القيم 
ي�صب��ح في ت�صور ه���ؤلاء معاداة للحداثة الغربي��ة ولقيمها المرجعية، كما �أن بع���ض الا�ستنتاجات التي 
تو�صل �إليها ه�ؤلاء حول جمعية القيم اعتمدت على ت�أويل مواقفها، وتقييمها بح�سب ما تقت�ضيه 
نزع��ة التمركز الغربي ونظرته للآخر وموقف��ه المعرفي منه، فبدل تفهم��ه و�إدراك خ�صو�صياته 
ا لقيم الغرب التقدمية؛  يت��م النظر �إليه م��ن منظور المخالف الذي تقف قيمه ومواقف��ه... نقي�ضً
كم��ا اعتمدت هذه الا�ستنتاجات �أحيانًا على مجرد الا�ستئنا�س بالخبر ال�صحفي، �أو ما �اشع في 

و�سائل الإعلام، وهي في عمومها معادية لخط الجمعية الفكري ومذهبيتها في التغيير.

�إن الها�شم��ي التيجاني ي�ؤكد في �شهادته مثلًا على زيف بع�ض المعلومات التي احتوى عليها 
بحث برينو �إتيان فيما يتعلق بجمعية القيم، فهو ينفي �أن يكون �أحمد طالب الإبراهيمي �أو مولود 
قا�س��م �أو مالك بن نب��ي �أع�اضء لهم م�س�ؤولية �أو توجيه على الجمعي��ة مثلما حاول برينو ت�أكيده 
في بحثه)12)). ويتح��دث في مكان �آخر عن ردود الأفعال القوية المنجرة عن بع�ض ت�صريحاته 
حول ر�ؤيته ور�ؤية جمعيته وموقفها من ق�ضية المر�أة؛ مثلما برز في كتاب »المر�أة الجزائرية« للكاتبة 

)12)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 91. ونف�س الأحكام تقريبًا نجدها لدى باحثين غربيين �آخرين �أمثال: برينو �إيتيان 
وجان كلود فاتان وجان لوكا. 

�شهادة عمار طالبي، فقد �أكد �أن جمعية القيم هي حركة نخبوية تجمع نخبة من المثقفين، و�أن ما يروج حولها هو مجرد  	((12(
الي�سارية المعادية للجمعية ولأهدافها وخطها  �أكاذيب و�إ�اشعات لا تمت للحقيقة ب�صلة، بل هي من افتراءات ال�صحافة 

الفكري.
Etienne, L’islamisme radical: 219. ((12(



51	 �سبتمبر 2013

الجزائري��ة المفرن�سة ف�ضيلة مرابط. ورغم �أن موق��ف الجمعية من المر�أة هو في عمومه موقف 
�إيجابي يت�أ�س�س على �أهمية و�ضرورة »تثقيفها تثقيفًا يو�صلها �إلى �أعلى الدرجات الدينية والعقلية 
والعلمية والأدبية والريا�ضية«)12))، �إلا �أن ذلك لم يكن ح�سب الكتّاب الغربيين وبع�ض الكتاب 
الجزائريي��ن -تبعً��ا لت�صورهم ل��دور المر�أة ومكانته��ا- موقفا �إيجابيًّا، وي�ستن��دون في التدليل 
عل��ى ذلك على ما يعتبرونه ر�ؤية ما�ضوية ورجعي��ة وانتقا�صية ودونية للمر�أة تت�شبث بها جمعية 

القيم)12)).

�أم��ا فيما يتعلق بتورطهم في العنف ف�إن الكتابات الغربي��ة -مثلما �أ�شرنا �آنفًا- ت�صور جمعية 
القيم وك�أنها تنظيم لمجموعة من المتطرفين الراديكاليين، لا تنظيمًا يغلب عليه الطابع النخبوي لما �ضمه 
من �إط��ارات جامعية وطالبية، وكوادر �إدارية... يفتر�ض من الناحي��ة النظرية م�سلكًا في العمل 
ين�سج��م مع طبيعة تكوينه��م وم�ستواهم الفكري، وال�صورة الآتية الت��ي يقدمها ويلي�س تعك�س 
ه��ذه النظرة فقد كتب يقول »..وهذه العداوة وه��ذه الراديكالية اللتان كانتا تدعوان �إلى �إقفال 
الحواني��ت في �أوقات ال�صلاة، و�إل��ى ا�ستبعاد الموظفين غير الم�سلمي��ن، وتقييد حرية الن�ساء، 
ل��م تكون��ا موجودتين في كتابات ق��ادة المنظمة فح�س��ب بل �إنها ان�سحب��ت على �أعمال بع���ض �أع�ضائها. 
ول��م يكن �أع�اضء جمعية القي��م م�س�ؤولين فقط عن موا�صلة ملاحقة الن�س��اء اللواتي يرتدين ثيابًا 
غي��ر محت�شمة في �شوارع الجزائر، ب��ل وجهوا تهديدات �إلى �أ�صحاب الب��ارات الذين يبيعون 
الم�شروب��ات الروحية في العا�صمة«)12))، و�إذا �سلمنا ج��دلًا ب�إمكانية وقوع مثل هذه الأعمال 
م��ن بع�ض المتعاطفين مع الجمعي��ة ف�إنها في ت�صورنا �أفعال حما�سي��ة معزولة لا تعك�س برنامج 

عمل الجمعية ال�سلمي، ور�ؤيتها للفعل التغييري)12)).

و�إذا تجاوزن��ا الانتقادات ال�سابقة الم�سجلة على جه��د الجمعية وعلى جدول �أعمالها ف�إننا 
يمكن �أن نقول ب�أن القيم قد ا�ستمرت في ممار�سة عملها التثقيفي والتربوي لمدة ثلاث �سنوات 
كامل��ة قب��ل �أن يتم من��ع ن�اشطها وحلها النهائي ف��ي بداية حكم الرئي�س ه��واري بومدين)12))، 
وحت��ى تلك الفترة يمكن �أن نلحظ ال��دور البارز الذي مار�سته على الم�ستوى الثقافي والديني في وقت 

)12)) التيجاني، »الإ�صلاح وجمعية القيم«: 175.
)12)) بناءً على ما ورد في ت�صريح الها�شمي التيجاني في مجلة »Confluant« ال�اصدرة في يوليو 1964؛ عندما �سئل عن نظرة 

Knauss, The persistence of Patriarchy, :القر�آن لق�ضية المر�أة، انظر مقاطع  من �إجابته في
http://www.w3.org/TR/xhtml1/DTD/xhtml1-transitional.dtd 	

ا تحليلًا حول بع�ض الق�اضيا ذات ال�صلة بالمر�أة وموقف جمعية القيم منها في: وانظر �أي�ضً 	
 Youcef Fates, «L›islamisme algérien et le sport: entre rhétorique et action», Confluences 	

Méditerranée, no. 50 (Eté 2004), http://confluences.ifrance.com/textes/50fates.htm.
)12)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 91.

)12)) ينفي عمار طالبي في مقابلتنا معه هذه الادعاءات نفيًا قاطعًا.
)12)) �صدر قرار حل جمعية القيم من محافظ ولاية العا�صمة في 12 �سبتمبر 1966، ثم �صدر قرار الحل ال�اشمل لجميع �أقاليم 

الجزائر ب�أمر وزاري م�ؤرخ في 17 مار�س 1970.
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حل��ت في��ه الطرق والجمعي��ات الدينية، وتوارى فيه نج��م العلماء بما �أدى �إل��ى خلق نوع من 
الفراغ الم�ؤ�س�سي في المجال الديني كما يرى كيبل)12)). 

لقد تحول الإطار التنظيمي الذي وفره الاعتماد القانوني لجمعية القيم -في وقت كان نظام 
ا على الا�ستحواذ على الحقلين الثقافي والديني وت�أميمهما-�إلى ملج�أ وف�اضء يلج�أ  ابن بلة حري�صً
�إليه الأئمة المطرودون من الم�ساجد الر�سمية )�سحنون، �سلطاني...(، لي�سهموا في ن�اشط لي�س 
مختلفً��ا كثيرًا عن ن�اشطه��م المعهود، ولا عن الخط العام الذي �س��اروا عليه �أيام كانت جمعية 
العلم��اء في �أوج ن�اشطيتها. كما تحولت مجلتا »التهذي��ب الإ�سلامي«، و»�إيمانيزم ميزيلمان« 
�إل��ى منبر ثقافي و�إعلامي للتعبير ع��ن طروحات و�أفكار النخبة الإ�سلامي��ة حول عديد الق�اضيا 

المطروحة في ال�ساحة الفكرية والمجتمعية �إبان تلك المرحلة.

بالرغ��م من هذه الجهود المبذول��ة والدور الذي لعبه هذا التنظي��م الجمعوي النا�شئ، قليل 
التجرب��ة، و�ضعيف ال�سمعة، ف���إن بع�ض الكتاب يحر�ص��ون على الت�أكيد ب���أن الحديث عن دورٍ 
لجمعي��ة القي��م ف��ي التمهيد لانبثاق حرك��ة �إ�سلامية في الجزائر �أم��ر م�ضخم ومبالغ في��ه، ذلك ما حاول 
�إبرازه بع�ضهم بقولهم �إن غياب عقيدة مر�شدة وا�ضحة، و�إطارات ع�ضوية يجعل الحديث عن �إ�سلام 
�سيا�س��ي �أم��رًا �سابقًا لأوانه، فجمعية القيم ل��م تكن-ح�سبهم- �سوى »معتر�ض��ة«؛ �إذ �إن هناك 
مبالغة في تقدير دورها في بروز وتطور الحركة الإ�سلامية)13)). ويتقاطع مع هذا الر�أي ت�صريح 
ر�شيد بن عي�سى-وهو واحد من الطلبة الرواد الذين �أ�س�سوا م�سجد الجامعة المركزية-في حوار 
م��ع فران�سوا بورغا؛ حيث قال محتجًا »�إنكم ت�ضخمون �إلى حد كبير قيمة جمعية القيم... كل ذلك 

يرجع �إلى حظرها«)13)).

حقيقة �إن الحديث عن حرك��ة �إ�سلامية جزائرية وا�ضحة ومكتملة المعالم في هذه المرحلة 
الباكرة من الا�ستقلال �أمر غير �صحيح، كما �أنه لي�س في و�سعنا الحديث في غ�ضون هذه المرحلة �أي�ضا 
عن حركة منظمة ومهيكلة، �أو عن انبعاث تنظيم حركي �أو فكري وا�ضح، فعديد المواقف التي �سجلها 
بع���ض العلماء-والم�اشر �إليها �آنفًا-لا تعدو-مثلما يق��ول بومزبر و�آخرون- كونها ردود �أفعال 
عل��ى توجهات ر�سمية ر�أوا فيها نزعة معادية للإ�سلام لأنها �أبدت ت�سامحًا مع بع�ض ال�سلوكات 
الاجتماعية كتناول الخمر، والاختلاط بين الجن�سين في �أماكن العمل، وبث برامج تلفزيونية لا 
�أخلاقي��ة..، ولي�ست خيارًا �أيديولوجيًّا في �إطار انبعاث تي��ار �إ�سلامي وا�ضح المعالم)13)). لكننا بالرغم 
م��ن ذلك لا يمك��ن �أن ننكر-وهذا ما ت�ؤكده عديد الدرا�سات المهتم��ة بالحركة الإ�سلامية في 

)12)) كيبل، جهاد، انت�شار وانح�سار الإ�سلام ال�سيا�سي: 66.
Boumezbar and Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au terrorisme: 18-19. ((13(

Burgat, L’islamisme au Maghreb la voix du sud: 157. 	((13(
Boumezbar and Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au terrorisme: 35. ((13(
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الجزائر-الدور التراكم��ي والبنائي الذي �أحدثه جهد العلماء، وجهد جمعية القيم بالخ�صو�ص في م�سار 
ل هذه الحركة م�ستقبلًا، وتهيئة الأر�ضية التي �ستنه�ض عليها جهود لاحقة لفاعلين  كُّ التمهيد لتَ�شَ
�آخري��ن �سي�سهمون في مي�الد هذه الظاهرة. وكما هو معلوم ف���إن �أي حركة تمر في �سيرورتها 
نحو الن�ضج والاكتمال ب�إرها�اصت ومخا�اضت تقود في الأخير �إلى تبلورها كحركة ذات كيان 

ووجود، و�إلى فعل جماعي نا�ضج، يبد�أ تلقائيًّا ثم يتجه نحو الن�ضج والاكتمال)13)).

�إن عب��د الوه��اب حمودة ور�شيد بن عي�سى مثلًا-وهما �شخ�صيت��ان طالبيتان كان لهما دور 
بارز في رعاية ملتقى التعرف على الفكر الإ�سلامي، وفي فتح م�سجد الطلبة بالجامعة المركزية 
كف�اضء �سيكون له لاحقًا دور في تطور الإ�سلامية الجزائرية-مرّا بجمعية القيم؛ �إذ كانا ع�ضوين 
م��ن �أع�اضئها، ولا �شك في �أن انخراطهما في ن�اشطها قد �أثر في م�ستوى تكوينهما و�إعدادهما 
الحرك��ي. و�إذا ت�أملن��ا الق�ضية-فيما يخ�صهما-جيدًا ف�إنه يبرز �أمامن��ا نوع من التوا�صل الجيلي 
بين �أ�سلاف الحركة الإ�صلاحية )جمعية العلماء( والحركة الإ�صلاحية الجديدة )جمعية القيم( 

والإ�سلامية الجزائرية المعا�صرة.    

لق��د كان للعم��ل المبذول من قبل فري��ق جمعية القيم طوال هذه الفت��رة �أثر كبير في تحديد 
م�ستقبل الحركة الإ�سلامية، و�إلى تاريخ حلها النهائي )�أي جمعية القيم( تكون الحركة الإ�سلامية 
الجزائري��ة قد انتقلت من مرحلة �إلى مرحلة �أخرى �ست�شه��د بعدها-وتحت ت�أثير مجموعة من 
الظروف-بداية الت�أ�سي�س الفكري والتنظيمي للحركة من خلال �إن�شاء العمل الجماعي المنظم. وبالعودة 
�إل��ى ما كتبه �أحد المهتمين بالحركة الإ�سلامي��ة الجزائرية ف�إن المرحلة الممتدة من 1962 �إلى 
1972 ه��ي مرحلة محاولة ا�ستجماع ال�ش��روط ال�ضرورية والمو�ضوعية للانطلاق في ت�أ�سي�س 
حرك��ة مواجهة الانحراف وت�صحيح م�سار المجتمع ووجهت��ه؛ حيث حاول فيها بع�ض رموز 
جمعي��ة العلماء الم�سلمين الجزائريي��ن والمت�أثرين بمنهجها التغييري مع��اودة ا�ستئناف دورها 
الإ�صلاح��ي)13))، �إلا �أن ظ��روف المرحلة لم ت�سمح-كما بيّنا- بعودته��ا �إلى ممار�سة ن�اشطها 
بالكيفية التي مار�ستها قبل 1954، وهو ما ا�ستدركته جمعية القيم بعد ذلك عندما ا�ست�أنفت ما 

ي�سميه الباحث العمل المنظم �إلى �أن تم حلها. 

وهك��ذا �أ�صبحت الخيارات الممكنة �أمام النخبة الإ�سلامية ه��ي �إما التوقف عن العمل بعد 
�إق��دام النظام الجديد على تعطي��ل م�ؤ�س�سة جمعية القيم ك�إطار قانون��ي للن�اشط، ومعاقبة بع�ض 
�أع�اضئه��ا بال�سج��ن ب�سبب الأزمة الدبلوما�سي��ة التي ت�سببوا فيها ج��راء �إر�سالهم برقية احتجاج 
عل��ى حكم الإعدام ال�ص��ادر بحق �سيد قطب من قبل النظام الم�ص��ري النا�صري؛ �أو الانخراط 
ف��ي النظام القائم ومحاولة �إ�صلاحه من الداخل، وه��ذا كان م�سلك قطاع عري�ض من �إطارات 

)13)) انظر الق�سم الثاني من الدرا�سة، وخا�صة ال�صفحات المتعلقة بالحركات الاجتماعية.
)13)) الطيب برغوث، مدخل تمهيدي �إلى واقع العمل الإ�سلامي بالجزائر، مطبوعة غير من�شورة.
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جمعي��ة العلم��اء الم�سلمين الجزائريين الذي��ن قبلوا التعاون معه واندمجوا ف��ي بع�ض م�ؤ�س�ساته 
وبالخ�صو���ص في قط��اع التربية والثقافة وال�ش���ؤون الدينية؛ �أو العمل ال�س��ري بعيدًا عن مراقبة 
ال�سلطة)13))، �أو موا�صلة معركة الاحتجاج ال�سلمي �ضد ال�سلطة كتابة وخطابة مع تحمل تبعات 

هذا الاختيار.

�إنه��ا الخي��ارات التي و�ضعت �أمام نا�شطي تلك المرحلة، وعل��ى �أ�سا�س ردة الفعل المنتظرة 
منهم �سيت�شكل م�ستقبل الظاهرة الإ�سلامية في جزائر ال�سبعينيات.

)13)) ريا�ض حاوي، »الحركة الإ�سلامية في الجزائر والعمل ال�سيا�سي: من المغالبة ال�اشملة �إلى التحالف مع بوتفليقة«، ال�شهاب،  
http://www.chihab.net
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 )3(  نظام هواري بومدين:
 الاختيارات الكبرى، و�سنوات التراكم بالن�سبة للحركة الإ�سلامية

ل��م يكن الفري��ق البنبلي-الذي انت��زع الحكم عنوة ف��ي �اصئف��ة 1962-من�سجمًا بما فيه 
الكفاي��ة، فقد انفرطت وحدت��ه ال�صورية بعد حوالي ثلاث �سنوات م��ن ا�ستيلائه على ال�سلطة، 
و�أدت التناق�اضت الكامنة داخله �إلى قطيعة بين الأجنحة الم�شكّلة له )ال�سيا�سيون والع�سكريون(؛ 
حيث انقلب الع�سكر على الرئي�س ابن بلة-بعد �أن وظّفوا رمزيته ال�سيا�سية والن�اضلية، وتخل�صوا 
نوا من مواقعهم داخل �أجهزة الحكم- بالاحتماء به من خ�صومهم ال�سيا�سيين التاريخيين، وح�صّ

ليتول��ى نائبه ووزي��ره للدفاع �إدارة ��شؤون الدولة الجزائرية، ي�سن��ده في ذلك مجل�س ع�سكري 
م�ستعار من التقليد النا�صري هو مجل�س قيادة الثورة. وقد جرى التذرع لتبرير هذا الم�سلك غير 
الديمقراط��ي في التداول على ال�سلطة-كما بيّنا ف��ي مو�ضع �سابق- بال�شعار الذي طالما رفعوه 
)�أي الع�سكر �أو م�ؤ�س�سة الجي�ش( في التاريخ الجزائري المعا�صر، وهو �شعار حماية الوحدة الوطنية 

والمحافظة على خط الثورة من الانحراف.

وعندم��ا ت�سلم ه��واري بومدين ومع��ه الجي�ش، ال�سلط��ة تحت م�سم��ى الت�صحيح الثوري 
�اصئفة 1965 )19 جوان 1965( لم تكن الحركة الإ�سلامية الجزائرية-مثلما بيّنا �سابقًا- قد 
تو�ضح��ت معالمها بعد؛ حيث لم تزل حتى تلك اللحظة في طوره��ا الجنيني، �أو �إذا ا�ستخدمنا لغة علم 
الإلهي��ات في مرحلة الإرها�ص، لكن المتغي��رات الأيديولوجية والثقافية والاقت�اصدية والاجتماعية 
التي �سيَخبُرُها المجتمع الجزائري طيلة فترة ال�سبعينيات �ستعزز �شرائط نمو وتطور هذه الظاهرة. 

�إذن عندم��ا ت�سلم بومدين ال�سلطة لم تكن هناك ب��وادر تبين �أن هذا الأخير �سيعمد �إلى نف�س 
الأ�سل��وب الذي ا�ستخدمه نظي��ره ال�سابق في التعامل مع ما يمك��ن �أن ن�سميه في هذه المرحلة 
»�أ�سلاف الإ�سلامية الجزائرية«؛ فحتى ي�ؤ�س�س وي�صنع ل�سلطته الجديدة قاعدة من الم�شروعية والقبول 
ال�شعب��ي بدا وك�أن��ه متعاطف مع ج��دول الأعمال الإ�سلام��ي؛ �إذ عمد �إلى �إع��ادة بع�ض وجوه 
العلماء و�شي��وخ الجمعية �إلى مبا�ش��رة عملهم الوعظي والخطابي )عب��د اللطيف �سلطاني...( 
بع��د �أن ا�ستبعدهم نظام �أحمد ب��ن بلة، وكاعتراف منه برمزية ال�شيخ الإبراهيمي منح ابنه �أحمد 
طال��ب وزارة التربي��ة الوطنية، ثم الثقافة والإع�الم فيما بعد، و�سمح لجماع��ة الدعوة والتبليغ 
القي��ام بن�اشطها الدعوي، كما ترك جمعية القيم-�إلى حي��ن- تبا�شر عملها التربوي والتثقيفي، 
و�أعاد تنظيم وزارة الحبو�س والأوقاف وحوّلها بدءًا من �سنة 1970 �إلى وزارة للتعليم الأ�صلي 
وال�ش���ؤون الدينية لت�ضطلع بدور متقدم عل��ى م�سرح الحياة الدينية والثقافي��ة الجزائرية بكيفية 
وديناميكية لم ت�شهدها من قبل... �إلى غير ذلك من الإجراءات التي و�ضعها النظام الجديد حيز 
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النجوز الفعل��ي)13)). حتى �أن بع�ض الدار�سين-ونتيجة لهذه الإج��راءات والمبادرات-ف�سّروا 
انقلاب 19 جوان ب�أنه مبني على جملة من الم�سوّغات من بينها الموقف من الإ�سلام في النظام 
البنبل��ي؛ فالإ�سلام غالباً ما قدم-ح�سب ه�ؤلاء- على �أنه ال�سبب الرئي�سي الثاني لانقلاب العام 1965 

�إلى جانب بحث الجي�ش عن لعب دور �سيا�سي بدل الاكتفاء ب�أداء مهامه التقليدية )13)).

�إن بومدي��ن )ومع��ه الجي�ش( الذي رف��ع �شعار»تج��اوز ا�شتراكية ابن بل��ة الع�شوائي��ة والدعائية
Le Socialisme publicitaire«)13))، و»�إع��ادة ال�سلط��ة �إل��ى الذي��ن يح�سنون قي��ادة الرجال في �ساحة 

المعرك��ة«، و»بن��اء دولة لا تزول بزوال الرجال« قد با�شر مهمة و�ض��ع م�شروعه على �أر�ض الواقع، 
فالرج��ل كان م�شغولًا منذ الي��وم الأول لتوليه ال�سلطة بو�ضع الأولوي��ات الآتية مو�ضع التنفيذ: 
فالجي���ش كم�ؤ�س�س��ة، تنتظر ا�ستكمال م�س��ار التع�صير والرفع من �أدائها لت�صب��ح م�ؤ�س�سة ريادية 
ف��ي المجتمع والدولة، وتنه�ض بم�س�ؤولية الدفاع ع��ن الثورة وحماية الوحدة الوطنية؛ كما �أن 
القي��ام ب�إ�صلاح زراعي وا�سع ينهي عهد الطبقية، ويق�ضي على نفوذ البورجوازية، ويعيد للريف 
ا. �إ�اضفة لما �سبق ان�شغل بومدين-كذلك-  ا بومدينيًّا خال�صً المفقّر والم�ستنزف مكانته كان همًّ
بال�سع��ي لأجل �إعطاء الجزائر مكانتها الدولية، وبناء هيبته��ا و�سمعتها ال�سيا�سية والدبلوما�سية، 
وك�س��ب �صداقة القوى الدولية عبر مختلف الدوائر والمح��اور، العربية والإ�سلامية والإقليمية 

والعالمية)13)). 

لذل��ك ف���إن كل ن�شاط �أو مجموعة �أو حركة يمكن �أن تخل به��ذه الأولويات �سينظر �إليها-من طرف 
النظ��ام الجديد- ب�أنها معادية لل�شع��ب، ومعادية لطموحه الثوري في بن��اء وامتلاك دولة قوية تحقق 

هدف الثورة؛ وبالتالي �سيكون الموقف �إزاءها قويًّا وعنيفًا. 

وهكذا ف�إن نظام بومدين العازم والم�صمم على بناء هذه الدولة الجزائرية المن�شودة �سيلج�أ �إلى تدعيم 
نفوذه وتر�سيخ ح�ضور الدولة في جميع الميادين، فالمرحلة التي اعتلى فيها هذا الأخير �سدة الحكم 
كان��ت خطيرة ب��كل المقايي�س؛ فعل��ى ال�صعيد الداخل��ي ورث النظ��ام البومديني-كما النظام 
البنبلي-تركة ثقيلة من الإرث الا�ستعماري الفرن�سي؛ حيث لم تزل الجزائر حتى تلك المرحلة 
ور�ش��ة مفتوح��ة تنتظر مبا�ش��رة الإنجاز على مختلف ال�صع��د، وفي �شتى الميادي��ن الاقت�اصدية 
والاجتماعي��ة والثقافي��ة...، كما �أن الحي��اة ال�سيا�سية لا ت��زال تعي�ش تحت وط���أة التحالفات 

)13)) توفيق المديني، الجزائر الحركة الإ�سلامية والدولة الت�سلطية )دم�شق: دار قرطا�س، 1998(: 80. 
)13)) الأزرق، ن�شوء الطبقات في الجزائر: 153

)13)) و�صف بومدين في �إحدى خطبه الفترة من 62-65 ب�أنها مرحلة عدم الو�ضوح؛ حيث يقول »وهكذا عا�شت الجزائر في 
الفترة بين 1962 �إلى 1965 مرحلة تميزت بعدم الو�ضوح، فلا هي بالجزائر الا�شتراكية ولا هي بالجزائر الر�أ�سمالية )على الأقل 
من ناحية ال�شعارات( ولا هي بالجزائر التي تريد �أن تبني وتحل الم�اشكل الم�ستعجلة والم�اشكل ال�ضرورية، ولا هي حددت 
�أ�سبقياتها واختارت �أولوياتها«، انظر: وزارة الإعلام والثقافة، خطب الرئي�س بومدين 2 جويلية 1973-3 دي�سمبر 1974، 

مج. 5: 319.
)13)) محمد بغداد، من الفتنة �إلى الم�صالحة: �أزمة الحركة الإ�سلامية في الجزائر )الجزائر: دار الحكمة، د.ت.(: 84.



57	 �سبتمبر 2013

والمعار�ض��ات؛ وبناء مركز �سيا�سي قوي وم�ستقر لم يزل حلمًا بعيد المنال؛ �إذ �إن عديد الرموز 
ال�سيا�سيي��ن اختاروا الخارج لمعار�ض��ة النظام الجزائري والتعري�ض ب��ه، ومن بين ه�ؤلاء وزراء 
�سابق��ون و�سيا�سيون وق��ادة ع�سكريون جاء بع�ضه��م مع الانقلاب نف�سه؛ ب��ل �إن بع�ضهم ممن 
كان �سن��دًا له��ذا الانقلاب قاد من الداخل مح��اولات انقلابية جدي��دة كادت تع�صف بالنظام 
الولي��د)14)). �أما عل��ى ال�صعيد الدولي ف�إن �أزمة ح��دود الجزائر مع جيرانه��ا المغاربيين بقيت 
ماثل��ة �أمام الجميع، وال�صراع العربي الإ�سرائيل��ي كان في �أوجه، وقطبا الحرب الباردة ي�سعيان 
�إل��ى ا�ستمالة الدول حديثة الا�ستقلال ومحاول��ة �إلحاقها بف�اضئهما الأيديولوجي وال�سيا�سي... 
ف��ي ظل ه��ذه المتغيرات-وغيرها-المحلية والدولية ح��ددت ال�سلطة �أولوياتها وح�سم��ت في اختياراتها 
وتوجهاته��ا الأيديولوجية وال�سيا�سية وقررت بكل �صرامة عدم ال�سماح لأي جهة �أن تخل بجدول �أعمالها 

واختياراتها)14)). 

�إن تتبع فترة الحكم البومديني منذ جوان 1965 �إلى دي�سمبر 1978 يك�شف لنا �أن حر�ص 
ه��ذا الأخير على تنزيل هذه الاختي��ارات وو�ضعها مو�ضع النجوز الفعلي قد انجرّت عنه عديد 
ردود الفع��ل م��ن �أطراف كثيرة مكوّنة للمجتمع الجزائري، وعل��ى �أ�سا�س هذه الأفعال وردود 

الأفعال ت�شكّلت ف�صول من حياة هذا المجتمع خلال الفترة المذكورة.

�إنن��ا ملزم��ون لكي نفهم جوانب مما يخ�ص مو�ض��وع بحثنا المتعلق بالحرك��ة الإ�سلامية �أن نتتبع بع�ض 
ه��ذه الف�ص��ول �سواء تعلق الأمر بجوانبها الأيديولوجية �أو الاقت�صادية �أو الثقافية، فمح�صلة ما انبثق في 
ال�ساحة الجزائرية في تلك المرحلة التاريخية كان نتاجًا لما اعتمل فيها من تلك الأفعال وردود 
الأفعال؛ حي��ث كوّنت الأر�ضيات ال�صلبة للتعبئة والتعبئة الم�اضدة ونمو الحركات الاجتماعية 

في الجزائر، ومنها على الخ�صو�ص الحركة الإ�سلامية.

 الاختيارات الأيديولوجية

�إذا كان النظ��ام البنبل��ي قد ورث من بع���ض �أدبيات الحركة الوطني��ة الجزائرية، ومن بع�ض 
�أدبي��ات الثورة التحريرية )�أر�ضية ال�صومام، برنامج طرابل���س..( مطمح تحقيق الا�شتراكية بما 
تحيل �إليه من معاني التعاون والم�اشركة والتكامل)14))، ومن قيم العدالة والم�ساواة، ف�إنه �أ�صبح 

)14)) في 1966 هرب الب�شير بومعزة و�أحمد مح�سا�س وهما ع�ضوان في مجل�س قيادة الثورة �إلى باري�س و�أعلنا معار�ضتهما لنظام 
بومدين، وبعد المحاولة الانقلابية للعقيد الطاهر الزبيري في دي�سمبر 1967، اختلف قايد �أحمد الذي عين على ر�أ�س 
حزب جبهة التحرير مع بومدين وفرّ هو الآخر �إلى المغرب لاجئًا، وقبل ه�ؤلاء جميعًا ا�ستمر كريم بلقا�سم في معار�ضة 
نظام بومدين بعدما عار�ض نظام ابن بلة حتى تم اغتياله في فرانكفورت الألمانية في �أكتوبر 1970، كما تمت ت�صفية محمد 

Benjamin STORA:  253-254 :خي�ضر بمدريد �شهر يناير 1967، انظر
)14)) بغداد، من الفتنة �إلى الم�صالحة: 85.

)14)) ميلود �سفاري، »ال�صراع بين الدين والأيديولوجيا في الجزائر غداة الا�ستقلال«: 77.
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�أكثر �إ�ص��رارًا على تطبيق بع�ض مدلولاتها كما تحيل �إليها الأدبيات المارك�سية. و�إذا كان تطبيق 
الا�شتراكية قد اتخذ مع ابن بلة طابع الت�سيير الذاتي ف�إنه مع بومدين �سينطلق من �شعار الثورات الثلاث 
)ال�صناعي��ة والزراعية والثقافية( والت�أميمات الكبرى �أواخر ال�ستينيات وبداية ال�سبعينيات، ومن 

�شعار تحقيق المجتمع الا�شتراكي. 

ولا�ستج�الء الاختيارات الأيديولوجي��ة الكبرى للدولة الجزائري��ة و�إدراك ملامح م�شروع 
المجتم��ع المزمع بن�اؤه في عه��د الت�صحيح الثوري ف�إنه ينبغي الرج��وع �إلى الن�صو�ص الر�سمية 
الت��ي �أنتجها النظ��ام الحاكم بعد �أن ا�ستقرت ل��ه ��شؤون الحكم. فمن المعل��وم �أنه بعد و�صول 
بومدين لل�سلطة ومن منطلق ال�شرعية الثورية الجديدة حل كل الم�ؤ�س�سات الد�ستورية )الجمعية 
الوطني��ة، المكت��ب ال�سيا�سي للح��زب( و�ألغى العمل ب��كل المواثيق والن�صو���ص ال�سابقة بدءًا 
بد�ست��ور 1963 وميث��اق 1964، لينتج بعد فترة من التجري��ب ال�سيا�سي-والبحث عن ج�سر 
للانتقال من مرحلة ال�شرعية الثورية والتاريخية �إلى مرحلة ال�شرعية ال�شعبية المبنية على الاختيار 
الانتخابي)14))-ن�صو�صه الخا�صة وعلى ر�أ�سها ميثاق 1976 ود�ستور 1976 اللذان يلخ�اصن 

الت�صور البومديني للدولة والمجتمع الجزائريين.

لق��د م�ضى بومدين في اتجاه الاختيار الا�شتراكي تحت ت�أثير بع�ض الظروف والأفكار؛ فهو 
)�أي بومدي��ن( م��ن حيث �أ�صول��ه الاجتماعية متحدر من عائلة ريفية فقي��رة، لذلك لا غرابة �أن 
ت�ستهوي��ه الفكرة الا�شتراكية التي تروّج لقيم العدال��ة الاجتماعية والم�ساواة، وقد نقل عنه قوله 
»لقد اتفقنا �إذا ما بقينا �أحياءً على موا�صلة الطريق، فالمقاتلون لم يقوموا بالثورة حتى ي�صبحوا خما�سة 
ا- للم�ضي في اتجاه الاختيار الا�شتراكي المناخ  ل��دى الملّاك الجزائريين«)14)). وقد �شجعه-�أي�ضً
الدولي المتميز-خلال الفترة ال�ستينية وال�سبعينية- بالانت�اشر والرواج الوا�سع للفكر الا�شتراكي 
والأيديولوجي��ا الي�ساري��ة. وهكذا م�ضى بومدين ف��ي تنفيذ قناعاته ور�ؤيت��ه الخا�صة حول بناء 
الدولة والمجتمع معتمدًا في ذلك على تحالف تكتيكي مع دول المع�سكر الا�شتراكي والي�سار 

المارك�سي الجزائري وبالخ�صو�ص بعد 1972 )14)).

)14)) حتى ولو كان ذلك بطريقة �شكلية ومظهرية، فقد با�شرت ال�سلطة الجديدة تنظيم مجموعة من الانتخابات بدءًا من الانتخابات 
البلدية )انتخابات 1967 و1971 و1973( والولائية )انتخابات 1969 و1974 و1975( ثم الرئا�سية )انتخابات 

دي�سمبر 1976( والت�شريعية )انتخابات فبراير 1977(، مع تنظيم ا�ستفتاء على الميثاق الوطني في 27 جوان 1976.
)14)) ال�صيداوي، »�صراعات النخب ال�سيا�سية والع�سكرية في الجزائر«: 71.

)14)) �إ�سماعيل قيرة و�آخرون، م�ستقبل الديمقراطية في الجزائر: 108؛
Enhaili and Adda, État & Islamisme au  Maghreb,  http://meria.idc.ac.il/journal_fr/
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قراءة في ميثاق 1976
يع��د ميث��اق 1976 –مثلما ج��اء ف��ي مقدمته-الحلقة ال�ساد�س��ة �ضمن �سل�سل��ة الن�صو�ص 
 Clarification politique( والمواثيق التي �أفرزتها عملي��ة التو�ضيح ال�سيا�سي والبلورة الأيديولوجي��ة
et progrès idéologique( ب��دءًا بنداء �أول نوفمبر و�أر�ضية ال�صومام، ثم برنامج طرابل�س، وميثاق 

الجزائر، وو�صولًا �إلى بيان الت�صحيح الثوري)14)). 

والميثاق هو عبارة عن وثيقة توجيهية عدت-كما �أ�اشرت �إلى ذلك المادة الثانية من القرار الرئا�سي 
رقم 57-76 الم�ؤرخ ف��ي 5 جويلية 1976-م�صدرًا �أ�سا�سيًّا ل�سيا�سة الأم��ة وقوانين الدولة)14)). 
وتب��رز �أهمي��ة الميثاق في �أنه ج��اء بعد فترة من التجري��ب ال�سيا�سي ا�ستمرت م��ن 1965 �إلى 
1975؛ فبع��د عقد من التغيير الحا�ص��ل في م�ستوى قيادة الدولة الجزائرية �أعلن بومدين ع�شية 
الاحتف��ال بالذكرى العا�شرة للت�صحي��ح الثوري في خطاب ر�سمي ما يمك��ن �أن نت�أوله ب�أنه نية 
للنظ��ام الحاكم في الانتقال نحو مرحلة جديدة في ت�سيير ��شؤون الدولة والمجتمع، هي مرحلة 
الم�ؤ�س�س��ات )ولو في �صيغتها ال�شكلية كم��ا �أ�سلفنا(؛ حيث �أعلن عن م�شروع ميثاق وطني هو 
ف��ي طور الإعداد، وعن انتخاب��ات ت�شريعية ورئا�سية. وفي 26 �أفري��ل 1976 ن�شر الم�شروع 
التمهي��دي للميثاق وانتظمت لإثرائه حملات وا�سعة م��ن النقا�اشت العامة في الأحياء ال�سكنية 
و�أماكن العمل، وفي المدينة كما في الريف، ليتم اعتماده بعد ا�ستفتاء �شعبي �شهر جوان 1976 

بن�سبة 98.50 % من الأ�صوات المعبر عنها)14)).

�إن �إر�س��اء قواعد دولة تتميز بالا�ستقرار والقوة، والانتقال بالبلاد من حالة الفو�ضى �إلى طور 
م��ن التنظي��م المحكم للمجتمع-مثلما جاء ف��ي بيان الت�صحيح الثوري-يتطل��ب �إرادة �سيا�سية 
قوية، ومفهومية )�أيديولوجيا( وا�ضحة تقود جهود الجزائريين للم�ضي في هذا الاتجاه، وقد عُدَّ 

هذا الميثاق الوطني �أ�سا�سًا لتحقيق ذلك.

لقد ت��م الت�أكيد في هذا الأخير عل��ى �أهمية �أن تتوحد الجهود لتدعي��م ال�سيادة والا�ستقلال 
الوطن��ي، والكف��اح �ضد التخل��ف و�ض��د ا�ستغلال الإن�س��ان للإن�س��ان، وبناء اقت�ص��اد وطني 
ع�ص��ري...، غير �أن كل ذلك لن يتحقق �إلا في �إطار مذهبي وا�ضح هو �إطار الاختيار الا�شتراكي الذي تم 
التن�صي���ص على �أن��ه »اختيار لا رجعة فيه«)14)). ومن هذا المنطلق ت��م النظر للا�شتراكية في الجزائر 

 République Algérienne Démocratique et Populaire, Front de libération nationale, Charte. ((14(
Nationale 1976: 7.

Ibid: 6. ((14(
Benjamin STORA: 257. ((14(

)14)) مثلما تم الن�ص عليه في المادة 10 من د�ستور 1976، انظر: 
 République Algérienne Démocratique et Populaire, Front de libération nationale, 	

Constitution 1976: 7, 14.



كرا�سات علمية 23 	60

عل��ى �أنها »حركة حتمي��ة لا رجعة فيها« فمثلما »كللت الثورة الم�سلحة بالن�صر ف�إن الا�شتراكية 
�ستتوج بالنجاح«)15)).

�إن تحقيق الا�شتراكي��ة وو�ضع الخيار الا�شتراكي-الذي هو نتيجة طبيعية لكل ذلك الكفاح 
والمقاومة الم�سلحة �ضد الا�ستعمار-مو�ضع التنفيذ �ضرورة ملحة، ولا يمكن �أن تكون المرحلة 
التاريخي��ة الراهنة-مثلما ج��اء في الميثاق دائمً��ا- �سوى مرحلة الدع��م الا�ستراتيج��ي للا�شتراكية 
والتمهيد لانت�صارها النهائي. و�إعطا�ؤها في بلادنا محتواها النظري والتطبيقي الملائم هو ما و�ضع من �أجله 

الميثاق الوطني)15)).

ويم�ض��ي مح��ررو ن�ص الميث��اق في الدفاع ع��ن الخي��ار الا�شتراك��ي م�ستخدمين جهدهم 
الخطاب��ي والبلاغ��ي الكبير للت�أكيد على �أهمي��ة هذا الخيار و�ضرورته، م�ؤكدي��ن على �أنه لي�س 
اختي��ارًا تع�سفيًّا، بل هو مح�صل��ة طبيعية للكفاح الوطني. ولا هو نظ��ام م�ستورد �أل�صق بج�سم 
الأم��ة، و�إنما ه��و م�سيرة حية ت�ضرب بجذوره��ا في �أعماق الكفاح من �أج��ل التحرير الوطني 

وترتبط ارتباطا وثيقا بلاأمة الناه�ضة وبم�صيرها)15)). 

�أم��ا عن الطموح الذي يهدف �إليه الاختيار الا�شتراكي في الجزائر ف�إنه لا يقف عند م�ستوى 
تحقي��ق تغيير ق�شري لبنية المجتمع الجزائري، بل يهدف �إلى تغييرها )�أي بنية المجتمع( تغييرًا 
جذريًّا يم�س بلاأ�سا�س الروابط والعلاقات والمبادئ الموروثة عن التنظيم الاجتماعي التقليدي 
لجه��ة تعميم وغر�س مبادئ التنظي��م الا�شتراكي)15))، بمعنى ال�سي��ر بالمجتمع الجزائري نحو 
المبد�أ الأعلى الا�شتراكي، و�إعادة تكييفه في اتجاه �أن يتواءم مع �أخلاقيات ومتطلبات المجتمع 
الا�شتراك��ي مثلما نظّرت له الأدبيات الي�ساري��ة والا�شتراكية. مجتمع يذوب فيه الفرد ويتلا�شى 

ل�اصلح مطالب المجموع الاجتماعي.

�إذن، مثل غيره من ن�صو�ص الدولة الجزائرية الحديثة )برنامج طرابل�س، ميثاق الجزائر..( لم 
تخرج ن�صو�ص ميث��اق 1976 عن �إطار المذهبية الا�شتراكية؛ فال�شروحات العديدة والحديث 
المكث��ف عن الا�شتراكي��ة في مختلف ف�ص��ول و�أبواب الميث��اق، والا�ستخدام��ات المتكررة 
للمفهوم��ات والم�صطلح��ات ذات ال�صلة بلاأدبي��ات الي�سارية تبرز �إلى �أي م��دى و�صل ت�أثير 

الموجة الا�شتراكية �إبان تلك المرحلة على النموذج الدولتي الجزائري.

Charte Nationale 1976: 15. ((15(
Ibid: 29. 	((15(
Ibid: 24. ((15(
Ibid: 53. ((15(
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  قراءة في دستور 1976 
لا يختل��ف ن�ص د�ست��ور 1976 في روح��ه وم�ضمونه عن ن�ص الميث��اق الوطني من حيث 
احتفاله بالا�شتراكية كخيار للدولة الجزائرية الم�ستقلة؛ حيث تبرز القراءة الم�سحية للمواد التي 
انطوى عليها ت�أكيده على �ضرورة و�أهمية هذا الاختيار. وبدءًا من مقدمة الد�ستور �إلى �أبوابه الثلاثة 

بمختلف ف�صولها وموادها، تتكرر الإحالة على الا�شتراكية في غير ما مو�ضع.

�إن الدول��ة الجزائرية التي يرم��ي �إلى بنائها النظام المنبثق ع��ن »الت�صحيح الثوري« هي دولة 
ا�شتراكية بال�ضرورة، تتلخ�ص غايتها في تطوير �شخ�صية الفرد الجزائري �ضمن �إطار هذا الاختيار. 
اختيار يتيح له التعجيل بتخلي�صه من الا�ستغلال والتخلف، وي�ضعه مع كامل المجموعة الوطنية 
عل��ى طريق التقدم والرفاه من خلال المبا�ش��رة الميدانية لجملة من الإجراءات المج�سدة لعمق 
الاختي��ار الا�شتراكي كالثورة الثقافية، والثورة الزراعـية والـث��ورة ال�صناعية، و�سيا�سة التوازن الجهوي، 
والأ�سالي��ب الا�شتراكي��ة للت�سيير. ول�ضم��ان ا�ستمرارية هذا الخيار وحرا�ست��ه �أكدت عديد المواد 
الد�ستوري��ة الأخرى على جملة من الإجراءات الوقائية والردعية، فحتى ت�أخذ الا�شتراكية مداها 
من الانغرا�س في الواقع الاجتماعي الجزائري ينبغي العمل على ترقية الإن�سان الجزائري تعليمًا 

وتثقيفًا، و�إك�سابه وعيًا يتيح له تمثّل المبد�أ الأعلى الا�شتراكي والدفاع عنه. 

وف��ي هذا ال�صدد يح��دد الد�ستور للح��زب دورًا رياديًّا يمك��ن �أن يلعبه ف��ي التعبئة الدائمة 
لل�شعب المكون من العمال، والفلاحين وال�شباب والمثقفين الثوريين وذلك بتربيتهم عقائديًّا، 
وتنظيمه��م وت�أطيره��م من �أجل ت�شيي��د المجتمع الا�شتراك��ي. �أما م�ؤ�س�س��ات الدولة الأخرى 
كالق�اضء والجي�ش.. فعليها هي كذلك واجب تدعيم هذا الاختيار و�صيانته؛ فالجي�ش »هو �أداة 
الثورة في تنمية البلاد وت�شييد الا�شتراكية«، وم�ؤ�س�سة القــ�اضء لها دورها البالغ »في الدفاع عن 
مكت�سبات الث��ورة الا�شتراكية وحماية م�اصلحها«، ولا حجة لأي طرف-�سواء كان فردًا عاديًّا 
�أم م�س���ؤولًا في �أعلى هرم الدولة- �أن يم���س بعد ذلك بهذه الاختيارات، كما لا يمكن التذرع 
ب���أي ذريع��ة ل�ضرب �أ�س�س الثورة الا�شتراكية مهما كانت المب��ررات. وفيما يلي جدول يلخ�ص 

بع�ض مفردات الاختيار الا�شتراكي في هذا الد�ستور.
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جدول رقم )4( المفردات الدالة على الاختيار الا�شتراكي في د�ستور 1976 )15))

المفردات الدالة على الاختيار الأيديولوجيعدد المواد عنوان الف�صل 

/- تمهيد

- غاية الا�ستقلال ازدهار �شخ�صية الفرد وترقية 
الجماهير، في �إطار الاختيار الا�شتراكي. 

- الثورة الجزائريــة حـددت مذهبها ور�سمت 
ا�ستراتيجيتها على �ضوء الاختيار الا�شتراكي الذي 
لا رجــعــة فيه - تقوم دعائم الدولة الجزائرية .. 
على م�اشركة الجماهير .. وخو�ضها الن�اضل من 
�أجل التنمية التي ت�ستهدف خلق القاعدة المادية 

للا�شتراكية.

- الباب الأول: 
المبادئ الأ�سا�سية 
لتنظيم المجتمع، 

الف�صل الأول: 
الجمهورية

09  مواد

- الدولة الجزائرية دولة ا�شتراكية. - الميثاق الوطني 
هو الم�صدر الأ�سا�سي ل�سيا�سة الأمة وقوانين الدولة 

وهو الم�صدر الأيديولوجي وال�سيا�سي المعتمد 
لم�ؤ�س�سات الحزب والدولة.. وهو مرجع �أ�سا�سي 

ا لأي ت�أويل لأحكام الد�ستور. �أي�ضً

الف�صل الثاني: 
14  مادةالا�شتراكية

- الا�شتراكية اختيار ال�شعب الذي لا رجعة فيه - 
تحدد الثورة الا�شتراكية خطوط عملها.. للتعجيل 
بترقية الإن�سان.. وتمكين الجزائر من �إر�ساء قاعدة 

اجتماعية اقت�اصديــة متحررة مــن الا�ستغلال 
والتخلف �سيحظى النظام الاجتماعي والاقت�اصدي 

الذي ترتكز عليه الا�شتراكية بالتطوير الم�ستمر، 
بحيث ي�ستفيد من مزايا الرقي العلمي والتقني.

- ت�شكل الثورة الثقافية والثورة الزراعـية والـثورة 
ال�صناعية، والتوازن الجهوي، والأ�ساليب الا�شتراكية 

للت�سيير، المحاور الأ�سا�سية لبناء الا�شتراكية.

1976 المعدل في يناير 1980، انظر: الجمهورية الجزائرية  )15)) عمدنا في �أخذ هذه المقاطع الن�صية من الن�ص الإلكترون
http://www.apn-dz.org ،1976 الديمقراطية ال�شعبية، د�ستور
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المفردات الدالة على الاختيار الأيديولوجيعدد المواد عنوان الف�صل 

الف�صل الثالث: 
14  مادةالدولة

- هدف الدولة الا�شتراكية الجزائرية هو التغيير 
الجذري للمجتمع، على �أ�سا�س مبادئ التنظيم 

الا�شتراكي.

الف�صل الرابع: 
الحريات الأ�سا�سية 

وحقوق الإن�سان 
والمواطن

35  مادة

- حرية التعبير والاجتماع م�ضمونة، ولا يمكن 
التذرع بها ل�ضرب �أ�س�س الثورة الا�شتراكية. 

- يحدد القانون �شروط �إ�سقاط الحقوق و الحريات 
الأ�سا�سية لكل من ي�ستعملها ق�صد الم�سا�س بالد�ستور 

�أو... �أو بالثورة الا�شتراكية.

الف�صل ال�ساد�س: 
الجي�ش الوطني 

- ي�ساهم الجي�ش الوطني ال�شعبي، باعتباره �أداة الثورة 04  موادال�شعبي
في تنمية البلاد و ت�شييد الا�شتراكية.

الباب  الثاني: 
ال�سلطة وتنظيمها، 

الف�صل الأول: 
10 موادالوظيفة ال�سيا�سية

- جبهة التحرير الوطني هي الطليعة الم�ؤلفة من 
المواطنين الأكثر وعيًا، الذين تحدوهم المثل العليا 
للوطنية والا�شتراكية - منا�ضلو الحزب المختارون 

على الخ�صو�ص من بين العمال، والفلاحين 
وال�شباب، ي�صبون �إلى تحقيق هدف واحد و�إلى 

موا�صلة عمل واحد غايته الق�صوى انت�اصر الا�شتراكية 
- ت�شكل جبهة التحرير الوطني دليل الثورة الا�شتراكية 
و القوة الم�سيرة للمجتمع وهي �أداة الثورة الا�شتراكية 

في مجالات القيادة والتخطيط والتن�شيط  - ت�سهر 
جبهة التحرير الوطني على التعبئة الدائمة لل�شعب، 

وذلك بالتربية العقائدية للجماهير وتنظيمها وت�أطيرها 
من �أجل ت�شييد المجتمع الا�شتراكي.  
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المفردات الدالة على الاختيار الأيديولوجيعدد المواد عنوان الف�صل 

الف�صل الثاني: 
22 مادةالوظيفة التنفيذية

ي�ؤدي رئي�س الجمهورية اليمين كما الآتي: »وفاء 
للت�ضحيات الكبرى ولأرواح �شهداء ثورتنا المقد�سة 

�أق�سم بالله العلي العظيم �أن �أحترم الدين الإ�سلامي 
و�أمجده، و�أن �أحتــــرم الميثاق الوطني والد�ستور، 

وكل قوانين الجمهورية و�أحميها، و�أن �أحترم الاختيار 
الا�شتراكي الذي لا رجعة فيه..

الف�صل الرابع: 
- ي�ساهم القــ�اضء في الدفاع عن مكت�سبات الثورة 19 مادةالوظيفة الق�اضئية

الا�شتراكية وحماية م�اصلحها. 

الف�صل ال�ساد�س: 
- لا يمكن لأي م�شروع لتعديل الد�ستور �أن يم�س... 06  موادالوظيفة الت�أ�سي�سية

بالاختيار الا�شتراكي. 	

الاختيارات الاقت�صادية والاجتماعية )الثورة الزراعية والثورة ال�صناعية(

م��ع بومدين �ستع��رف الجزائر انطلاقة تنموي��ة عبر مبا�شرة عديد الم�اشري��ع الإ�صلاحية في 
مجالات ال�صناعة والزراعة؛ �إذ بعد ثلاث �سنوات من تجربة الت�سيير الذاتي )1965-1962( 
عم��د النظام المنبثق عن »الت�صحي��ح الثوري« �إلى و�ضع جملة من الإج��راءات العملية مو�ضع 
التنفيذ، بدءا بخلق �شكل جديد من التنظيم الاقت�اصدي الجزائري هو الم�ؤ�س�سات الوطنية الكبرى 
لتح��ل محل الم�ؤ�س�س��ات والم�اشريع الم�سيرة ذاتيًّا، ث��م مبا�شرة عملية الت�أمي��م الوا�سع للثروات 
الطبيعي��ة المعدني��ة والبترولي��ة، وت�أميم المن�ش���آت الم�صرفي��ة والت�أمينية، والنق��ل...، والعمل 
عل��ى خلق قطاع ع��ام وطني)15)). وتدعمت ه��ذه الخيارات في المج��ال ال�صناعي بم�شروع 
الإ�ص�الح الزراع��ي الذي �أقره مر�س��وم 71-73 ال�اصدر في 8 نوفمب��ر 1971 والهادف �إلى 
الحد من الملكية الخا�صة المو�سعة للأر�ض والما�شية، ومكافحة ظاهرة التغيب عن الأر�ض من 
خلال ت�أمي��م �أرا�ضي المُلّاك المتغيبين، و�أملاك الحبو�س والأوق��اف، وتزويد �صغار الفلاحين 
ا  وبالخ�صو���ص المعدمين منهم بقطع منا�سبة م��ن الأر�ض، وت�شجيع الفلاحين بت�سليمهم قرو�ضً

التجربة  �أ�شنهو،  ن�شوء الطبقات في الجزائر: 118 وما بعدها، وحول ت�شكل قطاع عام وطني؛ عبد اللطيف بن  )15)) الأزرق، 
الجزائرية في التنمية والتخطيط 1962-1980 )الجزائر: ديوان المطبوعات الجامعية، 1982(: 81-14.
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تمكنه��م من توفير معدات ولوازم الزراعة. وفي الجمل��ة تثوير وتحديث قطاع الفلاحة تحت 
�شعار »الأر�ض لمن يخدمها«)15)) لتحقيق الاكتفاء الذاتي والتحرر من التبعية الغذائية.

وتع��ززت هذه الإجراءات )ت�أميم، �إ�صلاح زراعي...( ب�صدور ميثاق 1976 الذي ن�ص في 
العديد من فقراته وتوجيهاته-باعتباره وثيقة مرجعية لل�سيا�سات التنموية في البلاد- على �أهمية 
و�ض��رورة تعزيز ما ا�صطل��ح عليه بالثورة ال�صناعية والثورة الزراعية، معتب��رًا �أن »م�سار الت�شييد 
الا�شتراكي قد اجتاز مرحلته الحا�سمة في �سنة 1972 بال�شروع في تطبيق الثورة الزراعية«)15)). 
فالث��ورة الزراعية من خ�الل الإج��راءات ال�سابق��ة؛ �أي »بتفكيكها للملكي��ة العقارية الكبرى 
ا للم�ساح��ات الزراعية، وعدد �أ�شجار النخيل، ور�ؤو�س الما�شية، ا�ستطاعت �أن  وتحديدها �أي�ضً
توزع على الفلاحين بدون �أر�ض، وعلى الرعاة الم�ستغَلين، و�سائل الإنتاج التي كانوا في �أم�س 
الحاج��ة �إليها لكي يعي�شوا حياة كريمة، و�أن تعطي عمله��م معناه كاملًا، و�أن ت�سهم بالتالي في 
ترقيته��م ك�أنا�س �أحرار«)15)).  كما هدفت عملي��ة الإ�صلاح الزراعي)15))�إلى تحقيق تغيير على 
م�ست��وى العلاقات الاجتماعية وطرق الإنتاج في الو�سط الريف��ي، ومكافحة ا�ستغلال الإن�سان 
للإن�سان، وتحطيم قيود النظ��ام الاقت�اصدي القائم على الا�ستغلال، وجعل العمل المنتج قاعدة 
�أ�سا�سية للنظام الاقت�اصدي والاجتماعي في الأرياف، وكذا محو الفوارق الاجتماعية بين الريف 
والمدينة. ولهذا الغر�ض و�ضع مخطط لبناء �ألف قرية ا�شتراكية عبر كامل التراب الوطني مو�ضع 
التنفيذ لترقية �شروط حياة الفلاح الجزائري، وتمكينه بالتالي من الإ�سهام في التنمية الوطنية في 

حدود الن�اشط الذي ي�ضطلع به. 

ف��ي مقابل القطاع الزراعي تم �إيلاء قطاع ال�صناعة اهتمامًا �أكبر؛ �إذ كان يُنظر �إليها على �أنها 
�أولوي��ة الأولوي��ات؛ فالبلاد-مثلما تم ت�أكي��ده- لي�ست في حاجة �إلى �سيا�س��ة جريئة في ميدان 
الت�صني��ع فح�سب، بل هي في حاج��ة �إلى ثورة �صناعية حقيقي��ة تنجز �ضمن منظ��ور ا�شتراكي باعتباره 
طريقًا وحيدًا ممكنًا لتحقيق التنمية، يمكن �أن يعطيها مدلولها العميق و�أبعادها ال�سيا�سية)16)).

�إن ه��ذه الثورة ال�صناعي��ة ت�ستهدف بلاإ�اضفة �إل��ى التنمية الاقت�اصدية للب�الد تغيير الإن�سان 
ورفع م�ستواه التقني والعلمي، و�إعادة ت�شكيل بنية المجتمع الجزائري. كما تهدف �إلى �إدخال 

)15)) في بع�ض خطاباته ي�ؤكد الرئي�س بومدين على الفرق بين الإ�صلاح الزراعي والثورة الزراعية؛ حيث يرى �أن الفرق بينهما 
جوهري »لأنه �إذا كان الإ�صلاح الزراعي يرمي...�إلى تحديد الملكية وتوزيع الأرا�ضي على الذين لي�س لهم �أر�ض، فالثورة 
الم�ساواة  ت�سوده  القديم  المجتمع  �أنقا�ض  تغييًرا جذريًّا، وخلق مجتمع جديد على  الريف  تغيير و�ضعية  �إلى  ترمي  الزراعية 
�أن  هو  �شعارًا  وقد طرحنا  مبا�شرة،  فيها  يعملون  لمن  ا  ملكًَ ت�صبح  الأر�ض  �أن  بحيث  الا�ستغلال؛  من...  والعدل وخال 

الأر�ض لمن يخدمها«، انظر: خطب الرئي�س بومدين: 59-58.
Charte Nationale 1976: 29. ((15(

Ibid: 74. ((15( 
)15)) مثلما ورد الن�ص على ذلك في المادة 20 من د�ستور 1976.

.«Constitution 1976», no. 21: 18; Charte Nationale 1976: 78-79. 	((16(
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تغيي��رات عميقة على البنى الاقت�اصدية للبلاد للانتقال بها من اقت�اصد تقليدي مبني على القطاع 
الخدمي والن�اشطات الفلاحية �إلى اقت�اصد ع�صري متحرر من التبعية للخارج ومحقق للا�ستقلال 

الاقت�اصدي.

�إن الثورة ال�صناعية التي كانت تطمح الجزائر �إلى تحقيقها هي- مثلما ت�ؤكد مغنية الأزرق- 
ثورة »تهدف �إلى مد الجزائر ب�صناعة ثقيلة ت�ستخدم تكنولوجيا متقدمة، وتخلق وظائف، وتحوّل علاقات 
الإنتاج«)16)). على هذا الأ�سا�س انخرطت الجزائر منذ 1967 وطيلة فترة ال�سبعينيات في تطبيق 
 Les( نم��ط ال�صناعات الثقيلة ذات التقنية المتطورة، �أو م��ا �سمي بنموذج ال�صناعات الت�صنيعية
 François(الم�ستلهم من �أعمال الاقت�اصدي الفرن�سي فران�سوا بيرو )industries industrialisantes

Perroux( وبالخ�صو���ص من �أعمال دو برني�س )Gerard Destanne De Bernis()16)) معتمدة في 

ذل��ك على ا�ستيراد التكنولوجي��ات المتطورة من الولايات المتحدة و�ألماني��ا الغربية واليابان، 
وهو ما �أهّل الجزائر لبناء قاعدة �صناعية معتبرة، قبل �أن تعتر�ض هذا النموذج �صعوبات ميدانية 

لاحقة كان لها ت�أثيرها الكبير على مجمل التجربة التنموية في الجزائر فيما بعد.

الاختيارات الثقافية )الثورة الثقافية(

ه��ي الحلقة الثالثة في الم�ش��روع البومديني للنهو�ض بالمجتمع الجزائ��ري وتحقيق الوثبة 
التنموي��ة؛ حي��ث تم النظر للثورة الثقافي��ة على �أنها المحرك للثورات الأخ��رى، وكما جاء في 
الميث��اق ف���إن »تحقيق ا�شتراكية و�سائل الإنت��اج هو ال�شرط الم�سبق لبن��اء الا�شتراكية، ولكن من 
ال�ضروري �أن تكون مرفوقة بتحول فكري و�أخلاقي عميق... ولا يمكن �أن ت�ؤمّن م�سيرة الثورة ما لم تكيف 
الأخلاقيات الا�شتراكية الذهنيات وال�سلوك«)16))، فالتغيير المادي الحا�صل نتيجة الثورتين ال�صناعية 
والزراعي��ة م�شروط في نجاحه بتحقيق تغيير �أعمق ينبغي �أن يم�س بلاأ�سا�س وعي الأفراد، وكذا 
حفز وتعبئ��ة الطاقات الفكرية والأخلاقي��ة للمجموع الاجتماعي لتتجه نح��و العمل من �أجل 

التطوير الاجتماعي والاقت�اصدي للبلاد، والدفاع عن مكا�سب الثورة  الا�شتراكية. 

�إن عل��ى »الثورة الثقافية والأخلاقيات الا�شتراكية التي تنبثق منها -مثلما جاء في ن�ص الميثاق- 
اجتثاث بقايا الفكر الإقطاعي والق�اضء على بذور الأيديولوجية البورجوازية الجديدة«)16)).

وعمومً��ا ف�إن الاختيارات الثقافية تهدف �إجمالًا �إلى تكوي��ن �إن�سان جديد عبر الت�أكيد على 
�أهمية تدعي��م الهوية الوطنية الجزائري��ة، وت�شجيع التنمية الثقافية بمختل��ف �أ�شكالها، والعمل 

)16))	 الأزرق، ن�شوء الطبقات في الجزائر: 149.
.Benjamin STORA: 261-263 16)) بن �أ�شنهو، التجربة الجزائرية في التنمية والتخطيط 1962-1980: 46وما بعدها؛(

Charte Nationale 1976: 63-64. ((16(
Ibid: 13. ((16(
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عل��ى تطوير م�ستوى التمدر�س والكف��اءة التقنية، وكذا اعتماد �أ�سلوب ف��ي الحياة من�سجم مع 
مب��ادئ الثورة الا�شتراكية. �أما الو�سائ��ط المتو�سل بها لتحقيق هذه الأه��داف فقد �أكد الميثاق 
على �ضرورة و�أهمية التربية والتعليم الذي ينبغي �أن يكون جزائريًّا في برامجه واتجاهاته، وعلى 
�أهمية تعميق التكوين العلمي والتكنولوجي بغر�ض التحكم في العلوم والتكنولوجيا. كما تمت 
��ا �إلى �ضرورة العمل على تطوي��ر برامج محو الأمية وتعلي��م الكبار، وعلى �أهمية  الإ�ش��ارة �أي�ضً
التجهي��ز الثقافي، وتكوين المن�شطي��ن الثقافيين، ومكافحة الانحراف��ات والآفات الاجتماعية 
والبيروقراطية وال�سلوك الإقطاعي والانحرافات الم�اضدة للثورة، والعمل على ترقية المر�أة)16)).

�إلا �أن الملف��ت للانتب��اه هو ت�أكيد الميثاق على ق�ضية التعريب وعل��ى �أهمية اللغة العربية كلغة 
وطني��ة وكعن�صر �أ�سا�سي للهوية الثقافي��ة لل�شعب الجزائري، وعلى �ض��رورة تعميم ا�ستعمالها، 
وهو الأمر الذي تم مبا�شرته فيما بعد وبكثافة خا�صة بعد الإ�صلاحات التي عرفها قطاع التعليم 

الجامعي، والتعليم العام الذي نظمته �أمرية 16 �أفريل 1976.

الر�ؤية الجديدة للعامل الديني وموقع الإ�سلام في منظومة الحكم البومديني

يع��د البح��ث عن موق��ع الدين ف��ي معادلة الحك��م البومديني مهمً��ا للغاية، ذل��ك �أن لهذه 
المو�ضوعة وم�سلكيات التعامل معها في هذه المرحلة ت�أثيرات بارزة على م�سار ت�شكل وتبلور 

الحركة الإ�سلامية في الجزائر. 

فهل تغيرت مع الرئي�س بومدين النظرة للعامل الديني في بعديه القيمي-الثقافي، والطقو�سي-
العب��ادي، وبالتال��ي دوره وت�أثيره في الن�سيج العام للمجتمع؛ وم�س��ار حركة التنمية والتحديث 
اللت��ان تمت مبا�شرتهما؟ �أم �أن النظرة �إليه في هذه الفترة لا تختلف كثيرًا عن النظرة نف�سها التي 

تكر�ست على عهد الرئي�س �أحمد بن بلة؟

�إن عملي��ة الحفر التاريخي في تلك المرحلة حيال هذه المو�ضوعة تبين لنا �أن موقف النظام 
البومديني والنخبة الحاكمة في الجزائر منها يتميز بالتناق�ض وعدم ال�صراحة؛ فمن جهة تعمد هذه 
النخب��ة �إلى �سن بع�ض الإجراءات التي ت�سير في اتجاه �إثراء هذا المكون الهويتي الوطني )الدين 

الإ�سلامي(، ومن جهة ثانية تعمد �إلى بع�ض الممار�سات المناق�ضة للاتجاه الأول. 

لق��د تميزت المرحلة البومدينية-مثل �سابقتها البنبلية-»بتوظيف الإ�سلام توظيفًا دائمًا  	
]ولك��ن ب�ش��كل �أكثر كثاف��ة[ بهدف خلق �إجماع وطن��ي و�شعبي عارم ح��ول اختيارات بومدين 

. Charte Nationale 1976: 64-7216)) »المادة 19«، د�ستور 1976؛(
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الا�شتراكي��ة«)16))، وف��ي هذا ال�سياق يمكن �أن ن�سجّل كيف تم ح�ش��د وتعبئة الرموز والم�ؤ�س�سات 
وال�شخ�صيات الدينية لتحقيق الالتفاف اللازم حول م�شروع تنمية البلاد في ظل الأنموذج الا�شتراكي. 

�إن الإ�س�الم نظر �إليه في هذا ال�صدد كعام��ل منوطة بعهدة الدولة حرا�سته، لذلك ف�إن �إلحاقه 
ب�أجهزته��ا كان خيارًا �أ�سا�سيًّا ي�ضمن �سيطرتها على الحق��ل الديني )Le champ religieux(كبعد 
هام من �أبعاد الحقل الثقافي المراد هو الآخر ال�سيطرة عليه وتوجيهه. وهكذا �أ�صبحت الدولة- 
بمحاولته��ا م�أ�س�س��ة )Institutionnalisation( الدين م��ن خلال ت�شكيل �إ�س�الم دولة ي�ضطلع به 
رج��ال دين )Clergé( ر�سميون يتم تكوينهم في المعاهد المعدة لهذا الغر�ض)16))؛ وبما �أن�ش�أته 
م��ن م�ؤ�س�سات لإدارة ورعاية ال�ش�أن الديني )المجل�س الإ�سلامي الأعلى، وزارة التعليم الأ�صلي 
وال�ش���ؤون الدينية...()16))- تحتك��ر تمثيلية الدين وتقدم قراءتها الخا�صة ل��ه، بما ي�ضمن ن�شر وتعميم 

اختياراتها الكبرى.

و�إذا كان��ت الج��ر�أة لم تذهب بالنظام الحاكم �إلى حد الف�صل بي��ن الدين والدولة، �أو اعتبار 
الدي��ن م�س�ألة �شخ�صية ف���إن بع�ض توجهاته كان��ت ت�شي ب�أن له مقاربة خا�ص��ة حيال مو�ضوعة 
الدين؛ فقد اتجهت بع�ض جهوده-مثلما بينَّا- �إلى محاولة توظيف الإ�سلام بما يخدم ت�صوراته 
واختيارات��ه وي�ضفي عليه��ا نوعًا من الم�شروعية؛ حي��ث تم �إلحاق الم�ؤ�س�س��ات الدينية وعلى 
ر�أ�سه��ا م�ؤ�س�سة الم�سجد لت�صبح قناة من قنواته ال�سيا�سية والأيديولوجية. كل ذلك من �أجل الإبقاء 
عل��ى الدين داخ��ل مجال هيمنته، للظفر-ف��ي النهاية- بهيمنة كلية على المجتمع عل��ى اعتبار ما ي�شغله 

الإح�سا�س الديني، والتعلق بلاإ�سلام من حيز هام في ال�ضمير ال�شعبي. 

لق��د حاول النظام الحاكم به��ذه الم�سلكية خلق توافق وان�سجام بي��ن م�شروعه الاجتماعي 
ذي الطبيع��ة ال�شعبوي��ة ومتطلبات ا�سترج��اع الهوية الوطنية التي اعتبر الإ�س�الم �أحد مكوناتها 
الأ�سا�سية)16))، لذلك لا غرابة �أن نلحظ من جهة ت�شديدًا على الانتماء الإ�سلامي للجزائر، ومن 
جهة ثانية اتجاهًا نحو تكري�س الخيار الا�شتراكي في المجال الاجتماعي والاقت�اصدي والثقافي.

�إن تتبع هذا الم�سار عبر ثنائية المبد�أ النظري-التطبيق الميداني يك�شف لنا بو�ضوح الازدواجية 
الت��ي كانت تطب��ع توجهات ال�سلطة نح��و ال�ش�أن الدين��ي؛ �إذ بالرجوع �إل��ى الن�صو�ص النظرية 

)16)) ونا�س، الدولة والم�س�ألة الثقافية في المغرب العربي: 104.
Labat, Les islamiste algériens: 67. ((16(

)16)) �أُن�شئ المجل�س الإ�سلامي الأعلى في 18 فبراير 1966 وتر�أ�سه ال�شيخ �أحمد حماني الع�ضو ال�سابق في جمعية العلماء، وتم 
تحويل وزارة الحبو�س �إلى وزراة للتعليم الأ�صلي وال��شؤون الدينية بدءا من �شهر جويلية 1970 لتعمل وفق مقاربة جديدة: 
هي الم�ساهمة في �إعداد �سيا�سة ثقافية وتحقيق ترقية الدين الإ�سلامي، و�إ�صدار الفتاوى، و�إدارة ومراقبة الأملاك الوقفية، 

وت�أطير معاهد التعليم الأ�صلي �إلى حين �إنهاء هذا النوع من التعليم بعد عام 1975 نتيجة �ضغط الي�سار المارك�سي.
)16)) عرو�س الزبير، »الدين وال�سيا�سة في الجزائر انتفا�ضة �أكتوبر 1988 نموذجًا«، في الإ�سلام ال�سيا�سي. الأ�س�س الفكرية والأهداف 

العملية، �إ�شراف محمود �أمين العالم )القاهرة: دار الثقافة الجديدة، 1989(: 188.
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المرجعي��ة المنتجة ف��ي مرحلة حكم الرئي�س بومدين )ميثاق ود�ست��ور 1976( نكت�شف ذلك 
الاحتف��ال والت�أكيد على محورية البعد الديني الإ�سلام��ي كمكوّن تتعرف به ال�شخ�صية الوطنية 
الجزائري��ة؛ فال�شع��ب الجزائري-مثلم��ا ن�ص علي��ه الميثاق-�شعب م�سل��م، والإ�سلام هو دين 
الدول��ة، وهو �أحد المقوم��ات الأ�سا�سية لل�شخ�صي��ة التاريخية للجزائ��ر)17))، �إلا �أن الممار�سة 
العملي��ة والتطبيق الميداني يبرز لنا نوعًا م��ن الانتقائية والتوظيف الخا�ص للدين الإ�سلامي فيما 

يتوافق مع نظرة ال�سلطة واختياراتها.

وبخ�صو�ص هذه الق�ضية يميز �أحد الباحثين من زاوية تحليلية)17)) بين: تثمين النظام البومديني 
للمعط��ى الدين��ي الإ�سلامي في بع��ده الثقافي الهويات��ي، و�إهماله في بع��ده الطقو�سي-العب��ادي؛ فالنظرة 
�إل��ى الدين الإ�سلامي ف��ي هذه المرحلة اتجهت �إل��ى محاولة مزاوجت��ه بالا�شتراكية؛ حيث تم 
النظ��ر �إلي��ه كمرجعي��ة ثقافية للأم��ة الجزائرية؛ لأنه �شكّل ف��ي لحظة تاريخي��ة مخ�صو�صة هي 
اللحظ��ة الا�ستعمارية، عقيدة وثقافة مغايرة لتلك الت��ي كانت تعمل على تحقيقها الأيديولوجيا 
الا�ستعماري��ة، وه��ذا �أهّله لكي ينظر �إليه بع��د الا�ستقلال كقاعدة لتحقي��ق الوحدة، ومحو �أي 

تعددية �أو انتماء �إثني في نطاق المجتمع الجزائري. 

عل��ى ه��ذا الأ�سا�س اتجه خط��اب ال�سلطة �إلى تزكي��ة البعد الثقافي-الح�ض��اري والهوياتي 
للإ�سلام �أما النظر �إليه كنظام عبادي-طقو�سي ون�سق قيمي معياري، فقد كان �أقل اعتبارًا؛ حيث تراجعت 
مظاهر التدين في هذه المرحلة، وبرزت �إلى ال�سطح عديد الظواهر المنافية لروح الإ�سلام)17)). 
ناهي��ك عن تكري�س تهمي�ش الإ�سلام ف��ي مرجعية الدولة ال�سيا�سية والاقت�اصدية، وعدم الاعتقاد 

في فعاليته وجدواه كنظام �سيا�سي واقت�اصدي.

حقيقة لقد �سارت بع�ض المبادرات اللاحقة في اتجاه الا�ستدراك على البعد القيمي المعياري 
للدي��ن الإ�سلام��ي و�إحداث م��ا ي�سميه جي��ل كيب��ل )Gilles Kepel( وبع�ض الكت��اب الغربيين 
بلاأ�سلم��ة م��ن ف��وق )Islamisation par le haut(؛ حيث عمدت ال�سلطة �إل��ى تد�شين جملة من 
الإجراءات؛ كالحملة على انحطاط الأخلاق في �صيف وخريف �سنة 1970، وا�ستبدال عطلة 
نهاي��ة الأ�سب��وع بيوم الجمعة بدلًا من ي��وم الأحد بدءًا م��ن 16 �أوت 1976، و�إلغاء المدار�س 

)17)) ورد التن�صي�ص في د�ستور 1976 على �أن: الإ�سلام دين الدولة )المادة: 02(، والرئي�س يمجد الدين الإ�سلامي ويحترمه 
)المادة: 110(، ا�شتراط �أن يكون رئي�س الدولة م�سلمًا )المادة: 107(، رف�ض الم�سا�س بدين الدولة في �أي م�شروع تعديل 

د�ستوري لاحق )المادة: 195(.
)17)) بن عتو بن عون، »�إ�شكالية الإ�سلام والا�شتراكية في الخطاب الإيديولوجي في الجزائر بعد الا�ستقلال«، مجلة علوم �إن�سانية، 

www.ulum.nl ،)2008 العدد 39 )خريف
�أكثر  �أن من  اعتبروا  الإ�سلامية؛ حيث  الحركة  تيارات  بقياديين من مختلف  التي جمعتنا  المقابلات  لم�سناه في كل  ما  )17)) هذا 
محفزات انطلاق حركة �إ�سلامية في الجزائر في تلك المرحلة التاريخية هو ذلك الابتعاد عن الالتزام بتعاليم الإ�سلام كترك 
المادية  الأخلاقي، والنزعات  التف�سخ الاجتماعي والانحراف  بعباداتهم، وانت�اشر مظاهر  بالملتزمين  ال�صلاة والا�ستهزاء 

والعدمية والإلحادية... في المجتمع العام والمجتمع الجامعي على وجه الخ�صو�ص.
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الأوروبي��ة ذات التوج��ه التب�شيري، واقتلاع العرائ�ش والكروم الموجه��ة ل�صناعة الخمر)17))، 
ومنع تربية الخنزير عبر كامل التراب الوطني بمر�سوم 27 فبراير 1975 )17))، ورعاية عمليات 
بن��اء وتو�سعة الم�ساجد و�أماكن ال�صلاة ...�إلخ، لكن الإطار العام الذي كان يحكمها هو �إطار التنازل 
ال�شكل��ي وتح�سين المظهر مثلما عبر عن ذلك ماي��كل ويلي�س)17))، وامت�اص�ص الغ�ضب ال�شعبي، 
والظه��ور بمظهر الم�ؤتم��ن على الدين والحافظ له، وبالتالي قطع الطري��ق �أمام الحركة الاجتماعية 
الإ�سلامي��ة التي ب��د�أت حينها تتبل��ور متخذة من مثل ه��ذه المو�ضوعات �أر�ضي��ة للتعبئ��ة و�أ�سا�سًا للن�شاط 

والاحتجاج. 

�إن التخريج��ة الت��ي ح��اول النظام �صوغه��ا والترويج له��ا ممثلة في الرب��ط والمزاوجة بين 
الا�شتراكي��ة والإ�س�الم، و�إبراز �أوجه القراب��ة بينهما، وتبرير توافقهما من حي��ث �إنهما ي�ؤكدان 
عل��ى العدال��ة الاجتماعية ونبذ الا�ستغلال... ل��م تُجدِ نفعًا؛ حيث ا�ستم��رت كثير من العنا�صر 
الي�سارية المتنفذة ت�شجب الدين الإ�سلامي وتتهمه بالرجعية، وتعتبره عاملًا من عوامل التخلف 
والرك��ود الاجتماعي. بل �إن بع�ض الم�سلكيات الأخرى للنظام الحاكم تبين بما لا يدع مجالًا 
لل�شك اندراجه الوا�ضح )�أي النظام( في �إطار �أيديولوجي مارك�سي يعطي للعنا�صر المادية الأولوية بامتياز، 
م�ستبع��دًا �أن تكون القي��م الروحية-التي ي�شكل الإ�سلام من حيث هو دي��ن عمقًا لها- �صالحة لبناء 
المجتم��ع اقت�صاديًّ��ا واجتماعيًّا)17))، متبنيًا في ذلك مقاربة خا�صة في تف�سير عوامل التخلف الذي 
تعان��ي منه الجزائر كجزء من العال��م الإ�سلامي. فما �أ�اصب هذا الأخي��ر من انحطاط لا يمكن 
تف�سيره بلاأ�سباب الأخلاقية البحتة، بل �إن هناك عوامل �أخرى ذات طابع مادي واقت�صادي-اجتماعي، 
وه��ي العوام��ل ذات ال�شوكة والغلب. المح�صلة في النهاية هي �إن طريق التنمية لا يمكن مقاربته روحيًّا 
�أو دينيًّ��ا ب��ل ماديًّا، وهو ما يفي��د �أن ال�شعب الجزائري ومعه ال�شع��وب الإ�سلامية محكوم عليها 
ب���أن تختار �إم��ا طريق التطور والتقدم من خلال تبنيها للاختيار الا�شتراكي الحداثي، �أو �أن تبقى 

فري�سة للتخلف مهما كان تم�سكها بدينها)17)). 

)17))  كانت حكومة بومدين قد �صرحت لتجار الخمر ع�شية 19 جوان 1965 و�سمحت لهم بت�سويق منتجاتهم بعد �أن ح�صل 
ت�ضييق عليهم في فترة حكم الرئي�س ابن بلة، انظر: رابح بلعيد، »الجزائريون يف�سدون با�سم التعاون الثقافي«.
Voir: George Anawati and Maurice Borrmans: 221-222; Benjamin Stora: 286-287. ((17(

)17)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 68.
)17)) �سوف يت�صدى لإثبات ه�اش�شة هذه المقاربة مالك بن نبي في مجمل كتاباته و�أطروحاته حول م�شكلات الثقافة والح�اضرة، 

و�شروط النه�ضة والبناء الح�اضري.
)17)) بن عتو بن عون، المرجع ال�سابق. ولعل �أبرز ما �أكد على هذه الق�ضية بع�ض الن�صو�ص الواردة في ميثاق 1976، وكذا 
بع�ض خطب الرئي�س بومدين، ومنها على الخ�صو�ص خطابه في الم�ؤتمر الإ�سلامي الثاني بلاهور الباك�ستانية  �شهر فبراير 
1974 الذي �أكد فيه على �أن »الاقت�اصد هو �أ�سا�س الحياة في عالم اليوم، و�إذا لم نتمكن من �إعطاء روابطنا الروحية محتواها 
الاقت�اصدي ف�سنبقى محكومًا علينا بالتبعية.... لقد دلت التجارب الب�شرية في كل زمان ومكان على �أن الروابط الدينية 
وما  بومدين: 147  الرئي�س  خطب  انظر:  الفقر والجهل...«،  معاول  انهارت تحت  �أم غيرها  �إ�سلامية  �أم  كانت  م�سيحية 

بعدها.
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نع��ود �إل��ى القول ب�أن هذه الازدواجية التي بدا النظام الحاك��م ي�صدر عنها في تلك المرحلة 
اتجاه الم�س�ألة الدينية تعك�س بح�سب بع�ض الدار�سين)17)) موقفًا تكتيكيًّا ي�ضمن له واقعيًّا عملية 
احتكار ال�سلطة، والتحكم بكفاءة في �إدارة ��شؤون المجتمع؛ حيث يمكن �أن تجد جميع الكتل 

الاجتماعية-مهما تباينت خلفياتها الفكرية والأيديولوجية-بغيتها.

ا لما �سب��ق ف�إنه يمكننا التميي��ز بين خطين متوازيي��ن �أو متناق�ضين  ف��ي ه��ذا ال�صدد وتلخي�صً
انتهجتهم��ا �سلطة بومدين في �إدارة ��شؤون الدولة والمجتمع، يتج�سد الخط الأول في الاقتراب من 

الي�سار، ويتمثل الخط الثاني في تدعيم النهج غير اللائيكي)17)). 

و�إذا كنا قد تحدثنا عن بع�ض الإجراءات التي با�شرها النظام الحاكم والمندرجة �ضمن �أبعاد 
الخط الثاني؛ �أي خط تدعيم النهج غير اللائيكي )الن�ص على �أن الإ�سلام هو دين الدولة، ودين 
من يتولى رئا�ستها،....( ف�إن تدعيم الخط الثاني؛ �أي الاقتراب من الي�سار ال�شيوعي �أ�صبح �أكثر 
و�ضوحًا منذ �أوائل ال�سبعينيات عندما بد�أ بومدين يبحث له عن �سند اجتماعي و�سيا�سي لإنجاز 

م�شروعه التحديثي. 

�إن��ه من المعلوم �أن الرئي�س هواري بومدين بدا ف��ي �أوائل عقد ال�سبعينيات)18)) �أكثر انفتاحًا 
واقترابً��ا من المع�سك��ر ال�شيوعي �أيديولوجيًّ��ا و�سيا�سيًّا؛ فقد �أعلن عن انط�الق المرحلة الثانية 
للث��ورة الجزائرية مب��رزًا حاجة المجتم��ع الجزائري �إلى �ض��رورة التغيير الج��ذري للعلاقات 
الاجتماعي��ة وملكي��ة و�سائل الإنتاج)18))، مطلقًا بذلك ما �سمي »بالث��ورة الا�شتراكية« بدءًا من 

نوفمبر 1971. 

وبحثً��ا عن توازن �سيا�س��ي جديد، وعن �سند داخل��ي لثورته الا�شتراكي��ة و�سيا�ساته التنموية 
ح��اول الاقتراب من الانتلجن�سيا التقدمي��ة، وبالخ�صو�ص من الي�سار المارك�سي الجزائري بدءًا 
من 1972؛ حيث �أطلق �صراح المعتقلين ال�سيا�سيين المح�سوبين على منظمة المقاومة ال�شعبية 
)Organisation de Résistance Populaire O.R.P()18)) الم�شكّل��ة من الأع�اضء القدامى للحزب 
ال�شيوعي الجزائري )P.C.A( وبع���ض المارك�سيين الم�ستقلين، وفتح �أمامهم �أبواب المنظمات 

)17)) رواجعية، الإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الإ�سلامية في الجزائر: 18-17.
)17)) عيا�شي، الإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�صا�ص: 88-87.

)18))  يمكن تبعًا لذلك �أن نق�سم فترة حكم الرئي�س بومدين �إلى مرحلتين، المرحلة الأولى تبد�أ من 1965-1971، وكان حينها 
�أقرب �إلى الاتجاه العروبي؛ حيث �أيد التعريب، لكن حدث المنعرج منذ �أواخر 1971 حينما بد�أ بومدين يتجه نحو الي�سار 

ويميل �إلى طروحاته.
)18)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 72.

)18)) تم تفكيكها من طرف البولي�س ال�سيا�سي للنظام الجديد، وكان على ر�أ�س هذه المنظمة الم�سلحة التي ت�شكلت بعد الانقلاب 
في �سبتمبر 1965 مارك�سيون مقربون من �أحمد بن بلة ومن بينهم ح�سين زهوان الع�ضو ال�سابق في المكتب ال�سيا�سي 
لحزب جبهة التحرير الوطني، وب�شير حاج علي، وال�اصدق هجر�س زعيم ما عرف فيما بعد بحزب الطليعة الا�شتراكية 

.)PAGS(
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الجماهيرية )الاتح��اد العام للعمال الجزائريين U.G.T.A، والاتح��اد الوطني لل�شبيبة الجزائرية 
U.N.J.A( ليحتلوا فيها مراكز القيادة والتوجيه)18)). 

وهك��ذا تحولت ه��ذه المنظمات �إلى و�سائط فعال��ة للدعوة �إلى الالتف��اف حول مكا�سب 
الث��ورة الا�شتراكي��ة وتعزيز القناعة بالاختي��ار الا�شتراكي، وتعبئة ال�شب��اب، وال�شباب الجامعي 
بالخ�صو���ص للت�شبع بالمث��ل العليا للا�شتراكية، وحثه��م على الم�اشركة ف��ي حملات التطوع 
)Volontariat( والانت�ش��ار في الأرياف لن�شر والتعريف ب�أفكار الث��ورة والتقدم والا�شتراكية بين 

جموع الفلاحين الريفيين.

)18)) عيا�شي، الإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�صا�ص؛ بوجنون، الحركة الإ�سلامية الجزائرية: 23 وما بعدها،
Benjamin Stora: 253-256; Enhaili and Adda, État & Islamisme au  Maghreb 	
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)4( الحركة الإ�سلامية: �أر�ضيات التعبئة، ومجالات الن�شاط

�سب��ق �أن �أكدنا في مكان �سابق من هذا البحث ب�أنن��ا ملزمون لكي نفهم جوانب مما يخ�ص 
مو�ضوع الحركة الإ�سلامية في الجزائر �أن نرافق فترة حكم الرئي�س هواري بومدين ونتتبعها في جوانبها 
المختلف��ة، بدءًا بالاختي��ارات الفكرية والأيديولوجية التي كان ي�ص��در عنها، وانتهاء بم�شروعه 
ح��ول الث��ورة الا�شتراكية في ميادي��ن الزراعة وال�صناع��ة والثقافة. ذلك �أن فت��رة حكم الرئي�س 
�أحم��د بن بلة-و�إن تخللتها بع�ض الجهود الحركية الإ�سلامية الت��ي �ألمعنا �إليها، وكانت بمثابة 
الإرها�ص لجهد حركي �إ�سلامي لاحق �سي�ستمر ويتكثف في مرحلة حكم الرئي�س بومدين- لم 
تك��ن �سوى فترة معتر�ضة )Parenthèse( �أو مرحلة ظرفي��ة وانتقالية لم تتجاوز في مداها الزمني 
ث�الث �سن��وات، ولم يتح فيها للرجل الوقت الكافي لتنزي��ل كل ر�ؤاه حول �إدارة ��شؤون الدولة 
والمجتم��ع، علاوة عل��ى �أنها كانت فترة انتقالي��ة بين مرحلة تاريخية ثقيل��ة التركة هي مرحلة 
الا�ستعم��ار، ومرحلة لاحقة هي مرحلة ا�ست�الم زمام �إدارة ��شؤون دولة وليدة لم تت�ضح معالمها 
بع��د، مع م��ا ي�صحب هذه المرحلة من ا�ضطراب ومن تقلب��ات الانتقال بعد خروج الم�ستعمر 

من البلاد.

عل��ى العك���س من ذل��ك تبدو فت��رة حكم الرئي���س بومدين-بم��ا �أتيح لها م��ن مدى زمني 
)13 �سنة(-حقب��ة ممي��زة، وتجربة مهم��ة لرجل �أمكن له في هذا الحيز الزمن��ي �أن ي�ضع جانبًا 
كبي��رًا م��ن م�شروعه حول الدولة والمجتم��ع مو�ضع التنفيذ. ففي غ�ضون ه��ذه الفترة ا�ستطاع 
بومدي��ن �أن يوفر بع�ض �شروط الا�ستقرار ال�سيا�س��ي، ويوجه المجتمع نحو الانخراط في عملية 
التنمي��ة كهدف قومي، و�أن ي�ؤ�س�س بالتالي لدعائ��م الدولة الجزائرية الحديثة، ويبني م�ؤ�س�ساتها 
و�أجهزته��ا الر�سمية، المدنية والع�سكرية التي �ستعطي للجزائر ملمحها العام كدولة م�ستقلة، بل 

وكدولة رائدة عالم ثالثي. 

ا- مرحلة خ�صبة لجهة م��ا برز فيها من معار�اضت  بالرغ��م من ذلك تب��دو هذه الفترة -�أي�ضً
وح��ركات وتنظيمات نمت ف��ي �أعماق وتخوم المجتم��ع الجزائري-ب�ش��كل �أو ب�آخر-كرد 
فع��ل على التوجهات والخي��ارات الأيديولوجية والتنموية، وعلى غي��اب الم�اشركة ال�سيا�سية، 
والت�ضيي��ق عل��ى الحريات الفردي��ة والجماعية، والإكراه الم��ادي والأمن��ي، وت�أكيد الأحادية 
الحزبي��ة، وتكري�س الا�ستبداد ال�سيا�سي با�سم ال�شرعية الثورية والتاريخية... وهي ملامح كانت 

ت�شكل الوجه الآخر للنظام البومديني. 

�إن مح�صلة ما انبثق في �ساحة المجتمع الجزائري طيلة العقد والنيف الذي حكم فيه بومدين 
كان نتاجً��ا لما اعتمل في��ه من �صراع واحتكاك بين مختلف الفاعلي��ن الاجتماعيين حول هذه 
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المو�ضوع��ات وغيرها؛ كما �أن المتغي��رات الأيديولوجية والثقافية...�إلخ التي خبرها المجتمع 
الجزائ��ري طيلة هذه الفترة عززت �شرائط نمو وتطور عدي��د الظواهر، ومنها على الخ�صو�ص 

نمو ظاهرة الحركات الاجتماعية، وعلى ر�أ�سها الحركة الإ�سلامية.

غير �أننا نذهب-وهذا ي�ؤيده بع�ض الكتاب- �إلى �أن �أكثر م�س�ألتين جرّتا نقا�شًا، وكانتا �أ�سا�سًا 
�صلبًا نه�ضت عليه الحركة الإ�سلامية منذ مرحلة حكم الرئي�س ابن بلة، وازدادت حدة ت�أثيرهما في 

مرحلة حكم الرئي�س بومدين هما: الم�س�ألة الثقافية والم�س�ألة الأيديولوجية. 

لقد �شكل��ت مو�ضوعات مثل: اللغ��ة، والهوية، والأ�اصلة، والتعري��ب، وموقع الإ�سلام في 
الدولة، والا�شتراكية، والثورة الزراعية، ...�إلخ، الأ�سا�س الذي نه�ضت عليه وتغذت منه الحركة 
الإ�سلامي��ة الجزائرية طيلة �سيرورة ت�شكلها؛ حيث يمكنن��ا �أن نحيل كل الاحتجاجات ال�سلمية �أو 
العنيف��ة التي با�شرتها هذه الحركة بمختل��ف �أجنحتها وتياراتها طيلة فترة حكم الرئي�س بومدين �إلى �أ�سباب 
ذات طاب��ع ثقافي و�أيديولوجي؛ فاحتجاج محفوظ نحن��اح وجماعة الموحدين �سنة 1976 مثلًا 
كان عل��ى الاختيارات الأيديولوجي��ة للنظام، وتجم��ع الحركة الإ�سلامي��ة بالجامعة المركزية 
والبي��ان ال��ذي �صدر عنه في نوفمب��ر 1982 كان حول مجموعة من المطال��ب الأيديولوجية 
والثقافية)18))، �أما العوامل الاقت�صادية والتوترات الاجتماعية فلم ت�ؤد دورًا ما �إلا في مرحلة لاحقة عندما 
ب��د�أت التجربة التنموية للنظ��ام الحاكم تعرف �أولى عثراتها في �أواخ��ر مرحلة حكم بومدين، 
وعندم��ا انف�سخ��ت ه��ذه التجربة انف�ساخً��ا كليًّا على عه��د الرئي�س ال�اشذلي ب��ن جديد تحت 
م�سمى المراجعة و�إع��ادة الهيكلة والانفتاح �أولا، وتحت �ضربات �أزمة المحروقات، والأزمة 

الاقت�اصدية الحادة في منت�صف الثمانينيات.

الحركة الإ�سلامية: �أر�ضيات التعبئة والتجنيد

تب��دو الم�س�ألتان الثقافي��ة والأيديولوجية بمختلف تفرعاتهم��ا �إذًا الأر�ضيات ال�صلبة للتعبئة 
والتجني��د حول الفك��رة الإ�سلامية، و�سنحاول هنا بيان الكيفي��ات والطرائق التي ا�ستثيرت بها 
هاتان الم�س�ألتان وكيف �أثرتا حتى �أدتا �إلى ميلاد وتو�سع ظاهرة الحركة الإ�سلامية في الجزائر.

المسألة الثقافية
 تعتب��ر الحال��ة الجزائرية في ه��ذا ال�صدد �أنموذجي��ة، ذلك �أن ما تعر�ضت ل��ه الجزائر طيلة 
130 �سنة من الا�ستعمار ترك جروحًا ثقافية غائرة في ج�سم الأمة الجزائرية، وقد بقي المعطى 

)18)) انظر البيانين ال�اصدرين في المنا�سبتين في فهر�س الوثائق: 467-470 و�سي�أتي تف�صيل هذه الق�اضيا في المبحث اللاحق 
من هذا الف�صل.
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الثقافي ي�ؤثر بطرائق مختلفة في مرحلة ما بعد الا�ستقلال؛ حيث انطرحت عديد الق�اضيا المتعلقة 
ب��ه وكان له��ا انعكا�ساتها ف��ي ال�ساحة الجزائرية. م��ن ذلك ح�ض��ور الإرث الا�ستعماري، في 
تعاملات الأفراد وفي �سلوكهم وفي طريقة كلامهم، و�أ�سلوب معي�شتهم...�إلخ، فالفترة الطويلة 
من الا�ستعمار الفرن�سي بما هو م�شروع اتجه نحو تفكيك البنيات الاجتماعية والثقافية والرمزية 
للمجتم��ع الجزائ��ري، وبما هو محاولة لإحلال بنيات �أخرى بديل��ة عنها م�ستمدة من التقاليد 
الثقافي��ة الفرن�سية، �أحدث تراكمات ثقافية بقيت-مثلم��ا ذكرنا- حا�ضرة في الوعي الجماعي 
للجزائريي��ن وفي واقعهم المجتمعي. وقد كانت ت�صفية الا�ستعمار من النفو�س والعقول خطوة 
�أ�سا�سي��ة كان م��ن الم�أمول �أن تقوم بها النخ��ب التي تولت �إدارة �ش���ؤون الدولة بعد الا�ستقلال 
بع��د �أن تم ت�صفيته من الأر�ض، لكن واق��ع الحال �أن هذه النخب المنبثقة عن حركة الا�ستقلال 
الوطني-في الجزائر وفي غيرها من البلاد الإ�سلامية الخارجة من الا�ستعمار- كما يقول بورغا 
قد عبّرت عن الق�اضيا الأ�سا�سية في مجال القومية في المرحلة التي �أعقبت الا�ستقلال با�ستخدام 
مف��ردات م�ستم��دة من ال�شفرات وال��دلالات الغربية، كما �أن وعودها ف��ي المجال الثقافي لم 
تتحقق؛ حيث انت�اشر الفرنكفونية )التحدث باللغة الفرن�سية(، وا�ستمرار الم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية 

والق�اضئية ذات الطابع الغربي يتبدى وا�ضحًا للجميع)18)).

لق��د تحولت ت�شكيلة عري�ض��ة من هذه النخب �إبان مرحلة الا�ستقلال ف��ي الجزائر �إلى و�سيط »مثالي« 
ي�ضمن ديمومة وا�ستمرارية ال�سيطرة الثقافية الفرن�سية، وكانت بم�سلكيتها هذه تفتح المجال ل�سجال 
و/�أو �ص��راع ثقاف��ي و�أيديولوجي و�سيا�سي �سي�ستمر �إلى اليوم بينه��ا وبين النخب الأخرى التي 

تخالفها القناعة والر�ؤية حول كيفية �إدارة ��شؤون المجتمع، وبالخ�صو�ص في جانبها الثقافي.

�إن مرحل��ة الا�ستقلال �شهدت-مثلما يق��ول الهرما�سي-خلافًا عميقًا بين هذه النخب حول 
م�س�أل��ة الهوية )كعاك�س هام للثقافة(؛ حيث ح�صل انق�سام �إزاءها بين متم�سك بها )الهوية( كما 
ه��ي �أو راغب ف��ي تجديدها، وبين متنكر لها. والمفارقة هي �أن ما كان يعد في زمن الا�ستعمار 
انته��اكًا لهذه الهوية، وبالخ�صو�ص في بعدها الديني واللغ��وي، �أ�صبح في زمن الا�ستقلال �أمرًا 
عاديًّا يلقى الت�شجيع من الأنظم��ة ال�سيا�سية ذاتها)18)). وا�ستح�ضار رد الفعل النخبوي الإ�سلامي في 
الجزائ��ر يب��رز بما لا يدع مجالًا لل�شك ح�ض��ور الم�س�ألة الثقافية بمختلف �أبعادها ف��ي �ساحة ال�سجال منذ 

الأيام الأولى من ا�سترجاع الا�ستقلال.

لق��د جاء ت�شكي��ل جمعية القي��م مندرجًا في �سي��اق العمل الثقاف��ي، ومحاول��ة �إحياء القيم 
الإ�سلامية التي حاول الا�ستعمار طم�سها وم�اصدرتها؛ وبالتالي لا يمكننا �أن نمو�ضع جهد القيم 
�إلا �ضم��ن ه��ذا الإطار؛ بمعنى �أن منطلق ن�اشطها هو منطل��ق ثقافي؛ حيث اتخذت من الدفاع 

)18)) بورغا، الإ�سلام ال�سيا�سي �صوت الجنوب: 81،  84. 
)18)) الهرما�سي، مقاربة في �إ�شكالية الهوية: 18.
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عن الرموز والقيم الإ�سلامية والدعوة �إلى التعريب، و�إعادة و�صل المجتمع الجزائري بجذوره 
الثقافية العربية والإ�سلامية مبررًا لن�اشطها. وفي ال�سياق نف�سه يمكن �أن نمو�ضع جانبًا من جهود 
ال�شي��وخ والتلاميذ المتبقين من جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين الذين عار�ضوا نظام �أحمد 

بن بلة؛ �إذ حول الم�س�ألة الثقافية في بعدها الديني بالخ�صو�ص تركزت ردود فعلهم. 

و�ست�ستم��ر التجاذبات ح��ول الم�س�ألة الثقافي��ة بمختلف �أبعاده��ا وتمظهراتها بعد و�صول 
الرئي���س بومدين �إل��ى الحكم رغم �أن��ه حاول-تحقيقًا لبع�ض التوازنات وتركي��زًا لثقل ال�سلطة 
في ي��ده، وبالتالي المحافظة على احتكار ال�ساحة ال�سيا�سي��ة ل�اصلحه- اتباع -ما �سماه مايكل 
ويلي���س- ا�ستراتيجية الدم��ج والإخ�ضاع؛ �أي الوقوف على ر�أ���س كل حركة معار�ضة و�إخ�اضعها 
م��ن جه��ة )تدابير �أمنية، �ضغ��وط، قمع، �سجن، ح�ض��ر...(، ومحاولة دم��ج وا�ستيعاب بع�ض 
مفردات برنامجها ومطالبها من جهة ثانية، وهذا الأ�سلوب ا�ستخدمه في بداية الأمر مع الي�سار 
المارك�س��ي كما ا�ستخدمه م��ع الإ�سلاميين في مرحلة لاحقة؛ حيث حاول دمج بع�ض ما كانت 
تن��ادي به النخبة الإ�سلامية في م�شروعه ال�سيا�سي )تدعيم وتو�سيع نطاق عملية التعريب، تثمين 

المكون الهوياتي لل�شعب الجزائري..(. 

�إن الم�س�أل��ة الثقافية ترتد في تفرعاتها وا�شتقاقاته��ا �إلى م�س�ألتين �أخريين كانتا محل تجاذب 
و�سجال، و�أ�سا�سًا للتعبئة والن�اضل الإ�سلامي في مرحلة حكم الرئي�س بومدين، وهاتان الم�س�ألتان 
مثلم��ا يبرزهما الحفر التاريخي في تلك المرحلة هما: الم�س�أل��ة اللغوية والم�س�ألة الدينية، وفي 

ما يلي تف�صيلهما.

�أ- الم�س�أل��ة اللغوي��ة، �أو �أر�ضية ال�صراع اللغوي: لا بد من التنبيه في البداية �إلى �أن للم�س�ألة اللغوية 
ف��ي الجزائر بعدها التاريخي؛ حيث يمكن طرحها من زاوية �أنها م�شكلة كان لها ح�ضور �سابق 
على مرحلة الا�ستقلال؛ وبالتحديد �أثناء فترة الوجود الا�ستعماري، وبالتالي لا يمكن فهم بع�ض 
مواقف النخب الجزائرية اتجاهها بعد 1962 �إذا لم ن�ست�صحب في تحليلنا لها الر�ؤية التاريخية.

ا من ملامح ال�شخ�صية الجزائرية، ولذلك عمل  لقد كانت العربية كلغ��ة وكثقافة ملمحًا هامًّ
الا�ستعم��ار الفرن�س��ي عبر م�شروع��ه التفكيكي للمجتم��ع الجزائري ثقافيًّا عل��ى محا�صرتها، 
ومحاول��ة الق�اضء عليها من خ�الل �سل�سلة من الممار�سات العنيف��ة، والت�شريعات الجائرة التي 
نزلت بالعربية �إلى رتبة اللغة الأدنى �أمام اللغة الفرن�سية ا�ستعمالًا وتداولًا؛ حيث �أ�صبحت الفرن�سية لغة 
الإدارة والاقت�ص��اد والتعليم والثقافة. وهو ما �أنتج بعد مدة-تبعًا ل�سيرورة التثقيف الا�ستعماري 
الذي با�شرت��ه الإدارة الفرن�سية ل�اصلح بع�ض المجموعات ذات الحظوة من الجزائريين- نخبة 

�أو �شريحة اجتماعية �أكثر ولاءً للثقافة واللغة الفرن�سية و�أكثر ت�شبعًا بهما وت�شيعًا لهما. 
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ول��م تقف ن�اضلات الحركة الوطنية والإ�صلاحية المتجهة نحو الدفاع عن العربية والإ�سلام 
دون ب��روز وتو�س��ع ه��ذه النخبة، ب��ل �إن واقع الحال ق��د �أدى في الأخير �إل��ى ت�شكل نوع من 
الازدواجية النخبوية في المجتمع الجزائري، �سيتكثف ا�ستقطابها بعد الا�ستقلال مبا�شرة عندما 
ب��رزت في ال�ساحة الثقافية الجزائرية ثنائية )المعربين-المفرن�سين(، وهي ثنائية �أنتجت �صراعًا 
دائمًا تتقابل فيه-مثلما يقول غرانغيوم )G.Grandguillaume(- جماعتان »جماعة المعربين تقابل 
منطق��ة نفوذ ت�ستعمل �إيديولوجي��ة تعلن انت�سابها في �آن واحد للإ�سلام والوطنية، في مواجهتها تتجذر 

جماعة الفرنكوفونيين في نخبة المجتمع التي تلقت تكوينها في المدر�سة الفرن�سية«)18)).

و�إذا كان التعمي��م غير �صحيح دائمًا؛ �إذ كانت بع���ض العنا�صر من النخبة المفرن�سة خريجة 
المدر�س��ة الفرن�سية �أكثر غيرة على العربية كلغة، وكانتم��اء ثقافي وح�اضري، وكمرجع للهوية 
الجزائري��ة )مالك بن نبي، مالك ح��داد، عبد العزيز الخال��دي...( �إلا �أن عنا�صر �أخرى كثيرة 
م��ن ه�ؤلاء ل��م تكن تنظر بعي��ن الر�اض �إل��ى العربية )مولود معم��ري، كاتب يا�سي��ن، م�صطفى 
ل�شرف...(، وبالخ�صو�ص عندما تحولت �إلى فكرة وم�شروع يراد تنزيله في الواقع الاجتماعي 

 .»Arabisation والثقافي الجزائري تحت م�سمى »التعريب

ولأن التعري��ب لم يكن يه��دف بب�ساطة �إلى قول ال�شيء باللغة العربي��ة كما يقال بلغة �أجنبية 
كاللغ��ة الفرن�سي��ة؛ حيث ي�صبح التعريب به��ذا المعنى مرادفًا للترجمة، ب��ل كان يعني �أكثر من 
ذل��ك؛ �أن تكون اللغة العربي��ة �أداة التثقيف والمعرفة والتوجيه ال�سيا�س��ي والتنظيم الاجتماعي 
والاقت�ص��ادي)18))؛ �أي �أن ي�شكّل التعريب الوجه الثقاف��ي للا�ستقلال ال�سيا�سي للجزائر لت�صفية 
مخلفات 130 �سنة م��ن الا�ستعمار والتبعية الثقافية، فقد قاومته ب�ضراوة النخبة الفرنكوفونية-
الت��ي �سرعان ما قفزت �إلى مفا�صل ودواليب الدول��ة الوليدة وم�ؤ�س�ساتها الفاعلة- عندما طرح 

هذا الم�شروع بنوع من الجدية في مرحلة حكم الرئي�س بومدين.

لقد وج��دت الدولة الجزائرية نف�سها ع�شية الا�ستقلال بعد رحي��ل الإطارات الفرن�سية التي 
كان��ت ت�ضطلع بت�سيير �ش���ؤون الإدارة والتعلي��م والاقت�اصد... �أمام مجموع��ة من الاختيارات 
ال�صعب��ة؛ حيث جن��دت المثقفي��ن باللغة الفرن�سية-نظ��رًا لكفاءته��م التقنية- لت�سيي��ر الإدارة 
والاقت�ص��اد، وا�ستخدم��ت المثقفين بالعربي��ة لأغرا�ض التوجي��ه الثقاف��ي والأيديولوجي؛ في 
التعلي��م، وفي م�ؤ�س�سة الح��زب، وفي الإعلام...، وكان هذا الو�ض��ع المفرو�ض بداية لمرحلة 
�صراع ح�اضري بد�أ ينمو بين الثقافة الوطنية والثقافة الأجنبية التي رغم رحيل �أ�صحابها وجدت 

)18)) جلبير غرانغيوم، »المواجهة باللغات«، ترجمة محمد �أ�سليم، �شبكة �صوت العرب،
http://www.voiceofarabic.net/index.php?option=com_content&view=article&catid. 

)18)) �أحمد، التعريب والقومية العربية في المغرب العربي: 42.
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مناف��ذ �أو�س��ع للتمدد والانت�اشر)18)). بل �إن ما لم يتح للثقافة واللغ��ة الفرن�سيتين من الانت�شار �إبان فترة 
الا�ستعم��ار الفرن�س��ي �أتيح لهما بعد الا�ستق�الل وفي �سنوات قليلة ب�شكل ملف��ت للانتباه؛ عن طريق 

الجهد التكويني ال�ضخم الذي ا�ضطلعت به-للمفارقة- الدولة الجزائرية نف�سها.

ولأن التعريب طرح لي�شمل بالتدريج مختلف مجالات الحياة الاجتماعية، فقد لاقى بع�ض 
النجاح��ات في مجال الق�ض��اء والتعليم بمرحلتي��ه الابتدائية والثانوية؛ لأن��ه كان الف�اضء الذي 
التحق��ت به النخ��ب المعربة منذ البدايات الأولى للا�ستقلال، ث��م لقي بع�ض النجاح المحدود 
ف��ي بع�ض فروع التعليم الجامعي لاحقًا، وبخا�ص��ة في الفروع الأدبية والإن�سانية. �إلا �أن تو�سع 
ه��ذا التعريب في مج��الات الإدارة والاقت�ص��اد وال�صناعة... لم يلق النج��اح المطلوب لعديد 
الأ�سباب، لعل �أهمها ما لاقاه من مقاومة عنيفة من لدن العنا�صر المفرن�سة التي-مثلما ذكرنا- تغلغلت 
ف��ي �صفوف هذه القطاعات الح�سا�سة في مرحلة متقدمة، و�أ�صبحت عن�صر كبح وتعطيل لكل 

تقدم يمكن �أن يطال هذه المجالات. 

وللإ�ش��ارة ف�إن نفوذ هذه الفئة الت��ي �سمتها �إحدى الباحثات الجالية-الطبق��ة)19)) كان �سابقًا 
على الا�ستقلال؛ حيث �أن�ش�أت فرن�سا �أثناء حرب التحرير-مثلما يقول جلبير غرانغيوم- ج�سدًا 
��ا ن�سبيًّا م��ن الموظفين في الجزائ��ر �آملة �أن ت�ؤ�س�س ب��ه قوة ثالثة، وق��د �أ�صبحت هذه الفئة  هامًّ
وريث��ة للإدارة الا�ستعماري��ة، لا ت�شتغل �إلا باللغ��ة الفرن�سية، كما �أنها تجهل ف��ي غالبيتها اللغة 
العربي��ة ب�سبب تكوينها الفرن�سي)19)). وهذه الفئ��ة البيروقراطية ت�سندها فئة �أخرى من العنا�صر 
ذات التكوين المفرن�س والتي انخرط��ت في الثورة التحريرية، وحاربت �ضد ا�ستمرار الوجود 
ال�سيا�سي الا�ستعماري في الجزائر، غير �أن مقاومتها لم تكن تمتد لت�شمل البعد اللغوي والثقافي؛ 
ففك��ر وثقافة ول�سان بع�ض المنتمين �إلى هذه النخبة لم يكن من هذه الزاوية �سوى امتداد لفكر 
الدولة الا�ستعمارية ول�سانها وثقافتها. وقد تعمق نفوذ هذه الفئة لاحقًا؛ حيث تحولت �إلى �أكبر 
ج��دار يت�صدى لعملية التعري��ب لاعتبارات اجتماعية وثقافية و�أيديولوجي��ة رغم القرارات ال�اصدرة من 

�أعلى هرم الدولة)19)).

 Lahouari ADDI, «Les intellectuels Algériens et la crise de l’état  indépendant», HAL-SHS: ((18(
 Sciences de

l’Homme et de la Société, http://halshs.archives-ouvertes.fr/docs/00/39/79/13/HTML/;L 	
عبد الرحمن �سلامة، التعريب في الجزائر من خلال الوثائق الر�سمية )الجزائر: ال�شركة الوطنية للن�شر والتوزيع، 1981(: 32 	
نازلي معو�ض �أحمد، التعريب والقومية العربية في المغرب العربي )بيروت: مركز درا�سات الوحدة العربية، 1986(: 158. 	((19(

)19)) جلبير غرانغيوم، »اللغة و�أنظمة الحكم في المغرب العربي«، ترجمة محمد �أ�سليم، �شبكة �صوت العرب،
http://www.aslimnet.net/traductions/g_guillaume/l_pouvoir/pouv3.htm 	

)19)) قرار مجل�س الوزراء ال�اصدر في �أفريل 1968 القا�ضي بوقف تعيين �أي موظف جزائري اعتبارًا من بداية العام 1971 �إذا 
لم تكن لديه معرفة كافية بالعربية، والمر�سوم الرئا�سي ال�اصدر في 1971 القا�ضي ب�إجبارية معرفة اللغة العربية من طرف 

موظفي الإدارة الجزائرية بمختلف م�ستوياتها.



79	 �سبتمبر 2013

�إن قب��ول التعري��ب والت�سليم به معناه-بر�أي هذه النخبة-التخل��ي عن الامتيازات والحظوة 
الاجتماعية التي �أهّلها للو�صول �إليها انفتاحها على اللغة الفرن�سية، لذلك �سوف تنظر لكل تو�سع 
ف��ي ا�ستخدام اللغ��ة العربية على �أنه تهديد لامتيازاتها ونفوذه��ا ومكانتها الاجتماعية؛ لأن هذا 
ا �أن  التو�سع لا يعني في الأخير �سوى انتزاع وظائفها وت�سليمها لعنا�صر معربة. كما لا يخفى �أي�ضً
التخ��وف المهني لدى هذه النخب المفرن�سة والمتغربة كان يتغذى من خلفية ثقافية ا�ستعمارية 
ا وتقهقرًا في م�ستوى العم��ل، و�سقوطًا في اللافعالية، وهو �أمر  لا ت��رى ف��ي التعريب �إلا نكو�صً
نلم�سه في المقولات التي تم �إ�اشعتها لتعك�س هذا المخيال كمقولة »التعريب تخريب« �أو »�إذا 
بَتْ«؛ فه��ذه الفئة مقتنعة بعدم قدرة اللغة العربية عل��ى التكيف مع المهام المطلوبة  بَ��تْ خُرِّ عُرِّ
منه��ا، ي�ض��اف �إلى هذا وجود رد فعل متعاظم لدى ه�ؤلاء يعتب��ر اللغة العربية بمثابة لغة متخلفة 

وغير ع�صرية )19)).

ف��ي واقع بهذه الموا�صف��ات، انطلقت عملية التعري��ب بدءًا من نهاية ال�ستيني��ات �إلى نهاية 
ال�سبعيني��ات مت�سارعة حينًا، ومتراجع��ة حينًا �آخر، تبعا لتوازن �أو اخت�الل ميزان القوى داخل 
النظ��ام الجزائ��ري ل�اصلح هذا الطرف �أو ذاك. وبدلًا من �أن تقرّب ه��ذه المرحلة بين النخبتين 
وتم��زج بينهما في نخبة جدي��دة، عمقت بينهم��ا الان�شقاق الثقافي. وحي��ث يقف المعربون 
محاولين �إحياء الإرث الثقافي ما قبل الكولونيالي، يقف في الطرف المقابل المفرن�سون الأكثر 
انجذابًا �إلى القي��م العالمية باحثين-كما يقول عدي الهواري- عن �إحداث التطعيم ال�ضروري 

مع الحداثة)19)).

لق��د �أثّرت عملي��ة التعريب بكيفيات عديدة لتتحول في مرحلة لاحق��ة �إلى �أر�ضية هامة من 
�أر�ضي��ات التعبئة للحركة الإ�سلامية النا�شئة. و�إذا كنا ن�سلم مع البع�ض ب�أن عملية التعريب �ساعدت 
على تغذية الحركة الإ�سلامية �أكثر مما �ساعدت على ولادتها؛ حيث �إن العلاقة بين التعريب والإ�سلامية 
ل��م تكن في البداية علاقة �صريحة كليًّ��ا)19))، فذلك لأن عنا�صر النخب��ة الإ�سلامية الأولى التي 
با�ش��رت العمل الإ�سلام��ي الحركي كانت في غالبيته��ا من المفرن�سين، �أو م��ن ذوي التكوين 
اللغ��وي المزدوج، بل حتى الثلاثي )عربي، فرن�سي، �إنجليزي( ولم تلتحق بها �أفواج المعربين 
�إلا في مرحلة لاحقة)19)) عندما تو�سعت عملية التعريب، وبد�أت �سيا�سة ديمقراطية التعليم ت�ؤتي 
نتائجها الأول��ى ب�إتاحتها لل�شباب من �أبناء الفئات ال�شعبية والو�سطى والريفية الالتحاق بالتعليم 

)19)) غرانغيوم، »اللغة و�أنظمة الحكم في المغرب العربي«.
ADDI, «Les intellectuels Algériens et la crise de l›état  indépendant», http://halshs.archives- ((19(

ouvertes.fr/docs/00/39/79/13/HTML
)19)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 77.

)19)) �سوف نناق�ش هذه الق�ضية بتف�صيل عند الحديث عن المراحل التي مرت بها الحركة الإ�سلامية في المبحث اللاحق.
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ب��كل مراحله وخا�صة بالتعليم الجامعي بع��د �أن كاد يكون في وقت �سابق حكرًا على ال�شرائح 
البورجوازية.

�أم��ا في �أوا�س��ط ال�سبعينيات فق��د �أ�صبح هناك تراب��ط �أوثق بي��ن التعريب والإ�سلامي��ة؛ حيث �أ�سهم 
التعريب في �إيقاظ �أو تدعيم الإ�سلامية بكيفيات عديدة نذكرمنها:

- الكيفي��ة الأول��ى: �إن �سيا�سة التعري��ب التي با�شرتها الجزائر اتبع��ت �أ�ساليب مختلفة، ومنها 
�أ�سل��وب البعثات العلمية والتعليمية �إلى الم�شرق العرب��ي؛ حيث �أتيح لأعداد مهمة من التلاميذ 
والطلب��ة الجزائريين الانفتاح على العربية كلغ��ة و�إتقانها، وكذا الانفتاح على مختلف التيارات 
الفكري��ة العربية، ومنها على الخ�صو���ص التيار الإ�سلامي بمدار�س��ه المختلفة؛ وقد عاد ه�ؤلاء 
�إلى �أر�ض الوطن ليبا�شروا مهم��ة التعليم والتثقيف ومعهم خلفيتهم الفكرية العروبية بمدار�سها 
المختلف��ة: النا�صري��ة �أو البعثية �أو الإخواني��ة...)19)) لين�شروها بطرقه��م الخا�صة بين التلاميذ 
والطلب��ة والنخ��ب المثقفة. وقبل ذلك كان��ت جمعية العلماء �سباقة �إلى ه��ذا الأ�سلوب؛ حيث 
ابتعث العديد من تلاميذها �إلى تون�س وم�صر والعراق و�سوريا، وقد عاد ه�ؤلاء �إلى الجزائر ليتولوا 

بع�ض المنا�صب في قطاعات الثقافة والتعليم وليدعموا بدورهم جهود التعريب والأ�سلمة.

- الكيفي��ة الثانية: كانت �أو�سع حجمًا و�أكثر ت�أثي��رًا من الأولى وبد�أت مع الرئي�س ابن بلة، ثم 
تو�سع��ت وتكثفت في مرحلة حكم الرئي�س بومدي��ن؛ حيث لج�أت ال�سلطات الجزائرية تحت 
�ضغط رحيل الإطارات الفرن�سية، والنق�ص الحاد في الإطارات المحلية الم�ؤهلة، وعدم كفايتها 
للحلول مكانها في مختلف القطاعات �إلى طلب تعاون تقني من الدول العربية )م�صر، �سوريا، 
العراق..( ومن بلدان الكتلة الا�شتراكية )الاتحاد ال�سوفيتي، يوغ�سلافيا..(. وهكذا تم ا�ستقدام 
متعاونين في عديد المجالات، ومدر�سين لمختلف المراحل التعليمية وبخا�صة للتعليم الثانوي 
والجامع��ي ومعاهد التعليم الأ�صل��ي. ونظرًا لأن الجزائر �أطلقت م�ش��روع تعريب التعليم فقد 
وجدت نف�سها م�ضطرة �إلى الا�ستعانة بالخبرة العربية في هذا المجال، وا�ستجابة لذلك و�صلت 
�أعداد هائلة من المتعاونين الم�اشرقة )الم�صريون وال�سوريون منهم خا�صة( �إلى الجزائر ليتولوا 

الإ�شراف على الهيكل التعليمي المعرّب. 

 Foued Laroussi, «Glottopolitique, Idéologies linguistiques et état-nation au Maghreb»,  ((19(
Glottopol Revue de sociolinguistique, no. 1 (Janvier 2003): 39-150, http://www.univ-

rouen.fr/dyalang/glottopol.
	�أبرزت لنا بع�ض المقابلات )مقابلة مع ح�سن كاتب( �أهمية الابتعاث ودوره في تر�سيخ التوا�صل الفكري والحركي، وقد 
�أكد لنا ح�سن كاتب كنا�شط �إ�سلامي في مرحلة ال�سبعينيات على العلاقات الفكرية التي ربطته وبع�ض القياديين الإ�سلاميين 
المطول هناك  لهم مكوثهم  �أتاح  العليا؛ حيث  ابتعثوا لا�ستكمال درا�ساتهم  ال�شرق الجزائرية« بم�صر عندما  من »جماعة 
الا�ستفادة من الن�اشط الثقافي لمختلف التيارات الفكرية وعلى ر�أ�سها التيار الإخواني الذي كان كثير الن�اشط في تلك الفترة 
من حكم ال�سادات. وي�ؤكد ب�أنهم ات�صلوا مدة مكوثهم هناك ببع�ض القيادات الإخوانية �أمثال: عمر التلم�ساني، توفيق 
ال�اشوي، زينب الغزالي... كما ح�ضروا درو�سًا ومحا�ضرات وفعاليات ن�شطتها رموز فكرية وحركية �إخوانية �أخرى، وقد 

كان لكل هذا –مثلما ي�ؤكده كاتب- ت�أثيره على وعيهم وعلى ن�اشطهم وحركيتهم عند عودتهم �إلى الجزائر بعد ذلك.
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و�إذا علمن��ا �أن فترة ال�ستيني��ات وال�سبعينيات كان��ت فترة حركية �أيديولوجي��ة و�سيا�سية في 
مجم��ل البلاد العربية تحت زخم الفكرة النا�صرية، ث��م تحت زخم الفكرة الإخوانية الخارجة 
�إلى العلن من جديد بعد وفاة الرئي�س عبد النا�صر، و�سيا�سة الانفتاح على الإخوان التي ج�سدها 
خليفته �أنور ال�سادات بحثاً عن �شرعية �شعبية وعمق جماهيري لنظامه الجديد...، ف�إن كل ذلك 

�سيتردد �صداه لينعك�س على ال�صعيد الثقافي وال�سيا�سي العربي والجزائري.

�إن كثيرًا من ه�ؤلاء المتعاونين �إذا ما ا�ستثنينا بع�ض المنتمين منهم للتيار النا�صري �أو البعثي كانوا 
من م�شايعي الفكرة الإخوانية، وقد �أدت الا�ستعانة بهم بهذه الكيفية �إلى التعجيل بدخول �أفكار ح�سن 
البنا و�أ�ساليب عمل �سيد قطب و�أقطاب المدر�سة الإخوانية �إلى الجزائر، كما لعب ه�ؤلاء فيما بعد دورًا 

مبا�شرًا في هيكلة بع�ض �أجنحة الحركة الإ�سلامية الجزائرية من الناحية العقائدية)19)).

�أم��ا عن الأ�سباب الت��ي جعلت �أعدادًا من ه�ؤلاء المتعاوني��ن المتعاطفين مع التيار الإخواني 
�أو المن�ضوي��ن فيه ع�ضويًّا يتوافدون على الجزائر بهذه الأعداد ال�ضخمة ف�إن بع�ض الباحثين)19)) 
يرج��ع ذلك �إلى �سببين اثنين: يتعل��ق �أحدهما بالنظام الم�صري؛ ويتعلق الثاني بجماعة الإخوان 
الم�سلمي��ن نف�سها. ففي محاولته التخل�ص من معار�ض��ة �إ�سلامية مت�اصعدة نجحت في اختراق 
�أجه��زة الدولة، عمد النظام الم�صري �إلى �إر�سال �أعداد كبي��رة منهم للجزائر كمدر�سين بغر�ض 
ا منها على تجني��ب منا�ضليها قمع النظام الم�صري، وك�سب ف�اضء  �إبعاده��م م�ؤقتًا)20)). وحر�صً

جديد لترويج �أفكارها اختارت جماعة الإخوان الم�سلمين �إر�سال منا�ضليها �إلى الجزائر.

با�ستق��رار ه�ؤلاء �أخ��ذ ت�أثيرهم الفكري والتنظيم��ي يتزايد، فقد انت�ش��روا عبر كامل التراب 
الوطني لي�ؤدوا �إلى جانب مهمتهم التعليمية دورًا تعبويًّا ين�شرون به الفكرة الإخوانية بين جموع 
ال�شب��ان الجزائريين. لذلك �سيقترن التعريب في عق��د ال�سبعينيات-وتحت �ضغط ن�اشط ه�ؤلاء 
المتعاوني��ن ومن ت�أثر بنهجهم من �شباب الثانويات والجامعات ومعاهد التعليم الأ�صلي-بنزعة 
�إ�سلامية وا�ضحة �ستتو�سع يومًا بعد يوم لتتحول �إلى تيار �ضخم عند بداية عقد الثمانينيات. ولأن 
م�ش��روع التعريب اتخذ منذ البداية طاب��ع ا�سترجاع الهوية العربي��ة والإ�سلامية للجزائر؛ ولأن 
ا�سترج��اع اللغة العربية كان هدفًا للتعريب، واللغة العربية هي قرينة للإ�سلام، ف�سي�صبح التعريب 

تبعًا لذلك مرادفًا �صريحًا للأ�سلمة.

Burgat, l’islamisme au Maghreb: 142. ((19(
 Boumezbar and Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au terrorisme: 40; Khelladi,  ((19(

Les islamistes Algériens face au pouvoir: 23.
)20)) يذكرنا هذا الم�سلك بما فعله الفاطميون عندما ا�ستقروا بالقاهرة؛ حيث عقابًا لولاتهم على المغرب الذين �أعلنوا الانف�اصل 
ا من قبائل بني �سليم وبني هلال  ال�سيا�سي ورف�ضوا الت�شيع الإ�سماعيلي و�أعلنوا الت�سنن واتباع المذهب المالكي، وتخل�صً
�إلى منطقة المغرب والا�ستقرار  القبائل للنزوح  �أغرى ه�ؤلاء �شيوخ هذه  العربية والم�ستقرة بم�صر  النازحة من �شبه الجزيرة 
ت�أديب الخارجين على  البدوية والثاني:  القبائل  التخل�ص من هذه  الأول هو  بها وكانوا بذلك يحققون هدفًا مزدوجًا؛ 

ال�سلطان.
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ه��ذا الت�صور الذي يخ��رج التعريب من م�ضمونه الل�سان��ي �إلى م�ضمونه الدين��ي �ستدعمه طروحات 
المتعاوني��ن الم�اشرقة من م�اشيع��ي الحركة الإخوانية؛ �إذ لا معنى لتعري��ب لا يكون هدفه الأ�سلمة. 
وه��و الهدف الذي �أ�صب��ح حقيقة واقعة عندما �أعلن النظام ع�شية 1976)بعد فترة من التجميد 
المق�ص��ود لم�ش��روع التعريب حي��ن تحالف بومدين م��ع الي�سار المارك�سي ف��ي 1972( عن 
�إط�الق مجموعة من الإجراءات م��ن بينها: اعتبار الجمعة يومًا لعطل��ة نهاية الأ�سبوع بدلًا من 
الأح��د، وتعريب ال�سج�الت العامة، و�أ�سم��اء المدن، ولافتات الحواني��ت... وهي �إجراءات 
�أعط��ت لم�ش��روع التعريب نف�سًا �إ�سلاميًّ��ا. وتبرز بع�ض ال�شه��ادات �أن بع���ض الأنوية الطالبية 
النا�شطة والمجموعات الم�اشيعة لم�شروع التعريب والتي كانت منت�شرة في الجامعة الجزائرية 
)ف��ي الفروع المعرّبة حديثًا كف��رع الحقوق مثلًا( بد�أت تقترب �شيئً��ا ف�شيئًا من المجموعات 
الإ�سلامي��ة النا�شئة حينذاك لتتحد كثير م��ن عنا�صرها نهائيًّا مع الح�سا�سية الإ�سلامية، بل لت�صبح 
بع���ض عنا�صره��ا من قيادات ال�ص��ف الأول في التي��ار الإ�سلامي، تلك هي مث�اًل حالة عبد الله 

جاب الله، وم�صطفى بوقرة المنتميين لما عرف فيما بعد بجماعة ال�شرق)20)).

- الكيفي��ة الثالثة: تميل عديد الكتابات المهتم��ة بمو�ضوع الحركة الإ�سلامية �إلى تبني فكرة 
التف�سي��ر الاقت�اصدي لبروز وانت�اشر ه��ذه الظاهرة، وتتخذ هذه الكتابات من مو�ضوع التعريب 
وعلاقت��ه ب�سوق الت�شغيل في الحالة الجزائرية �أ�سا�سًا تف�سر به ظاهرة تو�سع وامتداد هذه الحركة 

وقدرتها على المناورة.

�إن عملي��ة التعريب التي با�شرتها الدولة الجزائرية-برغم كل العراقيل المو�ضوعة في طريقها 
م��ن قبل النخب المفرن�س��ة- �أدت �إلى تو�سع كبير ف��ي �أعداد الخريجين م��ن الطلبة المعربين؛ 
بحي��ث فاقت مخرجات النظام التعليمي القدرات الا�ستيعابية للإدارات و�أماكن العمل المتاحة 
التي كانت تف�ضل غالبًا الطلبة ذوي التكوين الفرنكوفوني. وهذه المناق�ضة خلقت للحكومة-
بح�س��ب مايكل ويلي���س- تعقيدات كبيرة، وكان��ت �سببًا في الإحباط الذي ب��د�أ ي�ستولي على 
تل��ك الجموع من المتخرجين، وهو ما جع��ل احتمال تعاطفهم مع الأن�شطة والأف��كار الإ�سلامية قويًّا 

ا)20)).  جدًّ

لق��د بد�أ ه�ؤلاء الطلاب ي�شعرون �أنهم �ضحايا منظومة تعليمية قا�صرة، فبدل �أن تكون �سوق 
العم��ل مجالًا مبنيًّا عل��ى الكفاءة �أ�صبح تق�سي��م الوظائف فيه يتم على �أ�سا���س لغوي يجعل من 
اللغ��ة الفرن�سية ج�س��رًا لكل نجاح م�أمول، وم��ن اللغة العربية مطية للإخف��اق الاجتماعي. �إن 
انع��دام التكاف���ؤ في فر�ص الح�صول على العمل مرده �إلى خ�صو�صي��ة هذه ال�سوق التي �أريد لها 
�أن لا ت�ستقط��ب �سوى الكفاءات ذات التكوين الفرن�سي؛ حي��ث �إلمامها بالفرن�سية يجعل هذه 

مقابلة مع ح�سن كاتب )بجامعة منتوري-ق�سنطينة 13، جويلية 2009(. 	((20(
)20)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 75.
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المنا�صب حكرًا عليها. ولأن كل �أ�شكال الن�اشط ال�صناعي والإداري المتاحة بقيت تتعامل باللغة 
الفرن�سي��ة، وحيث �إن الطلب��ة المعربين لا يتقنون هذه اللغة، و بم��ا �أن منا�صب العمل المتوفرة 
مح��دودة، ف�إن هذه ال�سوق ت�صب��ح بالمح�صلة طاردة لهم. هكذا �إذًا توقفت الجامعة الجزائرية 
ع��ن �أن تكون بالن�سبة للعنا�صر الطالبية المعربة و�سيل��ة لل�صعود والترقي الاجتماعي كما كانت 
ف��ي مرحلة �سابقة، وبخا�ص��ة عندما بد�أت �سوق العمالة في الجزائ��ر تعاني من بدايات ت�شبعها 
الأولى تحت �ضغط ال�صعوبات التي بد�أت تعتر�ض النموذج التنموي الجزائري، وتحت �ضغط 
الأعداد الهائلة من خريجي التكوين الجامعي في فروعه القانونية والأدبية والإن�سانية، لتبرز �إلى 

ال�سطح ظاهرة بطالة الجامعيين.

�سوف ت�ؤدي �سيا�سة تعليم وت�شغيل مبنية على هذه المعايير )تق�سيم العمل على �أ�سا�س لغوي( 
�إل��ى ردود فعل عنيف��ة على م�سرح الجامع��ة الجزائرية، و�ستغذي هذه ال�صعوب��ات التي بد�أت 
تح���س بها العنا�صر الجامعي��ة المعربة �إلى مجموعة م��ن التوترات تمثلت في �ش��ن �سل�سلة من 
الإ�ضراب��ات لل�ضغط من �أجل تعريب الإدارة، وهو ما �أتاح الجو مثلما يقول العبيدي »لانتعا�ش 

حركات �سيا�سية ثقافية و�إ�سلامية«)20)). 

�إن ن�اضلي��ة العنا�صر المعربة �ضد الفرن�سية هي في الأ�ص��ل م�شكلة مترتبة عن �سوق عمل وتوظيف 
�أكثر مما هي م�س�ألة ذات طابع �أيديولوجي مثلما يحر�ص على ت�أكيده بع�ض الباحثين، �إلا �أنها �ستتحول 
�إلى مو�ضوع يخ�ضع للا�ستخدام والتوظيف الأيديولوجي، وهنا �ستدخل الحركة الإ�سلامية على 
الخ��ط للا�ستثمار في هذا المجال. و�إزاء ه��ذا المو�ضوع نقر�أ العديد من التف�سيرات؛ ففران�سوا 
بورغ��ا مث�اًل ي��رى �أن الطلبة الذين كان��وا يزاولون درا�ساتهم ف��ي الكليات الناطق��ة بالعربية ثم 
وج��دوا �أنف�سهم محرومين من فر�ص العمل الت��ي تتنا�سب مع تكوينهم العلمي �سوف ين�ضمون 
�إل��ى المطالبة ب�إعادة تقييم الأ�صل العربي الإ�سلامي، لكنهم-بر�أيه- لم يتخذوا هذا الموقف �إلا 
لأن��ه يتوافق م��ع م�صالحهم المهنية المبا�شرة)20))، بمعنى �أن ه��ذا الت�أييد لي�س �سلوكًا منطلقه القناعة 
الأيديولوجي��ة بقدر ما هو منح��ى براغماتي تبرره دوافع الم�صلحة. �أم��ا جمال العبيدي فيقدم 
تف�سي��رًا �أقرب �إلى المناول��ة ال�سيكولوجية؛ حيث يرى �أن المثقفين المعربين وتحت �ضغط �إبعادهم 
م��ن مجال الن�اشط الاقت�اصدي �سيلتحقون بالمي��دان الأيديولوجي لي�ستثمروه، فالتمايزات التي 
ي�شعر ه�ؤلاء ب�أنهم �ضحاياها تظهر لهم في البدء على �أنها تمايزات ثقافية، وينزعون تبعًا لذلك �إلى 
نوع من الت�أويل الأيديو-ثقافي للعالم، و�إلى البحث عن م�صدر هذه التناق�اضت في ال�صراعات 

العبيدي، »التعريب والتناق�اضت الاجتماعية في الجزائر«، �سليمان الريا�شي و�آخرون: 480.  	((20(
Burgat, l’islamisme au Maghreb: 155. ((20(
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الح�اضرية؛ حيث ي�صبح علاجها بر�أيهم م�شروطًا بالتح�صن الثقافي والعودة �إلى الجذور والقيم 
الأ�صلية)20))، وهو ما يدفعهم في الأخير �إلى �أح�اضن الحركات الاجتماعية الإ�سلامية. 

وف��ي حين ي�سلك ه�ؤلاء الباحثون هذا المنحى التف�سيري نجد باحثًا �آخر هو مايكل ويلي�س 
يف�سر انجذاب هذه الفئات الطالبية نحو الح�سا�سية الإ�سلامية ب�إرجاعه �إلى متغير الأ�صل الاجتماعي؛ حيث 
ي�ؤك��د في ه��ذا ال�صدد ب�أن هناك فئتين اثنتي��ن كانتا �أكثر قابلية للتعاطف م��ع الأن�شطة والأفكار 
الإ�سلامي��ة وانجذابً��ا له��ا، �أولى هذه الفئ��ات تت�شكل من الط�الب المعربي��ن المتحدرين من 
العائ�الت الفقيرة النازحة من الريف �إلى المدن الكب��رى، وهذه الفئة كعادة �أ�صيلي الريف تعد 
�أكث��ر محافظة من الناحية الدينية، لذلك يجد المنتم��ون �إليها قابلية �أكبر للانجذاب نحو ت�أويل 
دين��ي لأو�اضعهم الاجتماعية، وبالتالي الاقتراب �أكثر من الحركات الاجتماعية الإ�سلامية. �أما 
الفئ��ة الثانية فتنتم��ي �إلى طبقات مدينية مي�سورة وتتمتع بخلفية ثقافي��ة �أف�ضل، وقد اختار بع�ض 
ال�شب��اب المنحدري��ن منها درا�سة اللغ��ة العربية والآداب ف��ي الجامعة، وبالتال��ي �أ�صبحوا هم 
الآخرين عر�ضة للبطالة بعد تخرجهم. لكن هذه الفئة بتدربها الفكري و�إدراكها ال�سيا�سي )تبعًا 
لخلفيتها الاجتماعية( و�شعورها بلاإحباط ت�صبح �أكثر قابلية للتجند وراء الأفكار الإ�سلامية على 
�أ�سا���س �أن العودة لنوع من النظام الإ�سلامي-وهو ما ت�سعى �إليه الحركة الإ�سلامية-�سي�صب في 

م�صلحتها التي �ضيق عليها نفوذ النخب العلمانية والنخب المفرن�سة)20)). 

�أيًّ��ا كان الر�أي ف�إن التعريب �س��واء بمنطلقه �أو بنتائجه كان �أر�ضية ركبتها عديد الح�سا�سيات 
الطالبي��ة؛ فبع�ض هذه الح�سا�سيات ان�ضم للحركة الإ�سلامية النا�شئة بدافع القناعة الأيديولوجية، 
وبع�ضه��ا الآخر بداف��ع الم�صلح��ة، وبع�ضها بداف��ع الحاج��ة ال�سيكولوجية الت��ي يبحث فيها 
�أ�صحابها عن ف�اضء يح�سون فيه بالانتماء والتكافل، �إزاء فقدان الهوية و�ضياع القيم و�إحباطات 
الواق��ع. غير �أن ما زاد ق��درة هذه الحركة على تعبئة وتجنيد كل ه�ؤلاء-على اختلاف دوافعهم 
وخلفياته��م- �أنها ا�ستطاعت �أن تجع��ل من هذا المو�ضوع �أحد �شعاراتها الرئي�سية في دعايتها، 
فلاإ�سلاميون-مثلم��ا يقول ف�ؤاد لعرو�سي- بينوا قدرتهم على التعبي��ر بم�صطلحات دينية عن م�شكلة 
هي في عمقها ذات طابع اجتماعي)20))، وبذلك اجتذبوا �إلى �صفوفهم جموعًا جديدة من الأع�اضء 

والمنا�ضلين والمتعاطفين. 

العبيدي، »التعريب والتناق�اضت الاجتماعية في الجزائر«: 480-481؛  	((20(
 Jean-robert Henry, «Université et projet d’Etat modernec en Algérie» , in: Les intellectuels et 	

le pouvoir Syrie, Egypte, Tunisie, Algérie, T. Albichri (Caire: CEDEJ, 1985): 39.
)20)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 76-75.

Laroussi, «Glottopolitique, Idéologies linguistiques et état-nation au Maghreb»;. 	((20(
كيبل، يوم الله: الحركات الأ�صولية المعا�صرة في الديانات الثلاث: 54. 	
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ب- الم�س�أل��ة الدينية: �إلى جان��ب الم�س�ألة اللغوية تعد الم�س�ألة الديني��ة )في عمقها الإ�سلامي 
تحديدًا( �أحد �أبرز �أبعاد الم�س�ألة الثقافية في الجزائر �إن لم نقل ب�أنها �أهمها، وقد اخترنا التركيز 
هنا على الم�س�ألة الدينية في بعدها الممار�سي وال�سلوكي لا في بعدها الأيديولوجي )الذي �سنتحدث عنه 
في مبحث الم�س�ألة الأيديولوجية( متبعين في ذلك نوعًا من الف�صل التحليلي ي�سهّل علينا الإلمام 

ببع�ض جوانب الق�ضية. 

لق��د ذكرنا في مو�ضع �سابق �أن الإ�سلام كنظام عبادي ون�سق قيمي معياري، كان �أقل اعتبارًا خلال 
فت��رة حك��م الرئي�س بومدين؛ وه��ذه الو�ضعية �ستدفع به في اتجاه �أن يتح��ول �إلى �أر�ضية مهمة من 
�أر�ضي��ات التعبئة الإ�سلامية خلال ه��ذه الفترة المبكرة من عمر الدول��ة الوطنية. فقد ا�ستثمرته 
النخب��ة الإ�صلاحية )بع���ض العلماء، جمعية القيم( والنخبة الطالبي��ة المحافظة لي�صبح �أحد �أبرز 
مف��ردات الن�ش��اط الإ�سلامي ال��ذي كان يتم في الف�ض��اء الجامعي وفي ف�ض��اء المجتمع العام، 
وحقق��ت بالا�ستثمار فيه عمليات تجنيد ما انفكت تت�س��ع يومًا بعد يوم حتى تحولت في نهاية 

عقد ال�سبعينيات وبداية عقد الثمانينيات �إلى تيار �صحوي �إ�سلامي جارف. 	

�إن ال�شه��ادات المتوات��رة عن تلك الفترة ت�ؤكد كلها على حج��م التراجع الذي م�س الالتزام 
الدين��ي ومظاهر التدي��ن بلاإ�سلام في المجتمع الع��ام بفئاته المختلفة وبخا�ص��ة ال�شبانية منها؛ 
حي��ث انت�شر الجه��ل بالدين، وب��رزت �إلى ال�سط��ح عديد الظواه��ر المنافية ل�صمي��م الإ�سلام 
كالانحلال الخلق��ي، وانت�اشر تعاطي وبيع الخمر والم�سكرات، والاختلاط و�سفور المر�أة... 
�إلخ. وانت�شرت موجات التقليد لأنماط الحياة الغربية في الفكر وال�سلوك، ونتيجة لذلك �أ�صبح 
�إظهار عدم الاحترام والالتزام بال�شعائر الإ�سلامية كترك ال�صلاة والإفطار في رم�اضن والا�ستهزاء 

بالملتزمين بعباداتهم �أمرًا عاديًّا. 

و�إذا كانت هذه هي الحال في المجتمع العام ف�إن المجتمع الجامعي لم يخرج عن الو�صف 
ال�ساب��ق، فق��د �أكدت لنا عديد المقاب�الت)20)) �أن الجامعة الجزائرية كان��ت في تلك المرحلة 
ف�ض��اء يهيمن عليه التيار الي�ساري المتغرب بما كان يروجه من ت�صور �سلبي ونمطي عن الدين، 
وما كان يظهره من معاداة و�سخرية من المتدينين الذين يتهمهم بالرجعية والما�ضوية والتخلف 
والت�شب��ث ب�أوهام البورجوازية، وبما كان يقوم به من ن�اشطات وفعاليات طالبية تروج للميوعة 
والانحلال على ال�صعيد الأخلاقي)�إحياء �أعياد، حفلات، خرجات...( وللمادية والإلحاد على 

ال�صعيد الفكري والمذهبي )محا�ضرات، ندوات..(. 

)20)) كل المقابلات التي �أجريناها يتجه �أ�صحابها �إلى ت�أكيد هذا المعنى، وللاطلاع على بع�ض الكتابات التي ت�ؤكد هذه الق�ضية، 
الإ�سلامي في  العمل  لواقع  “مدخل تمهيدي  برغوث،  ا:  و�أي�ضً الجزائرية: 28-18،  الإ�سلامية  بوجنون، الحركة  انظر: 
الجزائر”؛ مالك بن نبي ج�سر، »التوازن بين الم�شرق والمغرب، وبين التراث والحداثة: حوار مع البروف�سور محمد مولاي 

h<http://www.binnabi.net/?p=74>. ،ال�سعيد«، موقع الأ�ستاذ مالك بن نبي
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كم��ا انتقل هذا الموق��ف »الثوري والتقدمي« من الإ�سلام والرم��وز الإ�سلامية -في مرحلة 
لاحق��ة- لي�شم��ل مجال الكتاب��ة والأدب والف��ن؛ حيث �ص��درت على �أيدي بع���ض الكتاب 
»التقدميي��ن« مجموع��ة م��ن الأعم��ال الأدبي��ة والفنية حاولت الح��ط من قيمة بع���ض الرموز 
الإ�سلامي��ة وو�ضعتها مو�ضع ال�سخري��ة والا�ستهزاء. ولم ت�شذ عن هذا الخ��ط العدائي للإ�سلام 
وللتقالي��د الجزائري��ة الم�ستمدة منه بع�ض الأقلام ال�صحفي��ة المح�سوبة على نف�س التيار؛ حيث 
كانت تهيمن على مجموعة من ال�صحف المفرن�سة وحتى المعربة، وتتخذ منها منابر لدعايتها 

�ضد الدين والمتدينين.

وي��كاد العديد من الإ�سلاميين الذين التقينا بهم يجمع��ون على و�صف هذه الو�ضعية بمفهوم 
»الغربة«)20))؛ بمعنى غربة الإ�سلام- بما هو ممار�سة و�سلوك وانفعال بالتعاليم والأوامر الإلهية 
وانقي��اد له��ا- في المجتمع الع��ام وفي مجتمع الجامع��ة رغم ما كان يروج م��ن دعاية حمايته 
وتثمين��ه في تلك الفترة. وي�ؤكدون على �أن هذه الو�ضعية دفعت بالعديد ممن بقوا �أوفياء للخط 
البادي�س��ي، ومن النخبة المحافظة �إل��ى التحرك في اتجاه التنبيه �إلى خط��ورة الموقف، والقيام 
بعم��ل ا�ستدراكي يعيد للمجتمع الجزائري توازنه في التعامل مع ثوابته التي كافح لأجلها �أعتى 

قوة ا�ستعمارية.

ولعل��ه �ضمن ه��ذا ال�سياق يمك��ن �أن نفهم بع���ض ردود الفعل الإ�صلاحية اتج��اه مثل هذه 
الممار�س��ات الم�شين��ة ف��ي حق الثواب��ت الوطنية وعل��ى ر�أ�سها الإ�س�الم، فقد �ش��ن الها�شمي 
التيجان��ي رئي���س جمعية القيم نق��دًا لاذعًا للكاتب��ة الجزائرية المفرن�سة ف�ضيل��ة مرابط، ودخل 
معه��ا في �سجال فكري حول مو�ض��وع المر�أة عبر �صفحات مجل��ة التهذيب الإ�سلامي. كما 
حم��ل عبد اللطيف �سلطان��ي من موقعه كخطيب وعب��ر �أمواج الإذاعة عل��ى �سلطة ابن بلة في 
ق�ضي��ة خروج الم��ر�أة و�سفورها، وكرر ه��ذا الموقف النقدي مع نظام ه��واري بومدين-رغم 
�أن ه��ذا الأخي��ر �أعاده �إلى من�صب��ه ك�إمام بع��د �أن كان �أُبعِد منه في عهد اب��ن بلة-حول الق�ضية 
نف�سها؛ حيث يقول في هذا ال�صدد »وفي �أول نوفمبر 1965 ]�أي بعد ما يقارب خم�سة �أ�شهر 
م��ن ا�ستلام بومدين لل�سلطة[...وق��ع الاحتفال كالعادة بمنا�سبة ذكرى ان��دلاع ثورة التحرير، 
فوق��ع من �أجل هذا ا�ستعرا�ض كبير �أظهر فيه الم�شرفون عليه...عدم اهتمامهم واكتراثهم بالأخلاق 
والآداب والتقاليد الإ�سلامية الجزائرية، فقدموا للعر�ض فتيات جزائريات �شبه عاريات �أمام الوفود 
الأجنبية...والم�صورون...الأجان��ب ي�صورون ف�أنكرت وق��وع هذا الك�شف المتعمد لج�سد 
البن��ت الم�سلمة...وذلك في خطبة الجمعة في جامع كت�اشوة..وكانت الخطبة مذاعة بوا�سطة 
الإذاعة الجزائرية«)21)). كما رف�ض فيما بعد قراءة الخطبة الر�سمية التي تر�سلها الوزارة الو�صية 

ذلك هو المفهوم الذي ا�ستخدمه كل من عبد الوهاب حمودة، وح�سن كاتب، وجمال الدين لعم�ش في م�ساءلاتنا لهم  	((20(
حول تلك الفترة.

)21)) بن الها�شمي، محطات في تاريخ الحركة الإ�سلامية بالجزائر 1988-1962: 27.
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عل��ى ال�ش�أن الدين��ي �إلى الأئمة كل جمعة لما تحفل به هذه الخط��ب من تمجيد لل�سلطة، ومن 
ا من قيمة الإمام. وقد قاده هذا  مو�ضوع��ات بعيدة عن الميدان الديني، معتب��رًا ذلك �إهانة وحطًّ

الموقف في الأخير �إلى التخلي نهائيًّا عن التدري�س والخطابة في الم�ساجد الر�سمية. 

وف��ي 1977 يتدخل ال�شيخ عمر العرباوي)21)) لمنع عر�ض م�سرحية »محمد خذ حقيبتك 
وارح��ل« لكاتب يا�سي��ن التي اعتبره��ا م�سيئة للإ�سلام ف��ي الجزائر)21))، وغي��ر بعيد عن هذه 
المواقف تتالى مجموعة �أخرى من ردود الفعل العلمائية-كتابة وخطابة-من لدن �شيوخ �أمثال 
�أحمد �سحنون وم�صباح الحويذق)21)) رغم ما لحقهم من منع وت�ضييق من قبل نظام بومدين. 

للإ�ش��ارة ف�إن مواقف ه���ؤلاء ال�شيوخ و�إن طغى على بع�ضها �أ�سل��وب الحما�سة والاحتجاج 
)موق��ف عبد اللطيف �سلطاني وم�صباح الحويذق( �ضد بع���ض مظاهر الانفتاح على الت�أثيرات 
الثقافي��ة الغربية كالاختلاط، وال�سف��ور... وبالتالي �أ�صبحت مادتهم لنق��د النظام ومعار�ضته، 
ف�إنه��م لم يتوانوا في المقابل عن مبا�شرة نوع من العمل الإع��دادي والتربوي العام لتوجيه ال�شباب وغر�س 
العقيدة الإ�سلامية ال�صحيحة من خلال الوعظ، والإر�اشد، والتدري�س، في الم�ساجد التي �أ�س�سوها 

لهذا الغر�ض ومكثوا يزاولون فيها ن�اشطهم وعملهم الدعوي.

بقي��ت مو�ضوع��ات الدعوة �إلى �ض��رورة التم�سك بلاإ�س�الم؛ وكذا الت�أكي��د على النواحي 
التعبدي��ة والعقائدية �إذًا الأ�سا�س الذي تتمح��ور حوله جهود ه�ؤلاء ال�شيوخ والعلماء؛ بمعنى �أن 
مو�ضوع��ات خطابهم لم تتجاوز-في كثير من الأحيان-البعد الأخلاقي والمعنوي)21)). ولعل هذا 
م��ا حدا بفران�س��وا بورغا �إلى المقارنة بين خطاب ال�سلطة في تل��ك المرحلة وخطاب �أ�سلاف 
الحرك��ة الإ�سلامية المعا�صرة؛ حيث �أكد على �أنه ف��ي مقابل نزعة م�ساواتية نادى بها الخطاب 
الأول، كان الخط��اب الثان��ي يركز �أ�سا�سًا على المجال الأخلاق��ي )La sphère morale( الذي يحظى 
بمكان��ة هامة عند الأ�صوليين؛ فهو خطاب ي�شجب بوج��ه خا�ص تدهور الأخلاق التي تتجلى 
مظاهره��ا في �شرب الخمر والاخت�الط، وفي عدم الامتثال للأوامر الديني��ة بالقدر الكافي... 
ا بع�ض الأ�صوات الم�شبوهة؛ ككتابات ف�ضيلة مرابط حول المر�أة الجزائرية، وكاتب  ويدين �أي�ضً

يا�سين بخ�صو�ص روح الفكاهة التي كان ي�ستخدمها لنقد التقاليد الدينية )21)).

)21)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 453.
 Khelladi, Les islamistes Algériens face عيا�شي، الإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�اص�ص: 144؛  	((21(

au pouvoir: 49.
)21)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 454-453.

)21)) هناك بعد �آخر تمحور حوله خطاب التيار الإ�سلامي في فترة حكم ابن بلة، ولكن �سيتكثف ب�شكل �أكبر في مرحلة حكم 
الرئي�س بومدين هو البعد الأيديولوجي، و�سيكون مناط حديثنا في المبحث اللاحق.

Burgat, l’islamisme au Maghreb : 147. 	((21(
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�ست�ستمر هذه المو�ضوعات مادة للنقد، و�أ�سا�سًا للتعبئة، ومنطلقًا للن�اشط الإ�سلامي الذي بد�أ 
يظه��ر �إلى الوجود في تلك الفترة، ولكن هذه المرة في و�سط مخ�صو�ص هو الو�سط الجامعي، 
وبين النخب الطالبية والمثقفة. فقد عمقت مظاهر التبعية الثقافية و�أزمة القيم الإح�سا�س بالغربة، 
وانطرح��ت م�س�ألة الانتماء ب�شكل ملح لدى بع�ض النخب ال�شبانية المتعلمة التي كانت-بحكم 
�أو�اضعه��ا الاجتماعية وتن�شئتها العائلية المحافظة، وتكوينها القاعدي- �أكثر �شعورًا من غيرها 

بهذه الم�شكلة. 

كان��ت هذه �إذًا �إح��دى الدوافع التي حدت بنخبة من الطلبة �إل��ى التحرك لأجل فتح م�صلى 
بالجامع��ة يكون ف�ض��اءً دينيًّا وتربويًّا يلج�أون �إليه لإ�شباع حاجاتهم الروحية في و�سط كان حتى 
تل��ك الفترة )�أواخر ال�ستينيات( �أكثر ع��داء للفكرة الإ�سلامية و�أكثر بعدًا عن مقت�ضياتها. ي�صف 
عب��د الوهاب حمودة)21))-وهو واحد من �أربع طلبة كان لهم دور في فتح هذا الم�صلى- هذه 
الو�ضعي��ة قائلًا »كن��ا كطلبة ن�شعر بالفراغ الهائ��ل في الجامعة، ون�شعر حت��ى بالغربة. �أنا �أذكر 
�أنن��ي كن��ت �أ�شعر بنف�سي غريبًا، لأن الجامعة الجزائرية لم تكن مثلما هي عليه اليوم، كانت �آثار 
الا�ستعم��ار لا تزال باقية، ولا ي�شع��ر الإن�سان مطلقًا �أنه في بلد م�سلم عربي، لقد عانينا كثيرًا في 
ه��ذا المناخ، ففي كامل المنطقة التي تتواجد به��ا الجامعة لا ت�سمع مطلقًا �صوت الآذان، كان 

الطلبة بحق �اضئعون«)21)). 

�س��وف ي�ؤرخ نجاح هذه المبادرة لبداية التواجد الإ�سلام��ي في الجامعة الجزائرية، ولبداية 
انت�ش��ار مظاهر التدي��ن في هذا المحيط الذي كان لا يزال حتى تلك الفترة حكرًا على التيارات 
الي�ساري��ة والفرنكوفوني��ة، ومجالًا لن�اشطها وتروي��ج �أفكارها بلا منازع. و�س��وف ت�ستمر نف�س 
المو�ضوعات-�إل��ى وقت لاحق- منطلقًا للن�شاط الحركي الإ�سلام��ي، و�أ�سا�سًا للتعبئة والتجنيد، ذلك ما 
يخبرن��ا ب��ه نا�شط �إ�سلامي �آخر ه��و عبد الله جاب الله)21))؛ حيث يق��ول ».. في تلك ال�سنوات 
وخا�ص��ة ف��ي ال�سبعيني��ات كان��ت ]الجزائر[ تعي�ش زم��ن ال�صع��ود ال�سيا�سي وزم��ن الانتعا�ش 
الاقت�ص��ادي.. ولك��ن بالمقابل..كان ال�شع��ب يعي�ش انتكا�س��ة كبيرة في مي��دان الدين والقيم 
الأخلاقي��ة، وكان عدوان ال�سلط��ة ومنظماتها الجماهيري��ة على دين الأم��ة و�أخلاقها...]لقد 
تمي��زت هذه الفت��رة بـ[: انت�اشر ظاهرة الجه��ل بالدين ومو�ضة التف�س��خ والتحلل من الأحكام 
ال�شرعي��ة... ومن القيم الأخلاقية، وت�شجي��ع من يفعل ذلك وخا�صة من فئة المجاهدين. ]كما 
تمي��زت بـ[ قلة الم�ساجد والأئمة والم�صلي��ن، وانت�اشر ظاهرة ال�سخرية من المتدينين، وخا�صة 
م��ن فئات ال�شباب والمثقفي��ن... �إلى غير ذلك من معالم ال�سيا�س��ة المعتمدة التي جعلتنا نوقن 

)21)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 454.
)21)) مقابلة مع عبد الوهاب حمودة )بمقر جمعية العلماء الم�سلمين الجزائريين، ح�سين داي، الجزائر العا�صمة، 07 جوان 2009(.

)21)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 455.
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ب���أن الدين في البلد مه��دد بالانتقا�ص وال�شعب مهدد بالردة والانح�الل... و�أمام هذه النتائج 
الخطي��رة ت�ساءلنا ونحن ثلة من ال�شباب الجامعي...ما هو الواجب؟..وبعد جل�سات كثيرة... 

تقرر �أن ننظم �أنف�سنا«)21)).

وبالت��وازي بين الدع��وة والعمل على خط م�ؤ�س�سة الجامعة م��ن جهة، وعلى خط المجتمع 
الع��ام من جه��ة ثانية بجهود هذه النخ��ب الإ�سلامي��ة، التقليدية )المتبقين م��ن �شيوخ وتلاميذ 
الجمعي��ة( والحديثة )ال�شباب الجامعي المت�شبع بالفك��رة الإ�سلامية( معًا، وتحت �ضغط النقد 
ال��ذي با�ش��روه اتجاه بع�ض الممار�س��ات الم�سيئة بحق الدين الإ�سلامي ج��اء رد فعل ال�سلطة-
الحري�ص��ة على الظه��ور بمظهر الراعي للدين والحار���س له كما �أكدنا في مو�ض��ع �سابق- �سريعًا 
للا�ستدراك بطريقتها الخا�صة، و�إحداث التوازن المطلوب تبعًا لا�ستراتيجية الدمج والا�ستيعاب؛ 
حي��ث �أطلق��ت �سنة 1970 تحت رعاي��ة وزارة ال��شؤون الدينية والتعلي��م الأ�صلي حملة وا�سعة 
عل��ى ما �سمي »انحطاط الأخ�الق« لتنبيه الر�أي العام الجزائري �إلى خطورة ال�سلوكات الإباحية، 
والع��ادات الفا�سدة التي نفذت �إلى المجتمع تحت وط���أة تقليد الغرب والانبهار بعاداته وقيمه 
الثقافي��ة. ا�ستم��رت ه��ذه الحملة من 29 �سبتمب��ر 1970 �إلى �أواخر �شه��ر دي�سمبر في �صورة 
عمل توع��وي �أطلقته التلفزة والإذاع��ة وبع�ض و�سائل الإعلام المكتوب��ة )مقابلات، طاولات 
م�ستدي��رة..(، وفي �صورة عمل ميداني �شنته �شرط��ة الآداب-با�سم تطهير المحيط والمحافظة 
على �سلامة البيئة الاجتماعية- �ضد الم�ستهترين بالقيم والمعاك�سين للفتيات؛ حيث �أحيل على 
المحاكم��ة بين �شهري جويلية و�أكتوبر 1970 ع�شرات من ال�شباب، بتهمة ارتكاب �سلوكات 

م�سيئة للآداب العامة)22)). 

وف��ي المقاب��ل وتبعً��ا لا�ستراتيجية الإخ�ض��اع، وحتى تحاف��ظ الدولة عل��ى احتكارها الكلي 
للحقل الديني، �ستعمد �إلى الت�ضييق على ه�ؤلاء ال�شيوخ، فعبد اللطيف �سلطاني �سيختار-تحت 
ال�ضغ��ط- التخلي الطوعي عن الإمام��ة والخطابة في م�سجد ابن فار�س �سنة 1971. �أما ال�شيخ 
م�صب��اح الحويذق ف�إنه �أ�صب��ح محور ا�ستقطاب �إ�سلامي، وتح��ول الم�سجد الكبير بالحرا�ش؛ 
حي��ث ي�شرف على الخطابة والتدري�س �إل��ى نقطة التقاء ون�اشط مكثف. فال�شيخ كان على �صلة 
دائم��ة بالحركات الإ�سلامية العالمي��ة، وعندما حكم على �سيد قطب بلاإع��دام كان من �أوائل 
المحتجين على ذلك لدى ال�سفارة الم�صرية. ونظرًا لما �شكله من مرجعية، وقدرة على الجذب 
فقد كانت الوفود ترد على م�سجده من الداخل ومن الخارج، وخا�صة من المتعاونين الم�اشرقة 
)م�ص��ر، �سوريا، العراق، باك�ستان(. لكن جر�أة ال�شيخ وخطابه النقدي لتوجهات ال�سلطة كلفه 
في الأخير-بعد �سل�سلة من التهديدات والا�ستنطاقات- العزل والإبعاد عن الإمامة �سنة 1970، 

)21)) حركة النه�ضة الإ�سلامية، الم�ؤتمر الت�أ�سي�سي معالم على طريق م�سيرة الحركة 1990-1994، الكلمة الافتتاحية لرئي�س الحركة، 
نادي ال�صنوبر 7-9 �سبتمبر 1994: 5-4.	

)22)) رواجعية، الإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الإ�سلامية في الجزائر: 20-18.
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ث��م النفي ب�أمر من وزارة الداخلية �إلى الأغواط مع منعه من الخطابة ودخول المدن الكبرى في 
ال�شمال)22)).  

�أيًّا كان الأمر فقد ا�ستمر للم�س�ألة الدينية ب�أبعادها المختلفة ت�أثيرها في هذه المرحلة، وخلال 
كامل �سنوات ال�سبعينيات �ستكون الجامعة الجزائرية-هي الأخرى-�ساحة لل�صراع حول هذه 
المو�ضوع��ة؛ حيث ن�شبت العديد م��ن ال�صدامات العنيفة �أحيانًا بين النخب��ة الإ�سلامية والنخبة 

الي�سارية. 

وخ�الل الفترة الممتدة بين 1973- 1978 عرفت الجامعة �أ�شكالًا عديدة لهذا ال�صراع؛ 
فف��ي 1973 عمد بع�ض طلبة الي�سار �إلى حرق م�سج��د الجامعة المركزية بالعا�صمة، فكان رد 
فع��ل الطلبة الإ�سلاميين هو القي��ام بن�اشط فكري- ديني تمثل في تنظي��م �أ�سبوع للقر�آن الكريم 
ال��ذي تحول فيما بعد �إل��ى ن�اشط ثقافي �سنوي متنقل بين الجامع��ات والأحياء الجامعية. وفي 
1975 و�أثناء انعقاد ندوة حول قانون الأ�سرة نظمتها جامعة ق�سنطينة، وكان ح�ضرها مجموعة 
م��ن الأ�ساتذة الي�ساريي��ن والم�سيحيين تدخّل الطلبة الإ�سلاميون للتندي��د بم�ضمون الندوة التي 
كان��ت ترم��ي بر�أيهم �إل��ى محاولة ا�ست��زراع وتوطين النم��وذج الأ�سري الغربي ف��ي المجتمع 
الجزائ��ري)22)). كم��ا عرفت الجامع��ة نف�سها في �سن��ة 1976 اندلاع مواجه��ات عنيفة بين 
الي�ساريي��ن وتحالف من الطلبة المعربين والإ�سلاميين، و�إلى فترة لاحقة �ستبقى جامعة ق�سنطينة 
ف�ض��اء لل�صراع والعن��ف المتبادل بين الطرفين ح��ول م�سائل الاختلاط، وال�سف��ور، واللغة... 
و�سوف تنتهي هذه ال�صراعات-مثلما يقول رواجعية- �سنة 1978 بانت�اصر الإ�سلاميين؛ حيث 
تج�س��د هذا الانت�اصر بتعليق رمز »الله �أكبر« عند مدخل مبنى الآداب)22)). لكن موجة ال�صراع 
لن تخمد في الجامعة الجزائرية؛ �إذ بعد خم�س �سنوات من هذا التاريخ ن�شب �صراع عنيف في 
الأحي��اء الجامعية بالعا�صمة ذهب �ضحيته �أحد الطلبة الي�ساريي��ن، مما ا�ضطر قوات الأمن �إلى 
التدخ��ل واعتقال ع�شرات الطلبة الإ�سلاميين الذين �أ�صبحوا ف��ي هذه المرحلة �أكثر قوة وعددًا 
وتنظيمً��ا، وهو ما ق��اد بع�ض �شيوخ وزعماء الحركة الإ�سلامية �إل��ى اغتنام هذا الحدث وتنظيم 
�أول و�أكب��ر تجمع احتجاج��ي �إ�سلامي في تاريخ الجزائر المعا�ص��رة ب�ساحة الجامعة المركزية 

�سنة 1982.

 Khelladi, Les islamistes Algériens face au الإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�صا�ص: 146؛  عيا�شي،  	((22(
pouvoir: 28.

)22)) ح�سن كاتب، المقابلة الم�اشر �إليها �سابقًا، ويروي هذا الأخير �أن الطلبة الإ�سلاميين وعلى ر�أ�سهم طالب طب من ن�شطاء 
م�سجد الطلبة بنف�س الجامعة تدخل معقبًا ومنتزعًا الكلمة من الأ�ساتذة المحا�ضرين، فا�ضحًا الخلفية الفكرية والأيديولوجية 
�أَعْبُدُ مَا  �أَيُهَا الكَافِرُون لَا  التي يغطيها هذا الن�اشط م�ستخدمًا في نقده عبارات دينية قوية؛ حيث خاطبهم بقوله »قُلْ يَا 

تَعْبُدُون«.
)22)) رواجعية، الإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الإ�سلامية في الجزائر: 30.
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ل��م تكد الع�شري��ة ال�سبعينية تنته��ي �إذًا حتى �أ�صبح الف�ض��اء الجامعي مج��الًا وا�سعًا للن�اشط 
الإ�سلام��ي، وبد�أ نف��وذ الي�سار المارك�سي يخل��ي مكانه �شيئًا ف�شيئًا لم��د �إ�سلامي هو في طريق 
التو�سع والانت�اشر، ولم تخلُ هذه الفترة من نماذج موجبة للانتباه والملاحظة؛ فالتيار الإ�سلامي 
ال��ذي كان منفيًّا ومحا�صرًا، ومجالًا لل�سخرية �سن��وات ال�ستينيات و�شطرًا من عقد ال�سبعينيات 
�س��وف يكت�سح تحت �ضغط ن�شاط منظم ومهيكل-ا�ستع��ارت نخبة من الإ�سلاميين بع�ض مفرداته 

من منهجية الي�سار في العمل والن�اضل- مختلف الف�اضءات الجامعية.

المسألة الأيديولوجية
رغ��م �أن الحديث ح��ول الم�س�ألة الدينية هو على علاق��ة كبيرة بالم�س�أل��ة الأيديولوجية في 
�سي��اق مناق�شتن��ا لمو�ضوع الحرك��ة الإ�سلامية في الجزائ��ر؛ ذلك �أن الدين مثلم��ا هو ممار�سة 
ا منظوم��ة فكري��ة وت�صورية، ون�سق م��ن المعتقدات  �سلوكي��ة )عب��ادات، معاملات( ه��و �أي�ضً
والمفاهي��م والأفكار الت��ي تحدد وت�ضبط ه��ذه الممار�س��ة ال�سلوكية في �أبعاده��ا الاجتماعية 
والثقافي��ة..، وت�سب��غ عليها �أو تنزع عنها �صفة الم�شروعية. وم��ن هذه الزاوية يقترب الدين من 

الأيديولوجيا. 	

�إن �أر�ضي��ة ال�صراع الأيديولوجي مثّلت �إحدى �أه��م �أر�ضيات التعبئة الإ�سلامية في الجزائر، 
ورغ��م �أننا حاولنا ف��ي المبحث ال�سابق �إحداث ن��وع من الف�صل التحليلي بي��ن الاثنين )الدين 
كممار�سة، والدين كن�سق من الأفكار( بغر�ض بيان ما �أثاره انتهاك وعدم اعتبار البعد الأول من 
رد فع��ل �إ�سلام��ي، �إلا �أن واقع الحال يبين �أن البعدين كانا يتج��اوران منذ البداية، و�أن الموقف 
ا-الاحتجاج على البع��د الأيديولوجي كما على  الإ�سلام��ي كان يتزاوج فيه-ومن��ذ البداية �أي�ضً
البع��د الممار�سي وال�سلوكي، م��ع �إمكانية رجحان �أحدهما على الآخر ف��ي مرحلة تاريخية �أو 
�أخرى. ذلك ما نلم�سه مثلًا في بيان ال�شيخ الإبراهيمي �سنة 1964؛ حيث احتج على الأ�سا�س 
ا على ما �سماه الأزمة  النظ��ري والمذهب��ي الذي بدا �أن �سلطة ابن بلة تمتح منه، كما احت��ج �أي�ضً

الروحية والخلقية التي �أم�سى المجتمع الجزائري يتخبط فيها.

ا بع���ض ردود �أفعال ال�شيخ ال�سلطاني،  وف��ي �ضوء الم�س�أل��ة الأيديولوجية يمكن �أن نقر�أ �أي�ضً
ولك��ن ف��ي مرحلة لاحق��ة عندما اكت�سى طاب��ع معار�ضته لنظ��ام هواري بومدي��ن م�سحة �أكثر 
راديكالي��ة، وانتقل من المجال الأخلاقي ال�صرف )انتقاد خ��روج المر�أة، ال�سفور...( �إلى المجال 
الأيديولوج��ي )معار�ض��ة الخيار الا�شتراك��ي(، ومن حما�س الخطابة �إلى العم��ل الفكري بت�أليفه 
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لكتابه النقدي »المزدكية هي �أ�صل الا�شتراكية«؛ حيث اتجه فيه �إلى نقد مذهب الا�شتراكية التي 
�أعلنها بومدين خيارًا �أيديولوجيًّا للدولة الجزائرية، و�إطارًا موجهًا لم�شروعه في تنمية المجتمع 

وتحديثه.  

�إن ال�ص��راع حول الم�س�ألة الأيديولوجية -ب�صرف النظر عن بي��ان ال�شيخ الإبراهيمي الذي 
�أث��ار الق�ضية منذ البداي��ة في �سياق انتقاده لخي��ارات ابن بلة المذهبية، وعل��ى هذا تعينت )�أي 
الم�س�أل��ة الأيديولوجية( كجبهة للن�ض��ال والتعبئة الإ�سلامية من��ذ �أول وهلة- ولم يتكثف ذلك 
ب�ش��كل كبير �إلا في ال�سن��وات اللاحقة وخلال فترة حكم الرئي�س بومدين تحديدًا. لذلك ي�شير 
بع�ض الكتاب �إلى �أن الفترة الممتدة بين 1970-1971 �ست�ساعد بما حملته من تطورات على 
تحري��ك الم�اشعر الإ�سلامية، وتن�شيط النزع��ة الإ�سلامية في الجزائر؛ ففي هذه الفترة بالذات-

مثلما يرى هيوروبرت�س- �أقدم بومدين بعد فترة ناجحة من �ضبط الن�اشط الإ�سلامي على خو�ض 
م�س��ار عملي جعل �إحياء الغليان الإ�سلامي لي�س ممكناً فح�سب بل محتمًا، وهذا الم�سار العملي تمثل 
تحدي��دًا في الانحراف جهة الي�سار والت�أكيد على الا�شتراكية كاختيار لا رجعة فيه، و�إعلان بدء 

الثورة الا�شتراكية في الجزائر)22))بمحاورها الثلاث الثورة ال�صناعية والزراعية والثقافية.  

لقد مثّل الخيار الأيديولوجي الا�شتراكي �أحد الأ�سباب المبا�شرة في توفير �شرائط نمو وتبلور 
تيار �إ�سلامي معار�ض لهذا الخيار؛ لأنه عدّ منذ البداية مذهبًا ملحدًا غريبًا عن الإ�سلام لما يحيل 
�إلي��ه من نزعات مادي��ة  ولادينية. ومن هنا نظر كثي��ر من الإ�سلاميين �إلى �أن الث��ورة الا�شتراكية 
بعنا�صرها الث�الث �ستقود الجزائر في حال تطبيقها �إلى مرحلة المارك�سية اللينينية على الطريقة 

الكوبية)22)).

ورغ��م حر���ص ال�سلطة على محاولة �إزاح��ة �أي ت�أويل ي�ضع الا�شتراكي��ة الجزائرية في تقابل 
تناق�ض��ي مع الإ�سلام، ونفي �أن تكون دينًا بديلًا ل��ه »�إن الا�شتراكية في الجزائر لا ت�صدر عن �أية 
فل�سف��ة مادية، ولا ترتبط ب�أي مفه��وم دوغمائي غريب عن عبقريتنا الوطنية. �إن بن��اء الا�شتراكية يتما�شى 
م��ع ازده��ار القيم الإ�سلامي��ة التي ت�شكل عن�ص��رًا �أ�سا�سيًّا مكونًا ل�شخ�صي��ة ال�شعب الجزائري... 
�إن الا�شتراكي��ة لي�س��ت دينً��ا، �إنها �سلاح نظ��ري وا�ستراتيج��ي ي�أخذ في اعتب��اره واقع كل �شعب 
وي�ستل��زم في الوقت نف�سه رف�ض كل نزعة دوغمائية«)22))، ف�إن هذه الا�شتراكية-برغم كل تلك 

التبريرات- لقيت معار�ضة وا�سعة من قبل النخبة الإ�سلامية. 

)22)) ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 72.
)22)) »الحركة الإ�سلامية في الجزائر«، في الأحزاب والحركات والجماعات الإ�سلامية، تحرير في�صل دراج، وجمال باروت، ط. 2، 

مج. 2 )دم�شق: المركز العربي للدرا�سات الا�ستراتيجية، 2000(: 676.
Charte Nationale 1976: 23. ((22(
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ولا ب��د من التنبي��ه قبل ذلك �إلى �أن الم�س�أل��ة الأيديولوجية، و�إن كان��ت حا�ضرة منذ البداية 
ف�إنه��ا كانت �أكثر بروزا ف��ي الو�سط الطالبي الجامعي، بين النخبة الإ�سلامية التي بد�أت تجد لها 
موط��ئ قدم في الجامعة وبين النخبة ال�شيوعي��ة التي كانت-مثلما ذكرنا �سابقًا- م�ستفردة بجل 
ال�ش�أن الجامعي، وتحظى بالدعم الر�سمي، و�إن بطريقة غير معلنة. فالق�ضية الأيديولوجية -بما 
هي �ص��راع نوعي يتم على م�ستوى الأفكار والت�صورات-تفتر���ض �شريحة مخ�صو�صة، وهذه 
ال�شريح��ة لن تكون في الأخير �س��وى ال�شريحة المثقفة؛ �أي �شريحة الطلاب. وتفيد ال�شهادات 
تيارًا هام�شيًّا- اللحظة  تل��ك  المتوف��رة في هذا ال�صدد �أن ن�ض��ال التيار الإ�سلامي–الذي لم يزل حتى 
كان ينح�ص��ر ف��ي �إطار المناق�شات م��ع المارك�سيين مثلما ي�ؤكده واحد من �أوائ��ل الطلبة الإ�سلاميين 
ه��و ر�شيد بن عي�سى)22)) )22))، لذلك يمكننا الق��ول �إن ال�صراع في هذا الم�ستوى كان �صراعًا 

نخبويًّا. 

لك��ن المعركة الأيديولوجية انتقل��ت فيما بعد خارج �أ�سوار الجامع��ة، وبالخ�صو�ص بعدما 
�أطلق نظام هواري بومدين م�شروع الثورة الزراعية بمرا�سيم 1971/11/08، وعمل من �أجل 
�ضم��ان نجاحه��ا على توظيف كل الو�سائل المتاحة لذلك بدءًا م��ن منبر الم�سجد �إلى حملات 

التطوع الطالبية.

�سي�صب��ح قانون الثورة الزراعية وما �اصحبه من �إجراءات تطبيقية ميدانًا فعليًّا لل�صراع؛ حيث 
ل��م تبق الم�س�أل��ة الأيديولوجية �صراعًا على م�ستوى الأفكار المج��ردة فح�سب )كالموقف من 
الدي��ن، الممار�س��ة الدينية...(، بل تحولت �إلى تطبيق عملي مج�س��د على �أر�ض الواقع يلام�س 
هموم الجماهير ال�شعبية، ويم�س �أو�اضعها الطبقية وم�اصلحها المادية المبا�شرة. في هذا ال�صدد 
يتف��ق عديد الباحثين عل��ى �أن اندفاع نظام بومدين ف��ي تطبيق الثورة الزراعي��ة هو تحديدًا من 
دف��ع بالحركة الإ�سلامية بقوة �إلى م�سرح الأح��داث في هذه المرحلة؛ حيث »�أ�صبح قانون الثورة 

الزراعية ميدانا لل�صراع يتراوح بين الت�أييد الم�شروط والمعار�ضة المطلقة«)22)).

�إن �سيا�سة الثورة الزراعية الهادفة �إلى الحد من الملكية الخا�صة المو�سعة للأر�ض، وعملية ت�أميم 
�أرا�ضي الملّاكين المتغيبين عن �أرا�ضيهم، وت�أميم الأملاك الوقفية؛ والمبررة �سيا�سيًّا و�أيديولوجيًّا 
بم�سوغ��ات �إعادة توزيع الث��روة، وتحقيق �سيا�س��ة اجتماعية منحازة للمحاوي��ج من الطبقات 
ال�شعبي��ة، وتحقيق ا�شتراكية و�سائل الإنتاج، والق�اضء على ا�ستغلال الإن�سان للإن�سان... فتحت 
المج��ال وا�سعًا لردود فعل عديدة كان �أكثرها رواجًا ذلك الموق��ف الذي ي�ستند �إلى تبريرات دينية 

ت�شجب هذه الثورة وتعتبرها مباينة للن�صو�ص القر�آنية ال�صريحة.

)22)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 454.
Burgat, l’islamisme au Maghreb: 145. ((22(

)22)) الزبير، »الدين وال�سيا�سة في الجزائر«: 194.
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ورغ��م �أن المنتمين للحرك��ة الإ�سلامية قد انق�سموا �إزاء الثورة الزراعية في هذه المرحلة �إلى 
ق�سمين؛ حي��ث ر�أى بع�ضهم-و�أغلبيتهم من المنتمين �إلى �شرائح اجتماعية معدمة- �أنها كانت 
تتطاب��ق م��ع �أهدافهم؛ فعملية �إعادة توزيع الأر�ض لا يمكن-كم��ا ي�صرح ر�شيد بن عي�سى- �أن 
نعار�ضه��ا لأن��ه لا يمكننا �إلا �أن ن�ستفيد منها، لأجل ذلك كنا ندع��و �إلى �ضرورة القيام بنقد تقني 
للث��ورة الزراعية، ونق��د طريقة ت�سييرها، وعدم جعله��ا مذهباً رافعين �شعار مع الث��ورة الزراعية و�ضد 
ال�شيوعية )23)). �إلا �أن الموقف الذي حظي بانت�اشر وا�سع هو ذلك الذي ي�شجب الثورة الزراعية 
ويتخذ حيالها موقفًا معادياً، وقد ا�ستخدمت مجموعات وا�سعة من الإ�سلاميين عديد التبريرات 
لنقدها، وتعبئة الر�أي العام اتجاهها. وفي هذا ال�سياق ا�ستخدم الإ�سلاميون �سلاحًا نافذًا كان له �أثره في 
الح��د م��ن نجاحها هو �سلاح الفتوى الدينية؛ فقد �أ�صدر ال�شيخ عبد اللطيف �سلطاني وهو واحد من 
�أبرز الممثلين لهذا الموقف فتوى تق�ضي بف�ساد ال�صلاة المقامة على �أر�ض م�ؤممة)23))، كما انت�شرت 

فتاوى �أخرى تعد الم�ستفيدين الذين يقبلون �أخذ �أرا�ضي الغير وزراعتها بعذاب جهنم.

وخ�الل كامل الفترة الت��ي كان نظام بومدين ي�ؤك��د فيها على �أنه لي�س هن��اك من ن�ص ديني 
يمن��ع تطبيق الث��ورة الزراعية، وي�سعى بكل الط��رق الممكنة لن�شر الحما�س��ة والوعي ب�أهميتها 
بين جم��وع الفلاحين الريفيين م�ستخدمً��ا في ذلك و�سائل دعايت��ه )و�سائل الإعلام، حملات 
التط��وع الطالبية، خطباء الم�ساجد الر�سميين..(كان الإ�سلاميون ين�شرون دعايتهم التي مفادها 
»�إن الإ�سلام تهدده التدخلات والمكائد ال�شيوعية والملحدة التي تحملها الثورة الزراعية، ]ويخاطبون[ 
ا بلغ��ة واحدة: �إن  ملاك��ي الأرا�ض��ي المقيمين في المدين��ة والفلاحين الذي��ن لا يملكون �أر�ضً
الق��ر�آن يح��رم نزع �أملاك الغير...]كم��ا[ يخاطبون كل فرد من �أعلى ال�سل��م الاجتماعي �إلى �أدناه 
بلغ��ة ب�سيطة معززة ب�شواهد قر�آنية... ومما يجعل �أحاديثهم موثوقة �أنهم لا يت�صرفون كممثلين 
لطبقة اجتماعية بل كمدافعين عن الكلام الإلهي. في هذا الأ�سلوب يكمن �سر نجاحهم«)23)). 
لك��ن رد الفعل الإ�سلامي لم يتوقف عند م�ست��وى الإدانة الكلامية للثورة الزراعية ولاختيارات 
بومدي��ن الأيديولوجي��ة، بل و�صلت ذروة المعرك��ة الأيديولوجية والرف���ض الإ�سلامي �إلى حد 
الاحتج��اج العنيف؛ حيث برزت �إلى الوجود ع�شية الا�ستفتاء على الميثاق الوطني الذي كر�س 
الثورة الا�شتراكية في الجزائر »جماعة الموحدين«، وهي جماعة �إ�سلامية �أعلنت رف�ضها الكلي 
له��ذه الاختيارات و�أ�صدرت في هذا ال�صدد بيانًا تحري�ضيًّا �ضد نظام بومدين)23))، كما د�شنت 
لإ�سم��اع �صوتها المعار�ض مجموعة من الأعمال التخريبي��ة الرمزية �ضد بع�ض من�ش�آت الدولة 

في منطقة المتيجة.    

Burgat, l’islamisme au Maghreb: 153. ((23(
Labat, Les islamistes Algériens: 85. ((23(

)23)) رواجعية، الإخوان والجامع: ا�ستطلاع للحركة الإ�سلامية في الجزائر: 28.
)23)) انظر ن�ص البيان في ملحق الوثائق والمرفقات وال�صور: 468-467.
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�إن رف���ض الإ�سلاميين للثورة الزراعية وعزم النظ��ام ال�سيا�سي على الذهاب بعيدًا في تطبيقها 
كان��ت له انعكا�ساته في م�ست��وى الالتفاف حول هذه الحركة وانغرا�سها ف��ي الو�سط ال�شعبي. 
يب��رز ذلك م��ن وجهتين: الأولى هي م��ا ن�ش�أ من ت�أيي��د �أو �شبه تحالف بين الحرك��ة الإ�سلامية 
وبي��ن ما يمكن ت�سميتهم »�ضحايا الت�أميم« من البورجوازي��ة العقارية الم�شكّلة من كبار التجار 
وملاكي الأر�ض. فقد �أدت �آليات تطبيق الثورة الزراعية �إلى �آثار �سلبية على ه�ؤلاء الملاك حينما 
�ص��ودرت �أرا�ضيهم باعتبارها ملكي��ة ا�ستغلالية؛ وعلى التجار من بائع��ي الجملة الذين �أممت 
مهنته��م. ففي مقاب��ل موقف نقدي قدمته الحركة الإ�سلامية اتج��اه م�س�ألة الت�أميم، وهو موقف 
ي�صط��ف �إلى جانب الملكي��ة الخا�صة والقطاع الخا���ص المت�ضرر من العملي��ة، اتجهت هذه 
ال�شريح��ة الاجتماعية )الملّاك، التجار( �صوب الحركة الإ�سلامي��ة ووفرت لها الدعم المادي 
والمال��ي الذي تفتقده؛ حي��ث تعد حركة بناء الم�ساجد الحرة و�س��ط الأحياء ال�شعبية، وتدعيم 
الجمعيات الخيرية و�شبكات المبرة الم�سيّرة من طرف الإ�سلاميين ال�صورة المادية للدعم الذي 

حظيت به الحركة الإ�سلامية من طرف هذه ال�شريحة)23)).

م��ن جهة ثاني��ة، وفي وقت كان الاهتم��ام الر�سمي متجهًا �إلى المناط��ق الريفية تحت زخم 
الث��ورة الزراعية التي جعلت من تنمية هذه المناطق �إح��دى �أولوياتها، ظلت المدن طيلة الفترة 
الممتدة من 1972 �إلى 1976 بعيدة عن الدعاية الا�شتراكية؛ حيث عملت الحركة الإ�سلامية 
على تعزيز وجودها، وتعميق انغرا�سها في الأو�ساط المدينية، كما �ستلعب الم�ساجد الحرة التي 

تكثفت عملية بنائها في الأحياء ال�شعبية دورًا مركزيًّا في عملية التعبئة والتجنيد. 

وحتى نهاية عقد ال�سبعينيات، وبالخ�صو�ص في بداية الثمانينيات كان �أبناء الفلاحين �ضحايا 
الثورة الزراعية الذين حولتهم �إلى مجرد �أُجراء ب�أجور متدنية يغادرون �صوب المدن وي�ستقرون 
في �ضواحيها، ت�صطف �إلى جانبهم �شرائح مدينية �أخرى من الم�ستائين من �أو�اضعهم الاجتماعية 
ليتحولوا-تح��ت �ضغط عمل �إ�سلامي راح يتركز في ه��ذه الأحياء الفقيرة وين�شر �أفكاره فيها- 

�إلى �أكثر الحاملين لألوان المعار�ضة الدينية)23)). 

 الحركة الإ�سلامية: مجالات الن�شاط وو�سائل العمل

ا�ستخدمت الحركة الإ�سلامية في الجزائر-وهي تنا�ضل على الجبهتين الثقافية والأيديولوجية 
خ�الل كامل الفترة الممتدة من 1962-1982 ومن��ذ �إرها�اصتها الأولى �إلى �أن تحولت �إلى 

)23)) انظر في هذا ال�صدد: زهرة بن عرو�س و�آخرون، الإ�سلاموية ال�سيا�سية الم�أ�ساة الجزائرية، ترجمة: غازي البيطار )بيروت: دار 
 Labat, Les islamistes Algériens: الفارابي، 2002(: 40؛ ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 72-74؛

85.
)23)) الم�صدرين ال�سابقين.	
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ا بين مختلف �شرائح المجتمع الجزائري في بداية  تي��ار �شعبي وا�سع حقق انغرا�سًا اجتماعيًّا هامًّ
الثمانيني��ات- مجموعة من و�سائل العمل والن�ض��ال والتعبئة، وتحركت على �أر�ضيات عديدة، 

وا�ستغلت مجالات مخ�صو�صة للن�اشط والحركة. 

�إن البحث التتبعي يك�شف لنا �أن الحركة الإ�سلامية عبر كامل م�سيرتها التغييرية خلال هاتين 
الع�شريتين قد وظفت وا�ستخدمت ما كان ممكنًا ومتاحًا من �أ�ساليب العمل ومن طرق الحركة 
والن�ش��اط، رغ��م �أن فعالية كل ذل��ك كانت محكومة في كثي��ر من الأحيان بم��ا ا�ضطرت �إليه 
)�أي الحرك��ة( من عمل �سري مع ما يفر�ضه ه��ذا النوع من العمل من التخفي وال�صرامة الأمنية 

والان�ضباط الحركي.

�إن الحديث عن هذه المجالات وهذه الو�سائل لا يعني بحال تقديم عر�ض تف�صيلي �أو قائمة 
و�صفية، بقدر م��ا هو �إلماع �إلى �أهم ما حددته هذه الحركة-بمختلف ف�اصئلها وفعالياتها-من 

ف�اضءات للحركة وما تو�سلته من و�سائل للعمل والن�اضل.

المساجد
يعد الم�سجد نقطة الانطلاق الأولى والف�اضء الحيوي الذي يلج�أ �إليه الإ�سلاميون عادة، تبعًا 
لما انطبع في مخيالهم من مكانة ودور مركزي ا�ضطلع به هذا الأخير منذ الع�صر النبوي؛ حيث 
ا مكانًا للدر�س والفقه وال�شورى وقيادة الدولة  ل��م يكن ف�اضء للذكر وال�صلاة فح�سب، ب��ل �أي�ضً

وتوجيه المجتمع. 

ومثل �سلفها الحركة الإ�صلاحية البادي�سية في ثلاثينيات القرن الع�شرين، بل مثل كل الحركات 
الإ�صلاحية والتجديدية التي عرفها العالم الإ�سلامي منذ حركة محمد بن عبد الوهاب النجدي، 
احتفظت الحركة الإ�سلامية الجزائرية للم�سجد بهذا الدور والمكانة. فلا غرابة �إذًا �أن ت�ستخدم 

منذ البداية هذا الف�اضء الديني لن�شر دعوتها وتو�سيع قاعدة �أتباعها.

�سنج��د �إذا ت�أملنا م�سار الحرك��ة الإ�سلامية في الجزائر �أن الم�سجد كان �أحد �أهم المجالات 
الت��ي ت�ؤرّخ من جهة لميلاد هذه الحركة، ومن جه��ة �أخرى لارتباطها به في �سيرورة نموها وتطورها. لقد 
كان الم�سج��د يمثل مثلما يقول بورغا »الإط��ار الأول الذي يتم فيه تكوين الخطاب الإ�سلامي 
و�أول وع��اء ي�ستقبله، كان الم�سجد يقوم بدور المخب���أ الذي يحميهم عندما كانت تتم �صياغة الخطوات 
ا ون��واة �أولى للحركة  الأول��ى ف��ي طريق الن�ض��ال«)23)). و�إذا اعتبرن��ا عمل جمعية القي��م �إرها�صً
الإ�سلامية في الجزائر ف�إننا �سنلحظ �أن هذه الجمعية قد ا�ستخدمت منذ البداية الم�سجد كف�اضء 
للعم��ل والحركة في ن�اشطه��ا الثقافي والديني؛ حي��ث واظبت-كما بيّنا �سابقً��ا- على �إر�سال 
الخطباء والوعاظ والمر�شدين �إلى الم�ساجد للنهو�ض بواجب التربية والدعوة والتثقيف الديني. 

)23)) بورغا، الإ�سلام ال�سيا�سي �صوت الجنوب: 109-108.
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كما كان بع���ض �أع�اضئها )ال�سلطان��ي، الحويذق، العرباوي، �سحنون( �أئم��ة وخطباء، وكانوا 
دعام��ة �أ�سا�سية للن�اشط الإ�سلامي في هذه المرحلة، وقد ا�ستخدم ه�ؤلاء الم�سجد-مثلما بينا في 
ا- ميدانًا لمواجهة النظام والاعترا�ض على بع�ض م�سلكياته، ثم ميدانًا للإعداد  مو�ضع �سابق �أي�ضً

التربوي والتكوين العقدي لجموع الأتباع. 

و�إذا كانت الدولة قد ا�ستفردت طيلة هذه الفترة بكل م�ؤ�س�سات �صناعة وتوجيه الر�أي العام 
)ح��زب، �صحافة وو�سائل �إعلام، منظم��ات جماهيرية، نقابات...( ف�إنه ل��م يبق �إلا الم�سجد 
كف�ض��اء يمك��ن �أن ي�ضطلع به��ذا الدور. لذلك ت�شير العدي��د من ال�شواهد �إلى العلاق��ة الارتباطية 
والجدلي��ة بي��ن الحركة الإ�سلامية م��ن جهة، وحركة التو�سع ف��ي فتح وبناء الم�ساجد م��ن جهة ثانية؛ فقد 
�أ�صبحت هذه العملي��ة )فتح وبناء الم�ساجد( �أحد المفردات الرئي�سية لجدول �أعمال الإ�سلاميين في 
مرحلة ال�سبعينيات، وبات�ساع م�ساحة انت�اشر الم�ساجد و�أماكن ال�صلاة ازدادت الحركة الإ�سلامية 

تو�سعًا وانغرا�سًا.  

لك��ن حر�ص ال�سلط��ة على ا�ستع��ادة الحق��ل الديني، ودم��ج مو�ضوعة الدين ف��ي خطابها 
الا�ستيعاب��ي وعدم ترك المجال مفتوحًا لقطب معار�ض ق��د يت�شكل، جعلها تعمد-بعد �سل�سلة 
من الانتقادات التي وجهها العلماء، وبعد �أن �أدركت خطورة هذه الف�اضءات �إذا لم تو�ضع تحت 
رقابتها ال�اصرمة-�إلى تبني ا�ستراتيجية مزدوجة تق�ضي من جهة بالو�ضع التدريجي للآليات القانونية 
والعملية لب�سط نفوذها على الم�سجد و�إلحاقه ب�سلطتها لي�صبح �أحد قنواتها ال�سيا�سية والأيديولوجية 
مث��ل باق��ي الم�ؤ�س�سات؛ ومن جهة ثانية ب�إعادة ا�ستخدام الحق��ل الديني من خلال �إعادة هيكلة 
الم�ؤ�س�سات التي تقوم بتكوين الأئمة، وبناء م�ساجد ر�سمية جديدة، ورقابة الم�ساجد الأخرى، 

و�أخيرًا وهذا هو الأهم تعبئة جهاز الأئمة بعدما �أ�صبحوا عبارة عن موظفين)23)). 

�إن ا�ستدم��اج هذه المفردة المهمة من برنامج عم��ل الإ�سلاميين وتبني الدولة لعملية تو�سيع 
حركة بناء الم�ساجد-و�إن كان يبدو نوعًا من المزاحمة على �أر�ضية ن�اشطهم-قد خلق بالعك�س 
�أف�ض��ل ال�شروط لعم��ل الحركة الإ�سلامية؛ ذل��ك �أن كل م�سجد ين�اضف �إل��ى �شبكة الم�ساجد 
الموج��ودة �سيحت�ضن جمه��ورًا هو بلاأ�سا�س مج��ال ا�ستثمار وعمل للحرك��ة الإ�سلامية. فقد 
حر�ص��ت هذه الأخيرة م��ن �أجل ن�شر دعوتها عل��ى التفكير كما يقول محم��د بو�سليماني في 
»الانبث��اث لإيجاد �أئمة ف��ي الم�ساجد، ودعاة يحاول��ون عملية الات�اصل المبا�ش��ر مع القاعدة 
ال�شعبي��ة«)23))؛ حيث �ستتحول كثير م��ن هذه الم�ساجد �إلى ف�ض��اءات لتنظيم الحلقات وعقد 

)23)) الم�صدر ال�سايق: 109.
)23)) محا�ضرة �ألقاها ال�شيخ محمد بو�سليماني �صيف1991 في ملتقى نظمه اتحاد المنظمات الإ�سلامية بفرن�سا، انظر: »وقفات مع 

 http://www.chihab.net ،الحركة الإ�سلامية في الجزائر«،ال�شهاب
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الدرو���س المجاني��ة المخ�ص�صة للتلامي��ذ، وا�ستيعاب الأف��راد، وخلق �شب��كات التوا�صل بين 
المنا�ضلين، وت�شكيل �إطار ديني منظم بعيد عن �سلطة الدولة.

تبعً��ا لما �سبق ف�إنه لا يمكن �أبدًا فهم ذلك التو�سع ال��ذي عرفته الحركة الإ�سلامية عند مقدم 
عق��د الثمانيني��ات �إذا ل��م يتم ربطه بالحرك��ة المكثفة الت��ي عرفتها عملية فت��ح الم�صليات في 
الم�ؤ�س�س��ات التربوية وال�صناعي��ة ومختلف �أماكن العمل؛ وبن��اء الم�ساجد عبر مختلف المدن 
والأحي��اء، �سواء بمبادرات �شعبي��ة �أم ر�سمية؛ وكذا التعرف �إل��ى الأدوار التي لعبتها بع�ض هذه 
الم�ساج��د بالخ�صو�ص. كما ينبغي ملاحظة �أن تاري��خ معظم الوجوه القيادية الم�ؤثرة في م�سار 

الحركة الإ�سلامية في الجزائر قد امتزج بطريقة �أو ب�أخرى بهذا الم�سجد �أو ذاك.

�إنه لا يمكننا -مثلما يقول خلادي- �أن نتحدث عن م�سجد الجامعة المركزية مثلًا دون �أن 
نتح��دث ع��ن مالك بن نبي، �أو عن م�سجد دار الأرق��م دون �أن نتحدث عن �سحنون و�سلطاني 
ث��م محمد ال�سعي��د)23))، ولا عن م�سجد الحرا���ش دون �أن يتداعى �إلى �أذهانن��ا �شخ�ص ال�شيخ 
م�صب��اح الحويذق، ولا عن بع�ض م�ساجد ق�سنطين��ة دون الحديث عن عبد الله جاب الله)24)). 
فالم�س��ارات الحركية والن�اضلية لبع�ض ه���ؤلاء الرجال ارتبطت ب�شكل �أو ب�آخر بهذه الف�اضءات 

الدينية، ومن هذه الف�اضءات انطلق المد ال�صحوي والحركي الإ�سلامي.

�إن مطالعة الإح�اصئيات المتوفرة في هذا ال�صدد تبرز لنا حجم ما بلغته حركة التو�سع في فتح 
وبن��اء الم�ساجد طيلة ع�شريتي ال�ستينيات وال�سبعينيات، وهي �إح�اصئية موجبة للملاحظة؛ ذلك 
�أنه ف��ي �أقل من ثلاثة عقود �أعقبت الا�ستقلال ت�اضعف ع��دد الم�ساجد بحوالي خم�س مرات، 
كم��ا �أن الفت��رة التي عرفت حركي��ة كبرى في هذا المجال هي تلك الت��ي تمتد على طول عقد 

ال�سبعينيات )انظر الجدول(.  

جدول رقم )5( تطور عدد الم�ساجد في الجزائر بعد الا�ستقلال
ملاحظاتعدد الم�ساجدال�سنة

/حوالي 2200قبل 1962

موزعة على مجم��وع 676 بلدية، منها 2093 م�سجدًا من دون �إمام قيّم معين.19683283

199 منه��ا كانت �سابقًا عبارة عن كنائ�س ولم تعد م�ستعملة، و499 م�سجدًا بني 19735278
بمبادرات من ال�سكان المحليين.

)23)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 456.
Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 29. 	((24(
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ملاحظاتعدد الم�ساجدال�سنة

11221بعد  1982 

منه��ا: حوالي 1790 هي عبارة عن قاع��ات لل�صلاة، و5327 م�سجدًا تقام فيها 
ا )لا تتبع لوزارة ال��شؤون الدينية(، 1010 م�ساجد  الجمعة، و2148 م�سجدًا حرًّ
غي��ر مكتملة البناء ولكن تقام فيه��ا ال�صلاة، و952 م�سجدًا ف��ي طريق الإنجاز. 

 Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 29; Anawati and Borrmans, الم�صدر  

	 	.Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 218

لك��ن ينبغي التنبي��ه هنا �إلى �أن عملية فتح �أو بناء الم�ساجد الت��ي اعتبرناها �أحد �أهم مفردات 
ج��دول �أعم��ال الحركة الإ�سلامي��ة في ه��ذه المرحلة، لم تك��ن بلاأمر ال�سه��ل، فلاإجراءات 
البيروقراطي��ة التي كان��ت تتحكم في العملية جعلت كثيرًا من الإ�سلاميي��ن يلج�أون �إلى طرقهم 
الخا�ص��ة للتغلب على هذه العوائق والقيود. وي�شرح لنا �أحم��د رواجعية في بحثه الا�ستق�اصئي 
عن»الإخ��وان والجام��ع« الكيفي��ات والمناورات الت��ي كان يلج���أ �إليها ه���ؤلاء للو�صول �إلى 
�أهدافه��م. لقد كان الإطار العام الموجه للح�صول عل��ى رخ�صة بناء م�سجد يمر بمجموعة من 
الإج��راءات البيروقراطية التي �أقرها قانون 1971؛ وحي��ث �إن القانون المعدل بمر�سوم �صدر 
في 1972 ين�ص على �ضرورة ت�أ�سي�س جمعية ت�ضطلع بالعملية، و�أن �إن�اشء هذه الجمعية ي�ستلزم 
الح�ص��ول عل��ى حزمة من الموافقات �إحداه��ا من وزارة ال��شؤون الديني��ة والأخرى من وزارة 
الداخلية والثالثة من ممثل هذه الوزارة على ال�صعيد المحلي، يتبين لنا الم�سار الإداري ال�صعب 
ال��ذي يمكن �أن ت�سلكه كل مبادرة ترمي �إلى ت�أ�سي�س م�سج��د �أو مكان لل�صلاة. لكن في المقابل 
كي��ف نف�سر الطف��رة الكبيرة في عدد الم�ساجد التي عرفها عق��د ال�سبعينيات؟ الإجابة على ذلك تكمن 
ف��ي القدرة على المن��اورة ومحاولة الالتفاف عل��ى القانون، فبدلًا من انتظ��ار ت�سوية محتملة 
لإر�س��اء �أ�س���س جامع ما وه��ي ت�سوية قد ت�ستغ��رق �سنوات، جرى اختيار م�س��ار معاك�س ي�ضع 
الم�س�ؤولي��ن �أمام الأمر الواقع؛ فف��ي المكان المعين للبناء تجري عملية البن��اء �أولًا ثم يجري بعد ذلك 
طل��ب الت�سوية. ولتو�ضيح الم�س�ألة ي�سوق لنا رواجعية �شهادة لأحد رواد عملية بناء الم�ساجد في 
مدينة ق�سنطينة خلال تلك الفترة هو محمد �اصلح العابد يبين لنا من خلالها الكيفية التي كانت 
تحك��م �سيرورة عملية البناء؛ حيث يقول »تبنى الم�ساجد من الخردة، وتقام فيها ال�صلاة خلال 
وقت معين، بعد ذلك ينزع ق�سم من الق�صدير ويقام مقامه على الفور جدار من حجارة الزاوية، 
وبعد �أربعين يومًا، و�أحيانًا بعد مرور �شهرين يزداد عدد الم�صلين.. عندها يزال جزء من الكوخ 
ال�صفيح��ي، وي�ستح�سن �إجراء ذلك عند حلول الليل، وفي الليلة ذاتها يقام مقامها مربع جداري كبير... 
يك��ون المح��راب منت�صباً في و�سطه.. ويتم ذل��ك كله بف�ضل العمل الطوع��ي والهبات والتبرعات 
المجمع��ة على �شكل مواد بن��اء و�سجاجيد... هكذا تجد ال�سلطات نف�سها �أمام الجدار، فهي لا 
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ت�ستطيع تدمير حرم كهذا اللهم �إلا �إذا ن�سفته، الأمر الذي يثير غ�ضب الم�ؤمنين. وبر�أ�س مرفوع 
�ستطلب منها الموافقة، و�سواء رف�ضت �أم وافقت تكون اللعبة قد تمت«)24)).

عندم��ا ظهرت فعالية ه��ذه الطريقة-�أو »اللعبة« كم��ا �سماها ال�شي��خ العابد-جرى تناقلها 
والاقت��داء به��ا وتعميمها من جان��ب كل الجمعيات بع��د 1973. وهكذا ب��دل الدخول في 
متاه��ات بيروقراطية وقانونية ت�ستنفد الوقت وقد لا تنته��ي بطائل، تم �سلوك الطريق المخت�صر 

والأكثر مردودية؛ حيث لم يعودوا يكلفون �أنف�سهم م�شقة الات�اصل بلاإدارة)24)).

به��ذه الكيفية وبغيرها من الط��رق التي فر�ضتها ظروف المرحلة، وطبيع��ة النظام ال�سيا�سي 
الحاكم، ا�ستطاع الإ�سلاميون �شيئًا ف�شيئًا ت�شكيل حقلهم الديني الخا�ص، ف�إلى جانب الم�ساجد 
الر�سمية التي ا�ضطلعت الدولة ببنائها والإ�شراف عليها كانت تقام »الم�ساجد الحرة« و»م�ساجد 
ال�شع��ب«. وفي الوق��ت الذي كانت بع�ض الم�ساج��د الر�سمية ت�سير في فل��ك ال�سلطة، وتردد 
خطابه��ا الر�سمي نظرًا لتبعيتها الكلية بناءً وتجهيزًا وت�سييرًا للوزارة الو�صية على ال�ش�أن الديني، 
�أ�صبح��ت »الم�ساجد الح��رة« �ساحة التعبير الحر الوحيدة في الب�الد، والميدان الرحب الذي 

ين��شؤه الإ�سلاميون بمبادراتهم ليتحركوا فيه وينفذوا جدول �أعمالهم. 

وتتح��دث الأدبيات الإ�سلامية على �أن��ه من بين �شبكة عري�ضة من الم�ساجد التي كانت تدار 
م��ن طرف مختل��ف فعاليات وتيارات الحرك��ة الإ�سلامية كان لنخبة من ه��ذه الم�ساجد دلالة 
رمزية خا�صة، كما �أن بع�ضها يعد �اشهدًا على تلك العلاقة الع�ضوية بين الم�سجد والحركة الإ�سلامية 

عبر مراحل ولادتها ونموها وتطورها، نذكر من هذه الم�ساجد:

م�سجد الجامعة المركزية: يعد �أول م�سجد يتم ت�أ�سي�سه في حرم جامعي، كان ذلك في �سنة  	-
1968 بمب��ادرة من بع�ض ال�شباب الجامعي، وقد لع��ب دورًا مركزيًّا في بلورة الحركة 

الإ�سلامية في الجزائر)24)).

م�سج��د دار الأرق��م: �إذا كان م�سج��د الجامعة المركزية قد �شكل ف��ي بداياته ف�اضء للنخبة  	-
الجامعي��ة الإ�سلامي��ة ذات التكوين الفرنكوفون��ي الحديث لأنه م�سجد فت��ح بلاأ�سا�س 
داخ��ل مبنى الجامعة، ف�إن م�سج��د دار الأرقم وهو رمز �آخر من رموز الحركة الإ�سلامية 
الجزائري��ة قد �ضم في �سن��وات ال�سبعينيات �أبرز الوجوه الديني��ة التقليدية غير الر�سمية ممثلة 
ف��ي ال�شيوخ �سلطان��ي و�سحنون. ونظرًا لم��ا كان يحوز عليه ه���ؤلاء ال�شيوخ من �سمعة 

)24)) رواجعية، الإخوان والجامع، ا�ستطلاع للحركة الإ�سلامية في الجزائر: 68.	
)24)) الم�صدر ال�سابق: 13.

)24)) ل�صلته الع�ضوية بالمبحث اللاحق �سن�ؤجل الحديث عنه.
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وثق��ل تاريخي ومن رمزية العلماء �سيتحول ه��ذا الم�سجد �إلى قطب مرجعي للعديد من 
ح�سا�سيات الحركة الإ�سلامية النا�شئة. 

انطل��ق م�شروع بن��اء هذا الم�سجد الكائن بح��ي �شوفالييه بالعا�صمة �سن��ة 1971 بالتعاون 
الوثيق بين ال�شيوخ عبد اللطيف �سلطاني و�أحمد �سحنون ومحمد ال�سعيد، وقد كانت انطلاقة هذا 
الم�ش��روع الكبير-مثلما يقول م�صطفى براهمي- فر�صة تاريخية للالتقاء بين ممثلي جيلين كاملين من 
�أجيال ال�صحوة والمجتمع وهما ال�شيخ �أحمد �سحنون وال�شيخ محمد ال�سعيد)24))؛ �أي بمعنى �آخر 
بي��ن جيل ال�شيوخ العلماء، وجيل الحركيي��ن الإ�سلاميين ال�شباب �أمثال عبا�سي مدني ومحفوظ 

نحناح ومحمد ال�سعيد وغيرهم. 

وت�ؤك��د ال�شهادات المتوفرة على الدور الفاعل له��ذا الم�سجد منذ ت�أ�سي�سه حتى مطلع عقد 
الت�سعيني��ات؛ حيث يخبرنا داودي محمد الهادي �أحد ن�شط��اء تلك المرحلة متحدثًا عن بداية 
انط�الق الحركة الإ�سلامية قائ�اًل »في الفترة بين 1976-1977 بد�أ ظه��ور قليل من الن�اشط 
الإ�سلام��ي، في الم�ساج��د بوجه عام، وفي م�سجد بيت الأرقم بوج��ه خا�ص؛ حيث كان يقوم 
بالوع��ظ �أحمد �سحنون وال�شيخ عب��د اللطيف �سلطاني...كانت بداية الن�اشط هذه �إذن في بيت 
الأرق��م، وكذلك في هذه الم�ساج��د الأهلية التي كان يطلق عليها ا�س��م الم�ساجد الحرة.. بد�أ 
الجامع يتطور، وفي 1978 عرف الن�اشط فعلًا بداية هيكلته«)24)). وبقي لهذا الم�سجد دوره 
الطليع��ي مو�صولًا طيل��ة عقد الثمانينيات، وعندما قدم عق��د الت�سعينيات تحول �إلى خلية عمل 
�إ�سلام��ي فاعلة؛ حيث خرجت منه عديد المبادرات لتوحيد ال�صف الإ�سلامي كم�شروع رابطة 
الدعوة الإ�سلامية �سنة 1989، كما احت�ضن بع�ض الفعاليات الدعوية كملتقى الدعوة الإ�سلامية 

الثاني الذي انعقد في �صيف 1990.

- م�سج��د العا�شور: له��ذا الم�سجد رمزية خا�صة لدى جناح من الإ�سلاميين الجزائريين الذين 
تبن��وا منذ البداي��ة نظرية العمل التغييري الراديكالي والم�سلح. وق��د ارتبط هذا الجناح تاريخيًّا 
ب�شخ���ص م�صطف��ى بويعلي �أحد خطباء م�سجد العا�شور وم�ؤ�س���س جماعة جهادية هي الحركة 
الإ�سلامي��ة الم�سلحة. وبح�سب �شه��ادة داودي محمد الهادي �أحد الذين �ألهموا هذه الجماعة 
عقائديًّا فقد لعب هذا الم�سجد دورًا مهمًا في نهاية عقد ال�سبعينيات؛ حيث ي�ؤكد على �أنه �ضم 
�أول اجتم��اع ه��ام في 1979 ح�ضره عدد �ضخم من الخطباء والدع��اة )�أهل الدعوات( الذين 

 Brahami, “Cheikh Ahmed Sahnoun ou l’indépendance incarnée dans ses plus nobles ((24(
dimensions”,  http://www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/brahami_sahnoun.

htm
)24)) بورغا، الإ�سلام ال�سيا�سي �صوت الجنوب: 266.
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ج���اؤوا من مختلف المناطق، وكان هدف ه��ذا اللقاء هو تحقيق �شكل من �أ�شكال الوحدة بين 
مختلف التوجهات)24)). 

وقب��ل �أن تتطور الأمور ويتحول بويعلي باتجاه الراديكالية كان هذا الم�سجد منبره المف�ضل 
لتو�صي��ل قناعات��ه للأتب��اع؛ حي��ث مكث منذ بداي��ة 1978 �إل��ى منت�صف �سن��ة 1982 يلقي 
خطبً��ا ودرو�سًا دينية نقدية، ويح��ث ال�شباب على الالتفاف حول م��ا �سمي بمجموعة تحريم 
الحرام)24)) �إلى �أن مال في الأخير للعمل الم�سلح بعد 1982 حتى تمت ت�صفيته و�إلقاء القب�ض 

على مجموعته منت�صف �سنة 1987. 

ن�شي��ر في الأخير ونحن ب�صدد الحديث ع��ن دور الم�سجد كم�ؤ�س�سة هامة حاولت الحركة 
الإ�سلامي��ة التعوي��ل عليها من البداية �إلى �أن��ه بات�ساع دائرة العمل الإ�سلام��ي ات�سعت معه دائرة 
الم�ساجد ذات الثقل التوجيهي والتعبوي. وعندما بد�أ عقد الثمانينيات �أ�صبح لبع�ض الم�ساجد 
وخا�ص��ة في المدن الكب��رى )العا�صمة، ق�سنطينة، البليدة، �سي��دي بلعبا�س...( رمزيتها وثقلها 
المعن��وي؛ حيث ارتب��ط كل م�سج��د ب�شخ�صية حركية �أو دعوي��ة اتخذت منه منب��رًا للخطابة 
والتوجيه، فهذا م�سجد �أ�سامة بن زيد يرتبط ب�شخ�ص �أحمد �سحنون، وهذا م�سجد ال�سنة يرتبط 

بعلي بن حاج، وهذا م�سجد الكوثر يرتبط بمحفوظ نحناح.. �إلخ. 	

وعندما تعمق الانق�سام التنظيمي والحركي منت�صف الثمانينيات بين مختلف �أجنحة الحركة 
الإ�سلامي��ة �أ�صبحت الم�ساجد مرتبطة به��ذه الح�سا�سية الحركية �أو تلك، فهناك الم�ساجد التي 
تع��د معقلًا للتي��ار الإخواني، وتلك تابعة للتي��ار المحلي، والأخرى للتي��ار ال�سلفي والوهابي، 
والأخ��رى للتيار الجهادي، وهي ظاهرة عك�ست في مرحلة تاريخية ما حالة الانق�سامية والت�شظي التي 

ميزت الحركة الإ�سلامية في الجزائر.

الجامعات والفضاءات التعليمية والتربوية
�إذا ت�أملن��ا م�س��ار العمل الإ�سلامي ف��ي الجزائر بعد الا�ستقلال �سنلحظ كي��ف �أنه اتجه نحو 
م�ؤ�س�س��ة هامة في تلك المرحلة هي م�ؤ�س�سة الجامع��ة، ففي وقت منعت فيه العنا�صر الإ�سلامية 
الأول��ى من ممار�سة ن�اشطها على �صعيد المجتمع العام ب�شكل جماعي منظم نتيجة حل جمعية 
القي��م كواجه��ة قانونية، كان اهتمام عنا�صر �إ�سلامية �أخرى قد ب��د�أ يتجه نحو ف�اضء �آخر للعمل 
الإ�سلام��ي هو ف�اضء الجامعة. و�إذا كان العمل الم�سجدي الع��ام لم ينقطع وا�ستمر ي�ؤدي دوره 
ب�ش��كل �أو ب�آخر، ف�إن نوعًا من العمل الم��وازي والمرافق �سينطلق في الجامعة بمبادرة من تلك 

)24)) الم�صدر ال�سابق: 265. 
)24)) الم�صدر ال�سابق: 269 وما بعدها؛ عيا�شي، الإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�صا�ص: 224 وما بعدها.
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العنا�ص��ر الإ�سلامي��ة التي كان بع�ضها منخرطًا في عمل جمعية القي��م نف�سها )ر�شيد بن عي�سى، 
عبد الوهاب حمودة على �سبيل المثال(. 

منذ تلك المرحلة تب��دو الحركة الإ�سلامية -وهذا ملمح عام ت�شترك فيه كثير من الحركات 
الإ�سلامي��ة في العالم الإ�سلامي- �أكثر انجذاباً وتركيزًا على الحقل التعليمي والتربوي ذلك ما �صرح 
ب��ه �أحد الحركيي��ن الإ�سلاميين هو محم��د بو�سليماني في حديث��ه عن المراك��ز الأ�سا�سية التي 
و�ضعته��ا الحرك��ة الإ�سلامية منذ البداية �ضم��ن �سلم اهتماماتها »المراك��ز التي اعتمدت عليها 
الحركة الإ�سلامية لن�ش��ر دعوتها منابر ثلاث: الم�سجد على �أ�سا�س �أنه المنبر الأ�صيل والأ�سا�س 
الذي تنطلق منه كلم��ة الحق... المنبر الثاني وهو المح�ضن التربوي العلمي المتمثل في الجامعات، 

بل وفي �سلك التعليم«)24)).

�إن الحركة الإ�سلامية كمجموعة تغييرية ف�ضلت منذ البداية العمل على هذه الجبهة، ولم ت�ش�أ 
�أن تك��ون مثل المجموعات الأخرى القومية �أو الي�سارية التي كانت ترى في م�ؤ�س�سات �أخرى 
م��ن م�ؤ�س�سات الدولة الوطنية �أداته��ا الأولى للتغيير وتوجيه المجتمع. ف���إذا كان القوميون قد 
حددوا م�ؤ�س�سة الجي�ش كم�ضغة اهتمام لإحداث التغيير المن�شود، وانطلقوا يَنْفِذون في �أجهزته 
حت��ى بلغوا فيه مراكز القيادة وا�ستطاع��وا الو�صول لل�سلطة و�إحداث الانقلاب المطلوب؛ و�إذا 
كان ال�شيوعي��ون قد توجهوا نحو النقابات يجندون من خلاله��ا الطبقة العاملة، ف�أ�صبحت في 
�أيديهم قوة �ضغ��ط واحتجاج ا�ستخدموها لتحقيق �أهدافهم، ف�إن الحرك��ة الإ�سلامية توجهت غالباً 
نح��و الف�ض��اء الجامعي الطالب��ي والف�ضاء التعليم��ي وا�ستطاعت بعد �سنوات م��ن العمل والن�اضل �أن 

تحوله �إلى معقل يحت�ضن الم�اشعر والفكرة الا�سلامية. 

وعندم��ا ن�ؤكد على هذا المنحى العام فلي�س معنى ذل��ك �أن الحركة الإ�سلامية لم تكن تهتم 
بالمج��الات الأخ��رى، �أو �أنها لم تحقق فيها بع�ض النفوذ، بل لأن الخ��ط العام يبرز �أن تقدمها 
وانغرا�سه��ا كان �أكبر على �صعيد الم�ؤ�س�سة الجامعية لِمَا هي م�ؤ�س�سة �أكثر انفتاحًا على مختلف 
طبق��ات المجتمع وح�سا�سياته الثقافية والفكرية، و�أكثر قابلي��ة للتحرك فيها والنفاذ �إليها. ولمِاَ 
كان يرج��ى منها من تحقي��ق الانت�اشرية المطلوبة على �صعيد المجتم��ع العام؛ �إذ �إن الإطارات 
الجامعي��ة �ست�شغل بعد تخرجه��ا مختلف الم�س�ؤولي��ات، و�ستتوزع على مختل��ف م�ؤ�س�سات 
المجتم��ع. وذلك كل��ه كفيل ب�أن تنتق��ل الفكرة الإ�سلامي��ة من خلالهم �إلى �أعم��اق المجتمع 

.)par le haut Islamisation( وتُحدِث الأ�سلمة من تحت، بدل �أن تتم من فوق

�إن الحرك��ة الإ�سلامي��ة في الجزائ��ر اتجهت منذ البداية نح��و الف�اضء الجامع��ي، و�إذا كان 
المحترف��ون في مجال الن�اشط الديني-كما يقول بورغا- ق��د »قاموا بو�ضع خطط الاحتجاج 

http://www.chihab.net ،24)) بو�سليماني، وقفات مع الحركة الإ�سلامية في الجزائر(
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الأولى في الم�ساجد، ف�إن الكتائب الأولى للمنا�ضلين قد انت�شرت في الجامعات«)24)). ومما زاد من 
ه��ذه الانت�اشري��ة �أن الجامعة لم تعد كم��ا كانت عليه في المرحلة الا�ستعماري��ة �سياجًا مغلقًا لا 
تنف��ذ �إلي��ه �إلا العنا�صر ذات الأ�صول الاجتماعية البورجوازية، ب��ل �أ�صبحت ف�اضءً �أكثر انفتاحًا 
على العنا�ص��ر المتحدرة من ال�شرائح ذات الأ�صول الاجتماعية الريفية �أو ذات الانتماء الطبقي 
المتوا�ض��ع. ح�ص��ل هذا بف�ضل عملية �إ�ضفاء الطابع الديمقراطي عل��ى التعليم؛ �إذ نظرًا لحر�ص 
ال�سلط��ة على ت�شجي��ع �سيا�سة تعليمية جماهيرية كانت تبدو ملح��ة لتحقيق الإقلاع الاقت�اصدي 
ف�إنه��ا ي�سرت لل�شب��اب الالتحاق بالتعليم وو�صوله��م �إلى الجامعة؛ حيث م�س��ت هذه العملية 
�أع��دادًا متزاي��دة منهم. وبدلًا من 500 طال��ب ع�شية الا�ستقلال تطور هذا الع��دد بعد �أقل من 
عقدي��ن �إلى ما يقارب 54000 طالب. هذه الو�ضعية خلق��ت �أف�ضل الظروف لتحقق الحركة 
ا للتعبئة والن�اضل  الإ�سلامي��ة �أهم اختراقاتها الاجتماعية في الجامعة؛ حيث �أ�صبحت ف�اضءً مهمًّ

الطالبي.

�إن عملي��ة �إع��ادة ن�شر الإ�سلام ف��ي الجامعة تمت-مثلم��ا يقول بورغا-عندم��ا و�صل �إليها 
الط�الب الب�سطاء، م��ن الفلاحين و�أبناء الفلاحي��ن)25))، ذلك �أن ه���ؤلاء ب�أ�صولهم الاجتماعية 
الريفية وبمحافظته��م الثقافية يكونون �أكثر قابلية للتعبئة باتجاه الطروحات الإ�سلامية. وعندما 
ب��د�أت العنا�ص��ر الإ�سلامي��ة الأولى تبا�شر بع���ض تحركاتها في الجامعة كانت ه��ذه الأخيرة لا 
تزال-مثلم��ا �أكدنا في مو�ضع �سابق- ف�اضء يخ�ضع كلية للتي��ار الي�ساري. وبما �أن الجامعة هي 
دائمًا بالن�سبة للعن�صر الطالبي مجال للتعبير والحركة ولمختلف �أ�شكال الن�اشط العلمي والثقافي 
والنقاب��ي...؛ وحيث �إن كل ذلك يتطل��ب ت�أطيرًا وتنظيمًا، ف�إنه لم تكن هناك �سوى التنظيمات 
الي�ساري��ة ت�ضطل��ع بهذا الدور، ك�إ�شرافها عل��ى ��شؤون الطلبة، وعلى لج��ان التطوع الجامعية، 
وعل��ى تنظيم المحا�ضرات العامة، ومختلف الن�اشطات الثقافي��ة الأخرى في الأحياء الجامعية 
كلاأم�سي��ات الثقافية والرحلات الترفيهية، والدورات الريا�ضية..، وكل هذا كان ي�سبح في ظل 

توجيه �أيديولوجي مارك�سي. 

�س��وف تدخل الحركة الإ�سلامية النا�شئة هذه المجالات تدريجيًّا و�ستناجز عليها الي�سار بعد 
مدة، فال�سيطرة المطلقة التي كانت للعنا�صر والمجموعات الي�سارية على كامل الحياة الجامعية 
�سوف تخلي مكانها بالتدريج-تحت �ضغط �إ�سلامي متنامٍ تقوده العنا�صر المنا�ضلة في �صفوف 

الحركة الإ�سلامية بمختلف تنظيماتها- للعنا�صر الإ�سلامية.

لق��د كان التقاء التيار الإ�سلامي مع الي�سار الطلابي في الجامعة مثمرًا لجهة ما اقتب�سه منه من 
طرق في التنظيم والحركة والن�اشط، بل �إن بع�ض العنا�صر الإ�سلامية ت�سللت �إلى بع�ض التنظيمات 

)24)) بورغا، الإ�سلام ال�سيا�سي �صوت الجنوب: 112.
الم�صدر ال�سابق: 113. 	((25(
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الي�سارية وبقيت تعمل من داخلها، وا�ستفادت كثيرًا من المهارات التي عادة ما تتوفر عليها تلك 
التنظيم��ات، كم��ا �أن البع�ض الآخر بد�أ م�شواره الطالبي في الجامع��ة مع مجموعات الي�سار ثم 
التحق بالمجموعات الإ�سلامية)25)). وهكذا �أ�صبحت هذه العنا�صر ت�ستخدم الأ�ساليب نف�سها 
الت��ي كانت ت�ستخدمها المجموعات الي�سارية. وعندما بد�أت مجالات نفوذ الي�ساريين تنح�سر 
وتتداع��ى �أم��ام عمل حركي �إ�سلام��ي يتو�سع كانت ال�صراع��ات غالبًا ما تن�ش��ب وت�أخذ طابعًا 
�أكث��ر عنفًا، لكن اكت�ساح الجامعة �أ�صبح وا�ضحً��ا، فبع�ض مبانيها تحولت-مثلما عبّر عن ذلك 
بع�ض الباحثين-»�إلى م�صلي��ات ومكتبات ا�ستخدمت... لن�شر الأفكار الإ�سلامية في الأو�ساط 
الجامعي��ة عن طريق الخط��ب والدرو�س وتوزيع �أدبيات �إ�سلامية المي��ول... وبعد الفوز الذي 
�أح��رزوه من �أجل فتح م�ساجد داخل جامع��ات البلد بد�أوا يخرجون من العزلة... لي�شرعوا في 
عمل تح�سي�سي وتعبوي د�ؤوب، وبالتالي �أوجدوا ن�اشطاتهم الثقافية والريا�ضية الخا�صة«)25)).

وعندما تنتهي �سنوات الجامعة ويتخرج ه�ؤلاء »المنا�ضلون« ف�إن التعليم كان �أكثر القطاعات 
تهي���ؤاً لا�ستقب��ال مجموعات وا�سعة منهم لع��دة �أ�سباب، منها نق�ص الت�أطي��ر الر�سمي لمنظومة 
تعليمي��ة كانت في تلك المرحلة ت�ستقطب-تطبيقًا لمبد�أ ديمقراطية التعليم- �آلاف التلاميذ في 
مختلف الأطوار التعليمية، كما �أن �سيا�سة التعريب كان لها �أثرها المبا�شر في هذا ال�صدد؛ حيث 
��ا لدخول ه�ؤلاء -وقد كان كثي��ر منهم من العنا�ص��ر المعربة-�إلى م�ؤ�س�سات  لعب��ت دورًا مهمًّ
التعليم ب�أطواره المختلفة، وهناك �سيعيدون �إنتاج وتوظيف طروحات الحركة الإ�سلامية، وتعبئة قاعدة 
تلمذية من المتعاطفين والأتباع الذين يجري تح�ضيرهم لي�ستكملوا م�سارهم الن�ضالي في �ساحات الجامعة.

�إذًا يمكننا القول تبعًا لما �سبق ب�أن القطاع التعليمي الجامعي منه �أو المدر�سي قد �شكلا النواة 
الأول��ى التي �شهدت انبثاق الحرك��ة الإ�سلامية الجزائرية، ومثّلا فيما بعد القاعدة التي انت�شرت 

من خلالها �إلى عمق المجتمع.

بق��ي �أن ن�شي��ر في الأخير �إلى �أن��ه �إذا كان هذا الثال��وث: المدار�س والجامع��ات والجوامع قد 
�شكل مجالات الن�اشط المف�ضلة لدى الحركة الإ�سلامية ف�إن و�سائل العمل التي ا�ستخدمتها )�أي 
الحرك��ة الإ�سلامية( لإي�اصل الفكرة الإ�سلامية قد تنوعت بتنوع جمهور المخاطبين وم�ستقبلي 
الر�سالة، فبعد الخطب والدرو�س الم�سجدية ابتدع وا�ستخدم نا�شطو الحركة الإ�سلامية مجموعة 
عري�ض��ة من و�سائل الدعاية والتبلي��غ؛ حيث نظموا المحا�ضرات العام��ة، والملتقيات الفكرية 
)كملتقى الفكر الإ�سلامي(، ومعار�ض الكتاب الإ�سلامي، و�أ�شرفوا على ن�شر بع�ض المطبوعات 
)مج�الت حائطية، ومعلقات(، كما ا�ستخدموا و�سائط التكنولوجيا المتوفرة حينذاك ك�أ�شرطة 

ذلك ما �صرح لنا به في مقابلة معه �أحد النا�شطين الإ�سلاميين في تلك المرحلة هو جمال الدين لعم�ش، وانظر في هذا  	((25(
http://www.chihab.net/،الحوار موقع  في  التحرير  ق�سم  م�سئول  معه  �أجراه  حوار  في:  هدام  �أنور  �شهادة  ا:  �أي�ضً ال�صدد 

  modules.php?name=News&file=article&sid=1564
)25))  زهرة بن عرو�س و�آخرون، الإ�سلاموية ال�سيا�سية الم�أ�ساة الجزائرية: 52.
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الأوديوكا�سيت، وعلى ر�أ�سها �أ�شرطة ال�شيخ عبد الحميد ك�شك التي انت�شرت ب�شكل وا�سع منذ 
1976، و�أ�شرطة بع�ض الدعاة والحركيين المحليين والم�اشرقة كالغزالي والقر�اضوي وح�سن 
�أي��وب وعب��د الله نا�صح عل��وان وغيرهم)25)). كم��ا ا�ستخدموا في تعبئ��ة منا�ضلين ومتعاطفين 
ج��دد �أ�ساليب العمل الاجتماعي والتربوي كلاإ�شراف على ال�شباب في مجال الك�اشفة، �أو في 
�إط��ار خرجات ذات مغزى ن�اضلي )المخيمات ال�صيفية(، وتول��ي م�س�ؤولية الحفلات المدنية 
والدينية)25)).. وبهذه الو�سائل وغيرها ا�ستطاعت الحركة الإ�سلامية الخروج �إلى ما وراء �أ�سوار 

الجامعة والتوا�صل �أكثر مع ال�شرائح ال�شعبية الوا�سعة؛ وبالتالي ك�سب تعاطفها وت�أييدها.

)25)) للاطلاع على تف�صيل �أكثر حول الو�سائل التي ا�ستخدمتها الحركة الإ�سلامية، انظر: رواجعية، الإخوان والجامع: ا�ستطلاع 
للحركة الإ�سلامية في الجزائر: 129-143؛ فوزي �سعد الله، »من الم�ساجد �إلى الم�ؤ�س�سات، كيف نجح التيار الإ�سلامي في 

الجزائر«، العالم المعا�صر، العدد 13 )18-25 دي�سمبر، 1993(.
)25)) بورغا، الإ�سلام ال�سيا�سي �صوت الجنوب: 115-114.
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)5( الحركة الإ�سلامية الجزائرية: مراحل الن��شأة والت�شكل

تعتب��ر عملي��ة الت�أري��خ �أو التحقي��ب )Périodisation( للحرك��ة الإ�سلامي��ة الجزائرية عملية 
تكتنفه��ا عديد ال�صعوبات، وبالخ�صو�ص لحركة بقيت �سنوات طويلة في مرحلة �إثبات وت�أكيد 
ال��ذات، ولم تخرج من �أجواء العمل ال�سري-الذي ا�ضطرت �إليه- �إلا لفترة ق�صيرة )فترة نهاية 

الثمانينيات وبداية الت�سعينيات(. 

وف��ي وق��ت كان من الممك��ن ومن المنتظ��ر �أن تثمر فت��رة الانفتاح التي عرفه��ا المجتمع 
الجزائ��ري بع��د 1988 بروز حرك��ة ت�أليف وكتابة ت�ص��وّر لنا حيثيات وملاب�س��ات ن�ش�أة هذه 
الحركة الإ�سلامية الجزائرية من بع�ض من �صنعوها و�أ�سهموا في الت�أ�سي�س لها. وتكون كتاباتهم 
ا تو�ضع بين يدي الباحثين ليخ�ضعوه��ا للتحليل والنقد، وليعيدوا  و�شهاداته��م مادة علمي��ة خامًّ
ت�شكي��ل ال�صورة بلاأ�ساليب العلمي��ة المبنية على التوثيق والبح��ث التاريخي. في الوقت الذي 
كان م��ن الممكن �أن يح�ص��ل كل ذلك دخل المجتمع الجزائري فج���أة ومعه الدولة والحركة 
الإ�سلامي��ة في مرحلة م��ن التدمير والاهتلاك الذاتي والعنف الدم��وي جعلت هذه المطامح لا 
تت�أخر فح�سب، وبالتالي تفوّت فر�صة تاريخية هامة على البحث العلمي، و�إنما ت�صبح-�أكثر من 
ذلك- �أبعد منالًا من ذي قبل نتيجة ما فقده المجتمع والحركة )بالموت �أو الإبعاد �أو الا�ضطرار 
لل�صمت..( م��ن العديد من العنا�صر والنماذج القيادية الفاعلة التي كان لها دور مخ�صو�ص في 

�صياغة و�صناعة هذه الحركة منذ بداياتها الجنينية.

و�إذا كان��ت ق�ضية الت�أريخ والتحقيب لا ت��زال �إ�شكالًا مطروحًا حتى لدى حركات قومية �أو 
�إ�سلامي��ة عريقة في دول �أخرى م�ض��ى على ت�أ�سي�سها عقود طويلة كما هي حالة حركة الإخوان 
الم�سلمي��ن في م�صر مثلًا؛ حي��ث ي�سجل �أحد الباحثين عنها قائ�اًل »و�أول ما يلاحظ في تاريخ 
ا من المفتر�ض تدوينه من تاريخ حركة كبيرة امتدت تاريخيًّا  الإخوان �أن المكتوب منه �أقل بكثير جدًّ
لأكثر من ثلاثة �أرباع القرن الع�شرين، وجغرافيًّا بات�ساع العالم العربي والإ�سلامي، وكانت طرفًا 
في كثير من �أحداثه ومحطاته التاريخية الفا�صلة دون النظر �إلى تقييم دورها. وواقعيًّا، لم تكتب 
جماع��ة الإخ��وان تاريخًا ر�سميًّا لها يمكن �أن يُعد مرجعًا معتم��دًا للباحثين... لذلك ظلت الكتابات 
الإخواني��ة في هذا المج��ال �أقرب للاجته��ادات ال�شخ�صية التي ت�أخذ-في الغال��ب- طابع المذكرات 
وربم��ا المقتطف��ات والذكري��ات والخواطر الذاتية منها �إل��ى الكتابة التاريخية المعتم��دة«)25)). �إذا 
كان��ت ق�ضي��ة الت�أريخ هي على هذه ال�اشكل��ة بالن�سبة لحركة بهذه الموا�صف��ات، فلا �شك �أنها 
ف��ي الحالة الجزائرية �أ�صعب و�أعقد، ذل��ك �أننا لم ن�شهد حتى الآن-با�ستثناء بع�ض المحاولات 

http://www.islamismscope.com/index.php?art/id:25  ،»25)) ح�سام تمام، »لماذا لا يكتب الإخوان تاريخهم(
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المحت�شم��ة- تل��ك الاجته��ادات ال�شخ�صية حول الحرك��ة الإ�سلامية في الجزائ��ر كتلك التي 
يتحدث عنها الكاتب بخ�صو�ص حركة الإخوان الم�صرية)25))، وهو ما يجعل الكتابة والبحث 

في هذا الميدان مغامرة علمية بامتياز.

رغ��م ذلك لا يُعدم وجود بع���ض الإ�سهامات التي ح��اول �أ�صحابها-بطريق��ة �أو ب�أخرى- 
الاقت��راب من الظاهرة ومحاولة القيام بجهد ت�أريخي وتحقيب��ي حولها في حدود ما توفر لهم من 
البيان��ات وال�شه��ادات، �أو ما ح�صل لهم م��ن المعاي�شة والم�شاركة والمرافق��ة. و�سنقدم هنا �أنموذجين 
تحقيبيي��ن: الأول ه��و للكاتب عي�س��ى خلادي وهو كات��ب مهتم ب��شؤون الحرك��ة الإ�سلامية 
الجزائرية وق��دم حولها بع�ض الدرا�سات والإ�سهامات البحثية، والأنموذج التحقيبي الثاني هو 
لأح��د القياديين الإ�سلاميين المتابعين لتطورات الحركة على ال�صعيدين الفكري والتنظيمي هو 

الطيب برغوث)25)).

يح�صر عي�سى خلادي الم�سار العام لتطور الحركة الإ�سلامية الجزائرية �إلى حدود �سنة 1988 
ف��ي �أربع مراحل، تبد�أ المرحلة الأولى بعد الا�ستق�الل مبا�شرة وتنتهي مع بداية العقد ال�سبعيني 
)1962-1970(، ويرى �أنها �شكلت مرحلة الوفاء للخط الذي �أ�س�ست له جمعية العلماء قبل 
1954، تليه��ا مبا�شرة مرحلة ثانية ت�ستغرق عقدًا كام�اًل )1970-1980(، وفيها بد�أ تنظيم 
الحرك��ة الإ�سلامية الجزائرية انطلاقًا من جامعة الجزائ��ر. �أما المرحلة الثالثة فتمتد بين �سنوات 
)1980-1988(، وتمي��زت هذه المرحلة بن�ش�أة الجماعات وتفتت الحركة وانق�سامها على 
ال�صعيدين الفكري والتنظيمي، �أما المرحلة الأخيرة فهي مرحلة ما بعد 1988، ويرى خلادي 
�أنها مرحلة العودة الظاف��رة للعلماء والدعوة، �إزاء ال�سيا�سة؛ بمعنى �أنها مرحلة الانخراط الكلي 
ف��ي العمل ال�سيا�س��ي. وبالطبع لم ي�شر خلادي �إل��ى مرحلة �أخرى ميزت الحرك��ة الإ�سلامية، 
وه��ي مرحل��ة تبني بع�ض ف�اصئلها للخي��ار الم�سلح لأن كتابه الذي احتوى ه��ذا التق�سيم �صدر 
ف��ي 1992؛ �أي عندما دخلت الحركة الإ�سلامية مرحلة جديدة لم تكن معالمها قد تو�ضحت 

حتى تلك اللحظة.

)25)) في غياب �إ�سهامات )مذكرات، درا�سات، �شهادات..( من الآباء الم�ؤ�س�سين للحركة الإ�سلامية الجزائرية نزلت �إلى �سوق 
وبع�ض  اليومية  ال�شروق  تن�شره جريدة  ما  ولعل  الإ�سلامية،  الحركة  �إلى  الانتماء  يدّعون  من  بع�ض  من  كتابات  ال�صحافة 
الجرائد اليومية والأ�سبوعية بين فترة و�أخرى لبع�ض ه�ؤلاء من الأ�سماء غير ذات الوزن في هذه الحركة ي�سهم في التعمية 
�أكثر مما ي�سهم في تنوير القراء والمهتمين )مع عدم التعميم طبعًا(، نذكر على �سبيل المثال حلقات كتاب: الجماعات الإ�سلامية 
في الجزائر: تاريخ ودرا�سة للتائب عبد الحفيظ بن علي المدعو عبد الخالق )ع�ضو الهيئة ال�شرعية لمنطقة الو�سط-المهاجرون( 
الإلكتروني  الموقع  انظر  كاملة  عليها  وللاطلاع  و�إبريل 2009.  مار�س  �شهري  �أعداد  ال�شروق في  ن�شرتها جريدة  التي 

http://www.echoroukonline.com/ara/index.php?news  :للجريدة
)Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 9 ((25؛ برغوث، مدخل تمهيدي �إلى واقع العمل الإ�سلامي 

بالجزائر؛ الطيب برغوث، الحركة الإ�سلامية: تمهيد في المنطلقات المنهجية، محا�ضرة غير من�شورة.
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�أما الطيب برغوث فيقدم في ر�صده لتطور م�سار الحركة الإ�سلامية الجزائرية تحقيبًا يتوزع 
عل��ى �أرب��ع مراحل، الأولى منها ه��ي ما �سماه مرحل��ة محاولة ا�ستجماع ال�ش��روط ال�ضرورية 
والمو�ضوعي��ة للانطلاق ف��ي ت�أ�سي�س حرك��ة مواجهة الانح��راف وت�صحيح م�س��ار المجتمع 
ووجهت��ه. ويق�صد بالانحراف هنا ما بدا م��ن توجهات نظام الحكم اتجاه الإ�سلام حين �أ�صبح 
الحديث عن دوره في الم�شروع الوطني مو�ضع لب�س وخلاف، ويرى �أن هذه المرحلة امتدت 
م��ن 1962-1972، وتميزت من جه��ة طريقة العمل بال�سرية والعلنية معً��ا. وتمتد المرحلة 
الثاني��ة وهي مرحل��ة ت�أ�سي�س الحركة م��ن 1972-1982؛ حيث تميزت-بر�أي��ه- بالت�أ�سي�س 
الفك��ري والتنظيمي للحركة الإ�سلامية من خلال �إن�اشء العم��ل الجماعي المنظم. �أما المرحلة 
الثالث��ة والتي تمتد م��ن 1982-1988 فهي مرحل��ة الانفتاح على المجتم��ع وتو�سيع نطاق 
الا�ستيع��اب الحرك��ي والت�أطير الوا�سع لقاع��دة المجتمع. هذا الانفت��اح �سيتكثف ويتو�سع في 

المرحلة الرابعة عندما تلج الحركة الإ�سلامية بطريقة ر�سمية ميدان العمل ال�سيا�سي.

وف��ي درا�سة �أخرى يق�س��م الطيب برغوث م�سي��رة الدعوة الإ�سلامية من��ذ الا�ستقلال حتى 
الت�سعيني��ات �إلى مرحلتين كبيرتين هما: مرحل��ة معاودة الانطلاق وتمتد من 1962 �إلى 1976، 
ومرحلة م��ا �سماه المخا���ض الع�سير، وكلتا المرحلتي��ن تنق�سمان بدورهما �إل��ى مراحل فرعية؛ 
فالمرحل��ة الأولى تنق�سم �إلى مراح��ل فرعية �أربعة تمتد الأولى من �سنة 1962 �إلى �سنة 1963 
ويطل��ق عليها مرحلة الفو�ض��ى والفردية لما ميزها من ت�شتت في مجم��ل الجهد الإ�سلامي، تليها 
مبا�شرة مرحلة �أخرى هي عودة العمل الجماعي مثلما كان عليه الحال �أيام جمعية العلماء، وتمتد 
م��ن 1963 �إلى 1966؛ �أي عندما ظهرت �إلى الوج��ود جمعية القيم، وتوازى مع هذا العمل 
الجماع��ي في هذه الفت��رة عمل فردي تمثل في جهود بع�ض الأئمة والكتّاب بما فيهم الأ�ساتذة 
الأزهري��ون الذين ا�ستقدمهم النظام للتدري�س في المعاهد الإ�سلامية. وبحل جمعية القيم تدخل 
الحرك��ة مرحلة ثالثة هي مرحلة ما �سماه الباحث ع��ودة الفو�ضى والفردية والتيه، وقد دامت هذه 
المرحلة من 1966 �إلى 1968 وفيها �شهد العمل الإ�سلامي ظروفًا �صعبة ب�سبب موقف النظام 
م��ن حركة الدع��وة الإ�سلامية. يلي هذه المرحل��ة مبا�شرة مرحلة ظهور العم��ل الطالبي في جامعة 

الجزائر بمبادرة من نخبة من تلاميذ مالك بن نبي.

وعل��ى العموم ف�إن��ه رغم الاختلاف الذي يمكن �أن نلم�سه بي��ن الإ�سهامين ال�سابقين ف�إنهما 
يمثلان ف��ي الأخير عملًا تقريبيًّ��ا واعتباريًّا يتم بموجب��ه �إخ�اضع المعطي��ات التاريخية ل�شكل 
م��ن �أ�شكال النمذجة والتنمي��ط؛ لهذا يمكن �أن تتباين المح��اولات التحقيبية بين باحث و�آخر 
بح�س��ب ما يعتمده كل واحد من المعطي��ات �أو الم�ؤ�شرات التي ي�ؤ�س���س عليها محاولته، فقد 
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يك��ون التحقي��ب مبنيا على طبيع��ة العمل، �إن كان �سريًّ��ا �أم علنيًّا؟ جماعيًّ��ا �أم فرديًّا؟ منظمًا �أم 
تلقائيًّ��ا؟ �سلميًّ��ا �أم عنفيًّا؟ نخبويًّا �أم جماهيريًّا؟، وقد يت�أ�س���س على تق�سيمه مرحليا بح�سب كل 
فت��رة حك��م، كتتبع الحرك��ة الإ�سلامية في مرحلة حك��م ابن بلة، ثم ف��ي مرحلة حكم هواري 
بومدي��ن، ثم في مرحلة حكم ال�اشذلي بن جديد... وقد تت�أ�س�س عملية التحقيب على ما يمكن 
�أن يلحظه الباحث من تمف�صلات �أو تطورات �أو تراجعات تطر�أ على الظاهرة في هذه الفترة �أو 

تلك )من الفو�ضى والتلقائية �إلى التنظيم والت�أطير مثلًا، �أو التحولات الفكرية مثلًا...(.

هذا من جهة التحقيب العام للحركة الإ�سلامية ككل مجمل تندمج فيه مختلف التيارات والجماعات 
والاتجاهات، �أما التحقيب الذي يتناول حركة �أو جماعة بعينها فربما ي�أخذ الحديث فيه مجرى �آخر 
ي�ض��ع هذه الجماعة في �سياق مجموع �أكبر ثم يتجه �إلى تخ�صي�صها بالحديث؛ من حيث �إبراز 
مب��ررات ن�ش�أتها ومراح��ل تطورها ورجالاتها و�أيديولوجيتها ونظريته��ا في العمل والتغيير... 
وه��ذا الن��وع من التحقيب بد�أ يجد ل��ه طريقًا �إلى الكتابة والاهتمام، وبتط��وره يمكن �أن يقدم 
-كمرحلة �أولى، وفي غياب عمل ت�أريخي يتناول بالتف�صيل تاريخ هذه الحركات والجماعات 
��ا لمكتبة الدرا�س��ات المهتمة بالحرك��ة الإ�سلامية  م��ن وجهة نظره��ا الر�سمي��ة- �إ�سهامًا مهمًّ
الجزائري��ة)25))، عل��ى الرغم مما يمكن �أن يلقاه م��ن الاعترا�اضت لمِاَ �أن��ه يعبّر في الأخير عن 
وجهة نظر �أو ر�ؤية �شخ�صية تبقى مهما حاولت التحقق ب�أكبر قدر من المو�ضوعية ر�ؤية جزئية.

ولأنن��ا ربطنا مجال بحثنا الزمني بالع�شريتين اللتي��ن �أعقبتا مرحلة الا�ستقلال؛ �أي 1962-
1982 ف�إنن��ا �سنختار التركيز عل��ى المحطات الكبرى التي خبرته��ا الحركة الإ�سلامية خلال 
ه��ذه الفترة بالذات، على �أن الحرك��ة الإ�سلامية بر�ؤية �شمولية قد م��رت خلال هذين العقدين 
بمرحلتي��ن كبريين؛ حيث بد�أت بطريقة تلقائية فر�ضتها مقت�ضي��ات مرحلة ما بعد الا�ستقلال-
مثلم��ا �أ�شرنا �إليها في العنا�صر ال�سابقة-ثم اتجهت تدريجيًّ��ا نحو التنظيم والت�أطير والتكتل في 

مرحلة لاحقة، وفي ما يلي عر�ض لذلك:

 في البدء كان الإ�سلام الإ�صلاحي

ي��درك المهتم ب��شؤون الحرك��ة الدينية في الجزائر �أن النماذج الديني��ة التي ورثها المجتمع 
الجزائ��ري منذ زم��ن الا�ستعمار الفرن�س��ي و�شكلت جزءًا م��ن معادلته الاجتماعي��ة والثقافية، 
وا�ستم��رت حتى ع�شية الا�ستق�الل هي: الأنم��وذج ال�صوفي-الطرقي وهو �أق��دم ر�سوخًا و�أعرق 

)25))  يمكن �أن نذكر كمثال على ذلك: الطيب برغوث، �أ�ضواء على تجربة جماعة البناء الح�ضاري الإ�سلامية في الجزائر، طبعة تجريبية؛ 
يحيى  �إ�سهام  2007(؛  قرطبة،  دار  )الجزائر:  النه�ضة  حركة  تجربة  والممار�سة:  الادعاء  بين  الديمقراطية  دربال،  الوهاب  عبد 
بوكليخة وكتابته عن تجربة ع�ضويته في الجبهة الإ�سلامية للإنقاذ، وقد ن�شرت جريدة ال�شروق اليومي حلقات مطولة من 

كتابه الذي لم ير النور بعد ...	
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وج��ودًا؛ �إذ يع��ود تاريخيًّا �إلى ع�صر م��ا بعد الموحدين، ث��م ازداد انت�اشرًا وكثاف��ة �إبان العهد 
العثمان��ي، وبقي ي�ؤدي دوره في المجتم��ع الجزائري ك�شكل من �أ�شكال التدين ال�شعبي خلال 
فت��رة التواج��د الا�ستعماري. �أم��ا الأنموذج الثان��ي فهو الأنم��وذج الإ�صلاح��ي )ال�سلفي(، وهو 
�أنم��وذج محدث ومناق�ض ل��لأول؛ محدث لأنه يع��ود تاريخيًّا �إلى �أواخر الق��رن التا�سع ع�شر 
وبداي��ات القرن الع�شرين، ومناق�ض لأنه ت�أ�س�س على �إدانة النزع��ة الطرقية والمرابطية ومحاربة 
كل ممار�ساتهم��ا المنحرفة، وعلى الدعوة لفهم وممار�سة دينية جديدة �أقرب �إلى �صفاء العقيدة 

الإ�سلامية كما ج�سدها فهم ال�سلف وتَمَثُلُهم لها)25)). 

ا�ستمر هذا التناف�س والعداء بين النموذجين منذ الثلاثينيات، وعندما دخل المجتمع الجزائري 
مرحل��ة الا�ستقلال وجدنا النم��وذج الأول يتوارى وينح�سر تحت �ضغ��ط الإجراءات الر�سمية 
ال�اصرم��ة )ت�ضييق، م�اصدرة..( التي وقع تح��ت طائلتها ب�سبب مواقفه المهادنة للا�ستعمار. �أما 
الأنم��وذج الثاني الذي مثلته جمعية العلماء وكانت حار�سه منذ 1931، وجهدت في تر�سيخه 
ف��ي المعادل��ة الاجتماعي��ة والثقافية والدينية للمجتم��ع الجزائري فقد ن��ال -�إلى حين- بع�ض 
الاعت��راف )الحذر( من ال�سلط��ة الجديدة، لكن دون �أن ي�صل هذا الاعتراف �إلى ال�سقف الذي 

كان يدفع باتجاهه ممثلو التيار الإ�صلاحي والمدافعون عنه. 

لهذا �سوف يتحرك ه�ؤلاء لجهة الدفاع عن �أطروحاتهم وت�صوراتهم لما ينبغي �أن يكون عليه 
المجتم��ع الجزائري في مرحل��ة ما بعد الا�ستقلال. وحتى لا نعيد تكرار ما �أوردناه في مباحث 
�سابقة من هذا الف�صل عن دور النخبة الإ�صلاحية والإ�صلاحية الجديدة )جمعية العلماء، جمعية 
القيم( في هذا ال�صدد، ينبغي التنبيه �إلى �أن هذا الجهد �شكّل مرحلة مهمة من مراحل التطور الذي �سيقود 
ا-مرحلة �أ�سا�سية و�ضرورية  فيم��ا بعد �إلى تبل��ور حركة �إ�سلامية جزائرية. كما �شكل ه��ذا الجهد-�أي�ضً
لح�ص��ول التراكم المطلوب والدف��ع بالجهد الإ�سلامي لجهة التجمع والتكث��ف و�إحداث النقلة المرجوة 
ف��ي المرحل��ة اللاحقة. فبف�ضل جهود بع���ض رجالات الحركة الإ�صلاحية �أمث��ال �أحمد �سحنون 
وعب��د اللطيف �سلطاني وعمر العرباوي وم�صباح الحوي��ذق وغيرهم، �أمكن لخط الإ�صلاحية 
الإ�سلامية-رغم الت�ضييق والمنع- �أن يبقى مو�صولًا؛ حيث حاول ه�ؤلاء �إعادة �إحياء وا�ستئناف 
العمل الإ�صلاحي في الجزائر الم�ستقلة، و�إن كان ذلك ب�شكل فردي عندما تعذرت العودة �إلى 

عمل جماعي مثلما كان عليه الحال زمن جمعية العلماء. 

و�إل��ى جانب جه��ود ه�ؤلاء ان�ضمت جهود ومبادرات �أخرى لاحق��ة كمبادرة جمعية القيم 
الت��ي تركزت �أ�سا�سًا بالجزائر العا�صم��ة، وكان من الممكن �أن تتحول �إلى تجربة رائدة في هذا 

�إيقاف الوظيفة الإيجابية للزوايا في الف�صل  )25)) انظر في هذا ال�صدد مبحث النخبة الإ�صلاحية: التركيبة والأفكار، وعن�صر 
الثالث من هذه الدرا�سة؛ الطاهر �سعود، »واقع التدين في المجتمع الجزائري«.
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المي��دان لو �أتيح لها الا�ستم��رار ولم يتم التعجيل بتجميدها ثم حله��ا مثلما حلت قبلها جمعية 
العلماء. 

كما انطلقت وانت�شرت بع�ض المبادرات هنا �أو هناك وخا�صة في بع�ض المدن ذات التقاليد 
الثقافي��ة؛ ففي بداي��ة ال�ستينيات عرف��ت مدينة ق�سنطينة ن�اشطً��ا �إ�سلاميًّا حثيثًا �ش��ارك فيه بع�ض 
الأ�سات��ذة الأزهريين الذين ا�ستقدموا للتدري�س في المعاهد الإ�سلامية )معاهد التعليم الأ�صلي(، 
وكان بع�ضهم يتولى الخطابة في م�ساجدها )�أي م�ساجد ق�سنطينة( ومن بينهم �شخ�صية مرموقة 
كان ل��ه �صدى كبير هو ال�شيخ العو�ضي الم�صري. وبالموازاة مع ذلك �أن�ش�أ مجموعة من �أعيان 
مدين��ة ق�سنطينة جمعية ذات طابع دين��ي هي»جمعية القيم« كان لها �ص��دى وا�سع، و�أ�سهمت 
بجه��د مه��م في بث الوعي الديني في المنطقة. ومما زاد م��ن �أهمية الن�اشط الإ�سلامي في هذه 
المدين��ة التحاق �أحد �أعلام الزيتونة ال�شيخ محمد ال�اصلح النيف��ر)26)) بعد نفيه من تون�س، وقد 

�أ�سهم ال�شيخ مدة مكوثه بها في دعم هذه الجهود الإ�صلاحية، وترك فيها �صدًى كبيرًا)26)).  

وخ�الل هذه الفترة �ستدخل على الخط جماعة الدعوة والتبليغ لت�ضطلع هي الأخرى بعمل 
دع��وي مهم عبر مختل��ف مناطق الوط��ن، مركزة-كما هي عادتها- عل��ى الجوانب الروحية 
والعقائدية والأخلاقي��ة. وقد �أ�سهمت-بذلك- �إ�سهامًا كبيرًا ف��ي التوعية الدينية وبالخ�صو�ص 
ل��دى فئة ال�شباب، بل �إنها �ستك��ون �أكثر من ذلك المح�ضن التربوي ال��ذي ن�ش�أ فيه العديد من 

قياديي تنظيمات الحركة الإ�سلامية الجزائرية اللاحقة)26)). 

�إذًا بف�ض��ل كل تل��ك الجه��ود والمب��ادرات الت��ي �شهدتها ه��ذه الفترة الح�سا�س��ة من عمر 
الدع��وة الإ�سلامي��ة �أمكن للعم��ل الإ�سلام��ي )L'action islamique( �أن ي�ستم��ر و�أن يتطور في 
 Mouvement( مرحل��ة لاحقة-ب�إ�سهامات فاعلين �آخرين-�إلى حركة �إ�سلامي��ة منظمة ومهيكلة

)26)) ولد ال�شيخ محمد ال�اصلح النيفر عام 1903 في �أ�سرة تون�سية م�شهورة بالعلم هي �آل النيفر ذوو الأ�صول الأندل�سية، ا�شتهر 
منها �أعلام كثيرون �أمثال محمد ال�اشذلي النيفر ومحمد الب�شير النيفر. عمل ال�شيخ مدر�سًا بجامع الزيتونة ثم رحل �إلى الجزائر 
في ما ي�شبه النفي الق�سري بعد اختلافه ومعار�ضته لنظام بورقيبة. عاد �إلى تون�س عام 1972. �أ�س�س مع ال�شيخ عبد القادر 
ت�أ�سي�س حركة  الإعلان عن  تم  تون�س، وعندما  الإ�سلامية في  للحركة  الإعلامي  المنبر  �أ�صبحت  التي  المعرفة  �سلامة مجلة 
الاتجاه الإ�سلامي التي تزعمها تلميذه را�شد الغنو�شي كان ال�شيخ النيفر رغم كبر �سنه �أحد �أع�اضء هيئتها الت�أ�سي�سية، توفي 

في �سنة 1992. يعده البع�ض الأب والمر�شد الروحي لل�صحوة والحركة الا�سلامية التون�سية المعا�صرة.
)26)) ح�سبما �أفادنا به ح�سن كاتب في مقابلة معه �أجريت يوم 13 جويلية 2009 بجامعة منتوري-ق�سنطينة. وي�ؤيد هذا الكلام 
ما �أكده عبا�سي مدني في حديثه عن بدايات الحركة الإ�سلامية بقوله »كان العمل قد بد�أ ]في ق�سنطينة[ مع بداية ال�ستينيات 
مع ظهور جمعية �إ�سلامية كان لها دورها الكبير في بذر بذور الخير.. وكان من �أبرز رجالها و�أكرمهم ال�شيخ الفا�ضل 

محمد ال�اصلح النيفر«، انظر: عيا�شي، الإ�سلاميون الجزائريون بين ال�سلطة والر�صا�ص: 199.
)26)) نذكر من بينهم ال�شيخ بوجمعة عياد وال�شيخ محمد ال�سعيد الذي و�صل في مرحلة معينة �إلى �إمارة هذه الجماعة على م�ستوى 
الجزائر، وللإ�اشرة فقد كانت جماعة الدعوة والتبليغ مح�ضنًا �أوليًّا للعديد من القياديين الإ�سلاميين في مناطق �أخرى من 
العالم الإ�سلامي؛ حيث بد�أوا م�سارهم الحركي والن�اضلي في حلقات وجولات هذه الجماعة وكانت �أحد �أطر مرورهم 
م�صر  الغزالي في  وال�شيخ  تون�س،  الإ�سلامي في  الاتجاه  زعيم حركة  الغنو�شي  كرا�شد  الإ�سلامية،  الحركية  الن�اضلية  نحو 

وغيرهم. 
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Islamique organisé et structuré(، نقل��ت الجه��د الإ�سلامي من مرحلة التلقائي��ة والفردية �إلى مرحلة 

العم��ل الجماعي المنظم. ث��م ليتم تطوير هذا الجهد في مكان �آخر وبو�سائل عمل جديدة وبنظرة 
ور�ؤية �أكثر جدة وواقعية.

�إن��ه �إذا كانت المرحلة ال�سابقة )1962-1966( مرحلة العائدين من زمن جمعية العلماء، 
المحتجي��ن على م�سلكيات النظام ومواقفه �إزاء المكوّن الديني لل�شخ�صية الوطنية، و�إزاء بع�ض 
خيارات��ه وتوجهات��ه الأيديولوجية، م��ن دون �أن ينه�ض هذا الاحتجاج على قاع��دة تنظيمية �أو 
ن�سي��ج تنظيمي وفكر حرك��ي وا�ضح، ف�إن التط��ورات اللاحقة �ستتيح الب��زوغ التدريجي لنواة حركة 

جديدة منظمة ومهيكلة.

�سوف تك��ون الجامعة والعن�صر الطالب��ي الدعامة الأ�سا�سية لهذه الحرك��ة، والف�اضء الأكثر 
مواءمة لانطلاقة جديدة �ست�ؤرخ لكامل التطورات التي �ستعرفها هذه الحركة فيما بعد.

ا- �إلى �أنه �إذا كان العمل الإ�سلامي في هذه الفترة قد تركز حول  ولا ب��د من التنبي��ه هنا-�أي�ضً
ا حولهم مجموعة  ه�ؤلاء ال�شيوخ من ورثة جمعية العلماء وورثة خطها الفكري الإ�صلاحي، ملتفًّ
م��ن المثقفين المعربين الذي تكونوا في مدار���س الجمعية، �أو من القريبين من خطها الفكري، 
وكان ن�اضله��م متجهًا لأجل تحقيق بع�ض المطالب الأخلاقي��ة والمعنوية العامة، كالدعوة �إلى 
التطاب��ق مع ما يدعو �إليه الإ�سلام، والقيام بالواجبات الت��ي يفر�ضها كدين، والالتزام بمنظومته 
القيمية والأخلاقية،... �إلى غير ذلك من المفردات التي يلح عليها الفكر الإ�صلاحي. ف�إن هذا 
العم��ل �سيتج��ه مع عنا�صر من النخب��ة الجامعية التي تركزت ف��ي الجامعة للاهتمام بق�ضاي��ا ذات �أفق �آخر، 
�أو�س��ع و�أكبر، لي�س لأنها غير متفقة مع الط��رح الإ�صلاحي، بل لأنها كانت تراه طرحًا جزئيًّا لا 
ي�أتي على الم�شكلة-التي ينبغي للعمل الإ�سلامي �أن ينه�ض بحلها- من �أ�سا�سها وجذورها و�إنما 

يتفاعل مع مظاهرها و�أعرا�ضها.

ول��م يك��ن �اصحب هذا الط��رح �سوى المفكر مال��ك بن نبي؛ حي��ث كان لجهده في هذه 
المرحل��ة �أهميته الق�صوى في �إحداث نقلة نوعية على م�ستوى طبيعة الخطاب الإ�سلامي وعلى 

م�ستوى �آليات العمل والحركة لاحقًا.

مالك بن نبي وظهور العمل الطالبي الجامعي

يتف��ق العديد من المتتبعين لم�سار الحركة الإ�سلامية في الجزائر على محورية و�أهمية الدور 
الطليعي الذي مار�سه مالك بن نبي في اتجاه الدفع نحو تبلور تيار فكري �إ�سلامي مميز، وتهيئة 
المن��اخ الثقافي وال�سيكولوجي الذي �ستمتح منه عنا�ص��ر عديدة من النخبة الجامعية الإ�سلامية 
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ف��ي تلك المرحلة، بما �سينعك�س �إيجابًا على حركيته��ا )�أي هذه النخبة( ويعمل على تحفيزها 
لت�أ�سي�س نواة حركة �إ�سلامية منظمة في الجزائر.

لقد �أ�سه��م مالك بن نبي)26)) بعد رجوعه من م�صر �سنة 1963 وا�ستقراره النهائي بالجزائر 
ف��ي تجميع الفعاليات الطالبية، وب��د�أ ن�اشطه الثقافي والتنويري بي��ن �صفوفها، وكانت خطوته 
ه��ذه بداية لتح��ول �إ�سلامي كبير لم يتوقعه �أح��د كما يقول الطيب برغ��وث، فالتحديات التي 
كان��ت مطروحة في تل��ك المرحلة لم يكن ليقوى على مواجهته��ا �سوى فكر ووعي وحما�س 

وت�ضحية في م�ستواها وهو ما لا يقدر عليه �إلا ال�شباب الجامعي المثقف)26)).

كان تكوي��ن وخط��اب مالك بن نبي مختلفًا تمامًا عن تكوي��ن وخطاب العلماء )�أي �شيوخ 
الجمعي��ة(، فه��و و�إن كان ي�شترك معهم في الأهداف التي ينا�ضلون لأجلها )كالا�شتراك في هم 
النه�ض��ة، واعتب��ار الإ�سلام مرجعية موجهة...( ف�إنه يختلف معه��م في م�ستوى منهجية الطرح 

و�أ�سلوب المعالجة لكيفية تحقيق هذه الأهداف.

و�إذا كان العلم��اء لا يزال��ون حتى تل��ك الفترة يطرحون الم�شكلة بطريق��ة كلا�سيكية؛ حين 
ي�ؤك��دون على �ضرورة الع��ودة �إلى المنابع )ال�سل��ف ال�اصلح( بتعليم الق��ر�آن، وتطهير العقيدة 
والممار�س��ة الدينية م��ن كل �أ�شكال التلفيق والخراف��ة والمعتقدات الباطل��ة، واكت�ساب القدر 
ال�ض��روري من المعرفة... ف�إن مالك بن نبي كان يطرح الم�شكلة بمفاهيم الثقافة والفعالية حين ي�ؤكد 
عل��ى �أن��ه لي�س المطل��وب �أن نعلّم الم�سلم عقيدة ه��و يمتلكها ولكن المطل��وب �أن نعيد لهذه 

العقيدة فاعليتها في حياته)26)).

م��ن هذا الأفق التحليل��ي للم�شكلة الإ�سلامية، وم��ن منطلق قناعته ب���أن ت�صفية الا�ستعمار-
كطم��وح ي�سعى الجميع لتحقيقه في هذه المرحلة- م�شروطة بت�صفيته من العقول بعد �أن تمت 
ت�صفيته من الأر�ض �سيبد�أ مالك بن نبي عمله التغييري مركزًا على النخبة الجامعية ومتخذًا منها 

محور جهده ون�اشطه. 

لق��د كان مال��ك بن نب��ي ي�ؤمن ب�أن كل نقلة نوعي��ة يمكن �أن تح�صل ف��ي المجتمع لا بد �أن 
تم��ر �أ�سا�سًا من �إ�ص�الح منظومته الفكرية والثقافية و�شحذ فعاليت��ه الروحية. وفي الوقت الذي 
كان بع���ض المثقفي��ن الجزائريين ي��رون ب�أن الإ�سلام ف��ي جزائر ما بع��د 1962 هو في طريقه 
�إل��ى الأف��ول، كان الأمر بالن�سبة لمالك بن نبي غير ذلك. �إن الإ�س�الم حا�ضر هنا، وهو ي�شكل 
ق��وة الجزائر الرئي�سة لتجاوز تخلفها التكنولوجي والوقوف في وجه المادية الغربية. فالمعركة 

)26)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 457-456.	
)26)) برغوث، مدخل تمهيدي �إلى واقع العمل الإ�سلامي بالجزائر. 

 Brahami, “Cheikh Ahmed Sahnoun ou l’indépendance incarnée dans ses plus nobles 	((26(
dimensions”,  http://www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/brahami_sahnoun.htm
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بالن�سبة �إليه هي معركة بين المادية والروحانية، والإ�سلام يمكن �أن يمنح الإطار المثالي لمقاومة 
الأيديولوجي��ات المادي��ة الغربية الت��ي هيمنت في تلك الفت��رة، لي�س عل��ى الم�ستوى المحلي 
فح�س��ب ب��ل على ال�صعيد العالمي؛ فلاإ�س�الم بر�أيه هو الملاذ الروح��ي الأخير للعالم من �أجل 
�إنق��اذ الإن�سانية. من هنا تت�أتى �أهمية انخراطه و�إدراج��ه )�أي هذا الإ�سلام( في ديناميكية خلاقة 
وعم��ل منظم، وعلى هذا الأ�سا�س ف�إنه من الطبيع��ي �أن يفكر مالك بن نبي في الجامعة، وفي الطلبة الذين 

هم مدعوون لرفع هذا التحدي م�ستقبلًا)26)). 

لهذا وبمجرد رجوعه من م�صر-مثلما ذكرنا-با�شر مالك بن نبي عمله التثقيفي والتوعوي؛ 
حيث بد�أ يلقي درو�سًا في الم�سجد الكبير بالعا�صمة، و�أن�ش�أ في الوقت نف�سه حلقة فكرية ت�ضم 
نخب��ة من الجامعيين والباحثي��ن؛ كان ي�شرح فيها نظرياته حول الح�اضرة وم�شكلاتها. ثم طور 
عمل��ه هذا بعدم��ا ا�ستقال من من�صب مدير التعلي��م العالي بوزارة التربية، وتف��رغ نهائيًّا للعمل 

الفكري وتنظيم حلقات �أ�سبوعية ببيته بدءًا من �سنة 1966 حتى وفاته �سنة 1973. 

لقد ركّز مالك بن نبي على النخبة الجامعية لعديد الاعتبارات؛ فال�سقف الفكري والمعرفي 
ال��ذي ينطلق منه م�شروع��ه التغييري هو �سق��ف يت�أ�س�س على �أن جوه��ر الم�شكلات كامن في 
الأفكار، وهو ما يتطلب للتفاعل مع مقت�ضياته-ولا �شك- �أنا�سًا بموا�صفات خا�صة لن يكونوا 
في الأخير �سوى ال�صفوة المثقفة. كما ركز على هذه الفئة لما يمكن �أن تمار�سه من دور تغييري 
طليعي في المجتمع العام تبعًا لما ت�شغله من مراكز، وما ت�ضطلع به من �أدوار في مختلف �أجهزة 
وم�ؤ�س�س��ات الدولة والمجتمع بع��د تخرجها، وبالخ�صو�ص �إذا ربطن��ا الق�ضية بمعطيات تلك 
المرحلة؛ حيث كانت الجزائر كبلد حديث الا�ستقلال بحاجة ما�سة للإطارات الجامعية لتغطية 
ا على  العج��ز في �شتى المجالات. لذلك كان مالك بن نبي-مثلما ي�ؤكد بع�ض تلاميذه- حري�صً
�أن يح�ض��ر حلقات��ه نخبة ال�شباب الجامع��ي والثانوي من ذوي الم�ست��وى. وعندما با�شر عمله 
التثقيفي كان بع�ض �أوائل تلاميذه ومنهم بالخ�صو�ص ر�شيد بن عي�سى ي�ضطلعون في بداية الأمر 

بعملية انتقاء ه�ؤلاء الطلبة ممن يتو�سمون فيهم النباهة والالتزام الإ�سلامي)26)). 

�أم��ا عن طبيعة م�ضمون هذه الحلقات ونوعية ما يلقى فيه��ا فيتحدث بن عي�سى قائلًا »كان 
ب��ن نبي معلمنا الكبير، وكان تكوين��ه فرن�سيًّا... وكان قد �أن�ش�أ في منزل��ه مركزًا �أطلق عيه ا�سم 
مرك��ز التوجيه الثقافي، وكنا نعقد في��ه جل�سات �أ�سميناها جل�سات الدر�س، وكان مالك بن نبي 
يق��ول ينبغي �أن نكتب على واجهة منزله )Nul n›entre ici s›il n›est ingénieur( لا يدخلن علينا 
�إلا مهند�س. كنا لا نريد الاعتماد على الإيمان بدلًا من العقل، كنا نريد-كما يقول �إقبال- لي�س 
 Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 42-43; Labat, Les Islamistes  ((26(

Algériens: 77-78.
)26)) هذا ما �أكده لنا عبد الوهاب حمودة فيما يخ�ص حالته هو �شخ�صيًّا، والفكرة نف�سها يتحدث عنها بع�ض تلاميذ مالك بن 

نبي الآخرين، انظر: »مالك بن نبي ج�سر التوازن بين الم�شرق والمغرب، وبين التراث والحداثة«.
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�إع��ادة بناء الفكر الدين��ي فح�سب، بل الفكر ال�اشمل للم�سلم. كان ب��ن نبي يك�شف لنا عن كل 
ه��ذه الأ�شي��اء، ولكن كل الذين كانوا ي�أتون عنده كانوا نا�ضجي��ن وعلى ا�ستعداد لتقبل ما يقوله 
له��م«)26)). �شيئًا ف�شيئًا �ستتو�سع هذه الحلقات الأ�سبوعية لتتحول �إلى نادٍ ثقافي رفيع الم�ستوى 
ما انف��ك يجتذب الطلبة والأ�ساتذة من داخل الجزائر ومن خارجها )طلبة و�أ�ساتذة من تون�س، 

�سوريا، ال�سعودية...(، بل تو�سع �أحيانًا لي�شمل حتى بع�ض الم�س�ؤولين في الدولة.

كما كان مالك بن نبي يركز في حلقاته �إ�اضفة لما ذكره بن عي�سى»على تمرين الطلبة التحليل 
والمعالجة المنهجية للأفكار والأطروحات المعا�صرة، ونقد مختلف التيارات التغريبية الزاحفة 
على المجتمع«)26)). ونظرًا لتكوينه العلمي والريا�ضي المفرن�س )مهند�س كهرباء( فقد انعك�س 
ذل��ك على لغته و�أ�سلوب��ه ومنهجيته في بناء وتو�صيل الأفكار؛ حي��ث تتغلب العقلانية، وي�سود 
الأ�سل��وب العلمي المتميز بالدقة والإيجاز والبعيد عن الح�شو والإطناب. ولعل هذا ما انعك�س 
على ت�شكيلة رواد تلك الحلقات؛ �إذ كانوا ي�أتون في غالبيتهم من العنا�صر المفرن�سة المتحدرة 

من الكليات العلمية. 

ه��ذا الح�ض��ور المكثف للعنا�ص��ر المفرن�س��ة ذات التكوين العلمي والتقن��ي جعلت بع�ض 
الدار�سي��ن ي�ستف�س��رون عن �سبب غياب بع�ض العنا�صر الإ�سلامي��ة الرائدة في تلك المرحلة عن 
حلق��ات مالك بن نب��ي �أمثال عبا�سي مدني، و�أحمد �سحنون وعب��د اللطيف �سلطاني، ويجيب 
عي�س��ى خلادي ب�أن��ه لا المقاربة الفكرية )وهو ما �أ�شرن��ا �إليه �سابقًا( ولا اللغة كان��ت م�شتركة لتدفع 

ه�ؤلاء لح�ضور تلك الندوات)27)). 

�إن هذا المعطى )نوعية المقاربة للم�شكلة الإ�سلامية، اللغة الفرن�سية( �سي�ؤرخ منذ هذه المرحلة ل�شكل 
م��ن �أ�شكال الانق�سامية التي �ستطبع التيار الإ�سلامي الجزائري، بين تيار فكري تمثله النخبة الإ�سلامية 
المفرن�س��ة )les intellectuels francisants(، وتيار فكري �آخر تمثله النخبة الإ�صلاحية التقليدية 
المتجمع��ة حول المتبقين م��ن �شيوخ جمعية العلماء الم�سلمين �أمث��ال �سلطاني و�سحنون)27)). 
قب��ل �أن يتغذى هذا الانق�سام الفكري المزدوج بانق�سام فكري �آخر في بداية ال�سبعينيات عندما 
يب��رز �إلى الوج��ود التيار الإخواني في المعادلة الجزائرية، ثم عندم��ا تبلغ الانق�سامية �أوجها مع 
بداية الثمانيني��ات بولادة التيار ال�سلفي بمختلف طبعاته؛ ال�سلفي��ة الجهادية وال�سلفية الحركية 
وال�سلفي��ة العلمية. وكذلك ببروز بع�ض المجموعات الت��ي ت�أثرت في تلك الفترة بزخم الثورة 

)26)) بورغا، الإ�سلام ال�سيا�سي �صوت الجنوب: 259.
)26)) عبد النا�صر مختاري، »الاتجاه الح�اضري في الجزائر هذه �أخط�اؤنا: قراءة في تبعات المواجهة مع ال�سلطة«، جريدة ال�شروق 

اليومية، العدد 627 )20نوفمبر 2002(.
Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 42. ((27(

Chris Kutschera, «Algérie: Le mouvement islamique, une nébuleuse en mal de stratégie», Chris Kutschera. ((27(
http://www.Chris-Kutschera.com.
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الإيراني��ة وتبنت تبعً��ا لذلك الفكرة والمذهبي��ة ال�شيعية. �أيًّا كان الأمر ف���إن تلك الندوات التي 
ا�ستم��رت من 1966 �إلى 1973، �شكلت ظرفًا فكريًّ��ا ونف�سيًّا مواتيًا انعك�س بلاإيجاب على 
الفعالي��ات الطالبي��ة المتجمعة حول مالك بن نب��ي؛ حيث �أتاح لها هذا الج��و فر�صة التعارف 
فيم��ا بينها وتب�صيرها بواجباتها الإ�سلامية. كما قامت هذه الندوات بوظيفة تر�شيد و�إيناع لعقل 
ال�شباب الطالبي )Un rôle de maturation(، وكان من نتائجها كما ي�ؤكد ذلك �أحد تلامذته)27)): 
فت��ح �أول م�سجد بجامعة جزائري��ة والعالم الإ�سلامي في �سبتمبر 1968، وظهور الحجاب في 
الجامع��ة الجزائرية في ع��ام 1969، وبداية ملتق��ى التعرف على الفك��ر الإ�سلامي، وانطلاقة 

دعوية جديدة.

��ل الحديث حول ه��ذه المتغيرات الهامة ف��ي �ساحة الحرك��ة الإ�سلامية في  وقب��ل �أن نف�صّ
لحظ��ات ن�ش�أتها الأولى ينبغ��ي �أن ن�شير �إلى �أن مالك بن نبي لم يكن-مثلما و�صفه الخالدي- كاتبًا 
محترفًا �أو عاملًا مكبًّا على �أ�شياء خامدة من الورق والكلمات كما هي عادة الكثير من الكتاب 
والمفكري��ن، ب��ل كان رجل الفكرة التي تلد عملًا وتتحول بالجهد �إلى ن�اشط حي على م�سرح 
الواقع الاجتماعي. لذلك حاول �أن يو�صل ويحوّل هم وقلق النه�ضة الذي ي�سكنه �إلى الآخرين 
ممن يت�صدى لتكوينهم في حلقاته الأ�سبوعية وفي محا�ضراته ون�اشطاته الفكرية التي كان يقوم 
به��ا عبر جولاته في مختل��ف �أرجاء الوطن، بل وفي العالم الإ�سلام��ي ككل )القاهرة، دم�شق، 

الجزائر(.

وعندم��ا ن�ؤك��د على هذا فلي�س معنى ذلك �أن مالك بن نبي �أ�س�س جماعة �أو حركة �أو تنظيمًا كما يت�صور 
ذل��ك كثي��ر من الكت��اب، بل كان لجهوده تلك �أث��ر في بع�ض تلامذته من الذي��ن كانوا يح�ضرون 
درو�سه وحلقاته الفكرية، ليتبنوا فيما بعد فكرة �إن�اشء نواة تنظيمية للعمل الحركي الإ�سلامي في 
الجزائ��ر. ففتح م�سجد الجامعة وم��ا لحقه من مبادرات )ملتقى التعرف على الفكر الإ�سلامي، 
معر�ض الكتاب..( كانت محفزًا كبيرًا لبع�ض ه�ؤلاء التلاميذ لتطوير التجربة في �شكل من العمل 

الحركي المنظم.

مالك بن نبي وتأسيس مسجد الجامعة المركزية
يع��د ت�أ�سي�س م�سج��د الجامع��ة المركزية-وقد كان��ت الجامعة الوحيدة ف��ي الجزائر حتى 
ذل��ك الوقت- محط��ة تاريخية مهمة في م�سي��رة الحركة الإ�سلامية في الجزائ��ر؛ لأنه لم يكن 
مج��رد م��كان للذكر �أو ال�صلاة فح�سب، ب��ل كان �أكثر من ذلك ف�اضء التق��ت فيه �أجيال كاملة 
من منا�ضل��ي الحركة الإ�سلامية الجزائرية المعا�صرة، ومن��ه انت�شرت هذه الحركة �إلى مختلف 
المراكز الجامعية الأخرى التي بد�أت تفتح تباعا. لقد كان انت�اصرًا كبيرًا؛ �إذ تم فتح هذه القاعة 

)27)) محمد م�صطفى، »رجوع التذكير �أو تاريخ مرحلة دعوية حا�سمة«، مجلة التذكير، العدد 6 )فبراير1990(: 38-37.
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لل�ص�الة ف��ي تلك الفترة من �شهر �سبتمب��ر �سنة 1968؛ حيث كانت الجامع��ة الجزائرية حينئذ 
ميدانًا للأيديولوجيا والن�اضلية الي�سارية بلا منازع. 

�إن فتح هذا الم�سجد يعد بداية لم�سار موفق كانت خطوته الأولى تلك الندوات التي �أ�شرف 
عل��ى ت�أطيرها مالك ب��ن نبي. وبعد م�سيرة �سنتين من هذه الحلقات بين �صفوف الطلاب بد�أت 
النتائ��ج الأولى تظهر متتالي��ة في الو�سط الجامعي؛ حيث �سينت��زع الإ�سلاميون مو�ضع قدم لهم 
بالجامع��ة ويفر�ضون �أنف�سهم واقعيًّا بعد عقد ونيف من العمل، ليتحولوا �إلى قوة �ضغط منظمة 

�إزاء المجموعات الي�سارية.

لق��د كان م�سج��د الطلبة-كما يق��ول خ�الدي- المركز الفعل��ي للالتقاء بي��ن الإ�سلاميين 
الجزائريي��ن خ�الل العق��د 1970-1980. وف��ي ه��ذا الم��كان نم��ت الحرك��ة الإ�سلامية 
وانتظم��ت)27)). وعلى هذا الأ�سا�س تحر�ص العديد م��ن الكتابات وال�شهادات على ربط الن��شأة 
الرمزي��ة للحركة الإ�سلامية الجزائرية بلحظة ت�أ�سي�س هذا الف�ضاء الثقافي-الديني، نظرًا لما لعبه من دور 
ديناميكي، وحجم ما مار�سه من ت�أثير في هذا ال�صدد. فقد اجتذب منذ البداية لي�س �أعدادًا غفيرة 
ا �أنا�سًا �آخرين )�أ�ساتذة، مثقفين...(؛ لأنه كان يعد -بح�سب ما يرى  من الطلبة فح�سب، بل �أي�ضً
ذل��ك �أح��د رواده الأوائل- �أحد الأماكن الرفيعة للتفكير ولإع��داد ال�شباب الم�سلم المنجذب 
نحو م�ش��روع المجتمع الإ�سلامي. لقد كان مكانًا للالتقاء بين الجامعيين، وف�اضء لتمثّل الفكر 

البنابوي؛ حيث كان يتم تبادل النقا�ش والحوار حول �أفكار النه�ضة)27)).

�إن ه��ذا الم�سج��د الذي �أ�صبح ي�ؤدي كل ه��ذا الدور كان عبارة عن فك��رة تولدت -مثلما 
ي�ؤك��د ذلك عبد الوهاب حمودة-ف��ي الندوات التي كانوا يعقدونها م��ع مالك بن نبي؛ حيث 
يق��ول »�إننا طرحنا المو�ضوع عل��ى الأ�ستاذ مالك بن نبي في الاجتماعات الأ�سبوعية التي نلقاه 
فيها في داره. يقينًا �أننا طرحنا ذلك، و�ساهم بقوة وبتوجيهه للح�صول على هذا الم�صلى«)27)). 
وبمب��ادرة مجموعة م�شكل��ة من �أربعة طلبة ممن كانوا يح�ضرون ه��ذه الندوات تم افتتاح هذا 

المكان ليكون قاعة لل�صلاة خا�صة بلاأ�ساتذة والطلبة.

وي��روي عبد الوهاب حمودة �أن هذا الرباع��ي اتجه �إلى وزير التربية -�آنذاك- �أحمد طالب 
الإبراهيم��ي وقدم��وا له طلبًا لفت��ح م�صلى)27))، فرح��ب بالفكرة و�أعطى تعليمات��ه لل�سلطات 

Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 33. ((27(
Brahami, “Cheikh Ahmed Sahnoun ou l’indépendance incarnée dans ses plus nobles dimensions”,,.,((27(

http://www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/brahami_sahnoun.htm 

)27)) عبد الوهاب حمودة، المقابلة الم�اشر �إليها �سابقًا.	
)27)) انظر ن�سخة من الر�سالة في فهر�س الوثائق المرفقات وال�صور: 472-471.
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الجامعي��ة لتجتهد وتجد مكانًا، فاقترحوا علينا-يق��ول حمودة-مكانًا خارج الجامعة. ورغم 
قرب��ه من الحرم الجامعي )م��كان مبنى كلية ال�صيدلة لاحقًا(، �إلا �أننا بمجرد ما �أخبرنا مالك بن 
نب��ي -وهو الذي كان يفهم مغزى وجود م�صلى داخل الجامعة- ق��ال لنا �إذا اقترح عليكم ق�صر 
خارج الجامعة فارف�ضوه، و�إذا اقترح عليكم جحر داخلها فاقبلوه)27)). بعد هذا التوجيه، وبعد �إلحاح 
من الطلبة نتيجة بع�ض التلك�ؤ من قبل �إدارة الجامعة تم التنازل في الأخير عن جزء من مبنى كان 
ي�شغ��ل في وقت �سابق مخبرًا للجثث )La morgue( يتبع كلية الطب، وهناك افتتح الم�صلى بعد 

عملية تكييف و�إ�صلاح تولى ��شؤونها وب�إمكاناتهم الخا�صة الطلبة �أنف�سهم.

 Salle( لك��ن ه�ؤلاء الإ�سلاميين العازمي��ن لم يكتفوا بهذه الخطوة، بل طوروا فكرة الم�صلى
de prière( �إل��ى م�سج��د ت���ؤدى فيه �صلاة الجمعة، لِم��ا كانوا يرونه م��ن دور للجمعة في تبليغ 

الدع��وة ون�شر الوعي بالفك��رة الإ�سلامية �إلى �أكب��ر عدد من الطلبة وم��ن رواد الم�سجد، رغم 
اعترا�ض��ات بع���ض الأطراف، وعل��ى ر�أ�سها ال�شيخ �أحم��د حماني الذي كان حين��ذاك رئي�سًا 
للمجل���س الإ�سلامي الأعل��ى؛ وكان لا يرى جواز الجمعة في مكان بتلك الموا�صفات؛ لأنه لا 

يتوفر بر�أيه على ال�شروط ال�شرعية المطلوبة)27)). 

�إذا تجاوزن��ا ه��ذا العر�ض الت�أريخي ونظرن��ا للق�ضية من زاوية تحليلية ف�إنن��ا يمكن �أن نعتبر 
ت�أ�سي���س م�سجد الطلبة بداي��ة لولوج الحركة �إلى الو�سط الجامعي ث��م انغرا�سها فيه، بعدما كان 
ن�اشطها متركزًا في البداية-مع العلماء وجمعية القيم-في نطاق المجتمع العام. �إن ال�شيء الذي 
يمك��ن �أن نعده بداية تحول في طبيعة هذه الحركة هو تمركزها منذ الآن داخل الجامعة، واعتمادها على 
عن�ص��ر جديد هو العن�صر الطالبي ب�صفة عامة، والمفرن�س منه ب�صف��ة �أخ�ص)27)). ولعل الت�أمل في طبيعة 
التخ�ص���ص ولغ��ة التكوين للرباعي الذي ب��ادر �إلى فتح هذا الم�سج��د -بلاإ�اضفة �إلى الرجوع 
لبع�ض ال�شهادات المتوفرة في هذا ال�صدد- يك�شف لنا عن بع�ض خ�اصئ�ص هذه الحركة النا�شئة 

في بداياتها الأولى.

جدول رقم )6( بع�ض خ�صائ�ص المجموعة التي �أ�س�ست م�سجد الطلبة
لغة التكوينالأ�صل الجغرافيالتخ�ص�صالا�سم واللقب

مزدوج اللغة متح�صل على بكالوريا بني يعلى، قنزات- �سطيف�آداب ولغة عربيةعبد الوهاب حمودة
الريا�ضيات.

)27)) عبد الوهاب حمودة، المقابلة ال�سابقة.
)27)) المقابلة نف�سها.	

)27)) الزبير، »الدين وال�سيا�سة في الجزائر«: 194.
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لغة التكوينالأ�صل الجغرافيالتخ�ص�صالا�سم واللقب

الفرن�سيةلبي�ض �سيدي ال�شيخ-البيّ�ضمهند�سعبد القادر حميتو

الفرن�سيةتقرت�صيدلةعبد العزيز بوليفة

الفرن�سيةوادي �سوفطبمحمد جاب الله

يبين هذا الجدول �أن غالبية الطلبة ي�أتون من الفروع العلمية، فمن بين �أربعة طلبة يتحدر ثلاثة 
منهم من الكليات العلمية، مع ملاحظة �أن رابعهم تابع في م�ساره الدرا�سي ال�سابق على الجامعة 
تكوينً��ا علميًّا في اخت�اص�ص الريا�ضيات، وهو ما يجعلنا ن�ؤكد على �أن للتخ�ص�ص العلمي الغلبة 
بامتياز. �أما ما يخ�ص لغة التكوين فيتبين من الجدول �أن جميعهم مفرن�سون، عدا واحد منهم ف�إنه 
يجمع �إلى جانب �إتقان اللغة الفرن�سية �إتقان اللغة العربية الأم. وبينما يتوزع ه�ؤلاء على الجهات 

الثلاث للبلد )�شرق، و�سط غربي، جنوب( ف�إن الغلبة تبدو للعن�صر المتحدر من الجنوب. 

�إن معط��ى لغة التكوي��ن والتخ�ص���ص؛ )اللغة الفرن�سي��ة، التخ�ص�ص العلم��ي والتقني( على 
م��ا يبرزه هذا الج��دول تبين غلبة العن�ص��ر المفرن�س على العن�صر المع��رب، وتفوّق التخ�ص�ص 
العلم��ي عل��ى التخ�ص�ص في مجال الآداب والعل��وم الإن�سانية، وه��ذه الملاحظة التي يك�شف 
عنها هذا الجدول تدعمها بقوة بع�ض ال�شهادات، فر�شيد بن عي�سى ي�ؤكد على �أن عملية التعبئة 
والا�ستيع��اب بد�أت بين �صفوف الطلبة المفرن�سين؛ حيث يق��ول »�إن العملية بد�أت بين الناطقين 
باللغ��ة الفرن�سي��ة،... ولم��دة عدة �سن��وات كان الم�ستمعون �إلينا ينتمون �إلى ه��ذه الفئة، وكنت 
�أتح��دث باللغة الفرن�سية عندما كنت �أقوم بالوعظ... ولم ي�أت الناطقون باللغة العربية �إلا بعد ذلك، 
ولم��دة �أربع �أو خم�س �سنوات كان معظم الم�ؤمنين بق�ضيتنا م��ن بين طلبة كلية العلوم؛ �أي من الناطقين 
باللغ��ة الفرن�سية«)28)). ويبدو �أن هذا المعطى بقي م�سيطرًا ل�سنوات لاحقة؛ وحيث بقيت �أق�سام 
الآداب والعل��وم الإن�سانية لفترة طويلة الح�صون المغلقة للن�اضلية الي�سارية، ف�إن الأق�سام العلمية 
 l›école polytechnique والتقني��ة )وبالخ�صو���ص كلية الط��ب، والمدر�سة المتع��ددة التقني��ات
بالحرا�ش( كانت ت�شكل المخزون الذي ت�ستمد منه الحركة الإ�سلامية عن�صرها الب�شري. وهذا 
المعط��ى �سي�ؤثر في م�ستوى طبيعة ونوعية النخب القيادية الت��ي �ستتولى ت�أطير هذه الحركة في 
هذه المرحلة؛ حيث �سينحدر كثير منها من هذه التخ�ص�اصت)28)). و�إذا كانت البداية بم�سجد 
الطلب��ة بالجامعة المركزية ف�إن حركة فتح الم�ساجد �ستغدو منذ هذه اللحظة �أحد �أبرز مفردات 
ج��دول �أعمال ه�ؤلاء المنا�ضلين، فمنذ �أن �أ�س�سوا م�سجدهم في الجامعة المركزية �سنة 1968 
راح الم�شرف��ون على ه��ذا الم�سجد وك��ذا المت�أثرون بنهجه��م ينا�ضلون لجه��ة فتح م�ساجد 

)28)) بورغا، الإ�سلام ال�سيا�سي �صوت الجنوب: 260.	
)28)) انظر مناق�شة لهذه الق�ضية في مبحث اجتماعيات الحركة الإ�سلامية في الف�صل الثاني من هذه الدرا�سة.
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وم�صليات في مختلف الف�اضءات الجامعية، و�أ�صبح �شعارهم في ذلك هو »م�سجد في كل جامعة، 
م�سجد في كل حي ومكان عمل«؛ حيث فتحت العديد من قاعات ال�صلاة والم�ساجد عبر مختلف 
المراكز والأحياء الجامعية. ففي �سنة 1972 بادرت نخبة من طلبة جامعة ق�سنطينة �إلى الات�اصل 
بمدي��ر الجامعة مقدمة عري�ضة مم�اضة ب�أ�سماء الطلبة تطالب فيها بفتح قاعة لل�صلاة، وهو ما تم 
له��م بالفعل، ليفتتح الم�سجد بالجامع��ة التي لم تزل حتى ذلك الوقت في طور البناء)28)). وفي 
الفت��رة نف�سه��ا تقريبًا فتح م�سجد بجامع��ة ال�سانيا بوهران، وهكذا لم يك��ن ين�ش�أ مركز جامعي 
�أو معه��د �إلا ويفتت��ح به مكان لل�صلاة لتنطل��ق منه الدعوة �إلى الفك��رة الإ�سلامية. لكن م�سجد 
ا  الجامع��ة المركزي��ة بقي-لفت��رة طويلة-رائدًا في حركيت��ه ون�اشطاته؛ حيث تو�س��ع دوره كمًّ
بحج��م العنا�صر الطالبية التي م��ا انفك ي�ستقطبها، وكيفًا بنوع وحج��م الن�اشطات التي �أ�صبح 

ي�ضطلع بها بطريقة مبا�شرة �أو غير مبا�شرة. 

تنظيم ملتقى التعرف على الفكر الإسلامي
تب��دو الحما�س��ة والديناميكي��ة الت��ي �أحدثتها ف��ي الو�س��ط الجامعي ندوات مال��ك بن نبي 
الأ�سبوعي��ة وا�ضح��ة في ه��ذا ال�صدد؛ فرغ��م �أن التي��ار الإ�سلامي ل��م ي��زل-�إذا ا�ستثنينا بع�ض 
النجاح��ات المحققة-هام�شيًّ��ا �إلا �أنه كان �أكث��ر ن�اشطًا وفعالية؛ �إذ لم تم���ض �سوى �أ�شهر قليلة 
عل��ى افتتاح م�سجد الجامع��ة حتى با�شر الطلبة في التح�ضير لن�ش��اط جديد �سيكون له انعكا�س 
كبي��ر على م�سار الحركة وال�صحوة الإ�سلامية في الجزائ��ر لعقدين لاحقين. ففي �شهر دي�سمبر 
 Séminaire pour la Connaissance( 1968 نُظم الملتق��ى الأول للتعرف على الفكر الإ�سلامي
de la Pensée Islamique( ف��ي ثانوي��ة عم��ارة ر�شي��د بن عكن��ون، ب�سعي من ر�شي��د بن عي�سى 

وعبد الوه��اب حم��ودة وم�اشركة مالك بن نبي. ثم تبعه بعد فترة وجي��زة الملتقى الثاني الذي 
نظ��م بمفتاح )البليدة( في �أواخر جويلية وبداي��ة �أوت �سنة 1969، ثم الملتقى الثالث المنعقد 
ف��ي بوزريعة في نهاية �سنة 1969؛ وق��د �اشرك في هذه الملتقيات الث�الث نخبة من الأ�ساتذة 
الذي��ن ا�ستجابوا لدعوة مال��ك بن نبي، لكن عددهم كان محدودًا تبعً��ا لمحدودية الإمكانات 
المادي��ة المتاحة. ونظرًا للزخم الذي �أحدثته هذه الملتقيات، ونظرًا لحر�ص الدولة الدائم على 
الهيمن��ة على الحقلين الثقافي والديني ومنع �أي مناف�سة عليهما ف�سيتم ت�أميمها من طرف الدولة 
بحجة التطوير والتح�سين؛ حيث �ستتولى وزارة ال��شؤون الدينية والتعليم الأ�صلي الإ�شراف على 
تنظيمه��ا وتعميمها بدءًا من �سن��ة 1971، فبعد الملتقى المنظم بق�سنطينة �سنة 1970 �ستتكفل 

المركزية  الجامعة  م�سجد  ب�أن لجماعة  الم�سجد  هذا  بفتح  بادروا  الذين  الثلاثة  الطلاب  �أحد  كاتب وهو  لنا ح�سن  )28)) �صرح 
بعيد،  العربي ك�اشط )وكان مدر�سًا بق�سم الأدب( ولو من  الإ�سلامي في جامعة ق�سنطينة عبر  الن�اشط  ت�أثير على م�سار 
وكان واحدًا من الطلبة الثلاث الذين فتحوا م�سجد جامعة ق�سنطينة -وهو طالب في كلية الطب ونا�شط بجمعية القيم 
ا �اصحب فكرة فتح الم�سجد- على علاقة وطيدة بك�اشط، وربما يكون هو من �أوحى له بالفكرة،  الق�سنطينية، وهو �أي�ضً

كما ان�ضم �إلى هذه المجموعة طلبة �آخرون كانت لهم علاقة �صريحة مع نخبة م�سجد الجامعة المركزية بالعا�صمة.
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الوزارة بجميع الملتقيات التي �أ�صبحت تنعقد مرة كل �سنة في مدينة من المدن الكبرى، وتدوم 
لفت��رة تتجاوز الأ�سبوع يجتمع خلالها ما يقارب 2000 م��ن الأ�ساتذة والطلبة يتدار�سون فيها 

مو�ضوعًا من المو�ضوعات الكبرى)28)).

 جدول رقم )7( بيانات تو�ضيحية حول ملتقيات الفكر الإ�سلامي
المنعقدة حتى �سنة 1982

مكان انعقادهفترة انعقادهترتيب الملتقى

ابن عكنون-العا�صمةمن 1969/12/24  �إلى  1969/01/01الملتقى الأول للتعرف على الفكر الإ�سلامي 
مفتاح-البليدةمن 1969/07/07  �إلى  1969/08/02الملتقى الثاني للتعرف على الفكر الإ�سلامي 

بوزريعة-العا�صمةنهاية �سنة 1969الملتقى الثالث للتعرف على الفكر الإ�سلامي 
ق�سنطينةمن 10  �إلى  1970/08/19الملتقى الرابع للفكر الإ�سلامي

وهرانمن 1971/07/20  �إلى  1971/08/01الملتقى الخام�س للفكر الإ�سلامي

الجزائر العا�صمةمن 1972/07/24  �إلى  1972/08/10الملتقى ال�ساد�س للفكر الإ�سلامي

تيزي وزومن 10  �إلى  1973/07/23الملتقى ال�سابع للفكر الإ�سلامي

بجايةمن 1974/03/25  �إلى  1974/04/05الملتقى الثامن للفكر الإ�سلامي

تلم�سانمن 10  �إلى  1975/07/19الملتقى التا�سع للفكر الإ�سلامي

عنابةمن 10  �إلى  1976/07/19الملتقى العا�شر للفكر الإ�سلامي
ورقلةمن 06  �إلى  1977/02/15الملتقى الحادي ع�شر للفكر الإ�سلامي

باتنةمن 07  �إلى  1978/09/15الملتقى الثاني ع�شر للفكر الإ�سلامي

تمنرا�ستمن 1979/08/30  �إلى  1979/09/08الملتقى الثالث ع�شر للفكر الإ�سلامي

الجزائر العا�صمةمن 1980/08/31  �إلى  1980/09/07الملتقى الرابع ع�شر للفكر الإ�سلامي

الجزائر العا�صمةمن 01  �إلى  1981/09/07الملتقى الخام�س ع�شر للفكر الإ�سلامي

الجزائر العا�صمةمن 1982/07/27  �إلى  1982/08/03الملتقى ال�ساد�س ع�شر للفكر الإ�سلامي
الم�صدر: �إعداد �شخ�صي بالاعتماد على:

Anawati and Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 219- 

220؛ بن الها�شمى، محطات في تاريخ الحركة الإ�سلامية بالجزائر: 130-129.

لق��د تحول هذا الملتقى بع��د �أن كان مبادرة محدودة �أطلقته��ا �إرادة طلبة م�سجد الجامعة 
المركزي��ة �إلى تجمع علمي وفكري هام ميّز الم�شهد الثقافي الجزائري حتى بداية الت�سعينيات. 

Anawati and Borrmans, Tendances et courants de l’Islam arabe contemporain: 218. 	((28(
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فالملتق��ى �أ�صب��ح مثلما يق��ول قنواتي �أ�شبه بجامع��ة �شعبية متنقل��ة)28))؛ حي��ث �إن �أهم المدن في 
الجه��ات الأرب��ع من الوطن ق��د احت�ضنت �أ�شغاله عل��ى الأقل مرة واح��دة. ولأن هذا الملتقى 
ل��م يكن مح�صورًا ف��ي الن�اشط الر�سمي البحت فق��د كانت تتزامن معه ن�اشط��ات موازية ليلية 
ف��ي الأحي��اء الجامعية والثانويات والم�ساج��د والقاعات العامة، وهو ما �أت��اح فر�صة �أكبر لأن 
يحتك الجمهور الجزائري مثقفين وعامة مع رموز الفكر الإ�سلامي)28))، ويتعرف �إليهم، ومن 
خلاله��م، �إلى كب��رى الق�اضيا التي كان يطرحها الفكر الإ�سلامي ف��ي تلك المرحلة على �ساحة 

البحث والمدار�سة.

كم��ا �أ�سهم المناخ الثقافي المنبثق من هذا الملتقى ال��ذي عادة ما يح�ضره �إلى جانب رموز 
الفكر ف��ي العالم الإ�سلامي كثير م��ن المفكرين، والم�ست�شرقين، وق��ادة الفكر، ورجال الدين 
م��ن مذاه��ب و�أديان �أخرى غير الإ�سلام، ف��ي تو�سيع الأفق الفكري للنخ��ب الإ�سلامية، وفتح 
المج��ال وا�سعً��ا �أمام منا�ضلي الحرك��ة الإ�سلامية للتعرف �أكثر وعن ق��رب لأطروحات ه�ؤلاء 
وكتاباته��م. وهو م��ا غطى ولا �شك بع�ض النق���ص الذي كان ملاحظًا في م��ا يتعلق بلاأدبيات 
والكتابات الإ�سلامية في الجزائر. كما انعك�ست عملية الن�شر الوا�سعة لأعمال الملتقى مطبوعة 
ومبثوث��ة عبر التلفزة ب�شكل �إيجابي على الجمهور الأو�سع الذي لم يكن بمقدوره ح�ضور هذه 
الملتقي��ات، وهو ما �أ�سهم في �إن�اضج ال�صحوة الإ�سلامي��ة وتحويلها من حالة نخبوية �إلى حالة 

جماهيرية عامة. 

تنظيم معرض الكتاب الإسلامي
�إ�اضف��ة �إل��ى م�ؤ�س�سة ملتقى التعرف عل��ى الفكر الإ�سلامي، ح��اول النا�شطون والمنا�ضلون 
المن�ض��وون تحت لواء هذه الحركة النا�شئة ا�ستحداث و�سائ��ل عمل جديدة �أو توظيف و�سائل 
عم��ل ي�ستخدمها الخ�ص��وم الي�ساريون، كالعمل النقابي الجامع��ي، ومعار�ض الكتاب، و�إن�اشء 
المج�الت لتبلي��غ الفكرة، لذلك كان من بين �أفعل الو�سائط الأخ��رى التي كان لها �أثر كبير في 

تو�سيع �أيديولوجية الحركة، معر�ض الكتاب الإ�سلامي.

��ا للكت��اب الإ�سلامي في  فف��ي �سن��ة 1971 ينظ��م تلامي��ذ مالك بن نب��ي لأول مرة معر�ضً
المدر�س��ة العلي��ا للأ�ساتذة بالقبة بتن�شيط �أح��د الوجوه المنا�ضلة �آنذاك ه��و �سليم كلال�شة)28)). 
��ا على الظهور بمظهر التيار المتكامل مع الجه��د الوطني الر�سمي كاختيار ا�ستراتيجي  وحر�صً
اختارت��ه النخبة الجامعية الإ�سلامية في تلك المرحلة، ا�ستدع��ي لافتتاح هذا المعر�ض القيادي 
في الحزب محمد ال�شريف م�ساعدية. ولم يكن هذا الن�اشط الثقافي �إلا فاتحة لمعار�ض �أخرى 

Georges C. Anawati & Maurice Borrmans, Op, Cit, p 220. ((28(
http://www.chihab.net  ،28)) يو�سف بوعجيلة، مالك بن نبي وال�صحوة الإ�سلامية المعا�صرة في الجزائر(

)28)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 457.
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لاحق��ة؛ ففي دي�سمبر 1972 نظ��م المعر�ض الثاني بالحي الجامعي اب��ن عكنون، وكان ذلك 
�إيذانً��ا ببداية انت�اشر الثقافة الإ�سلامية وتعرف ال�شباب على الخطاب الإ�سلامي)28)). ثم انتقلت 
تجرب��ة المعر�ض �إلى ق�سنطينة؛ حيث نظم م�سجد الطلبة-حديث الت�أ�سي�س- هناك �أول معر�ض 
��ا ثانيًا في 1975. وهك��ذا ا�ستمر تنظيم هذه  للكت��اب الإ�سلامي في �سن��ة 1974، ثم معر�ضً
المعار���ض �سنويًّا حتى �أ�صبحت تقلي��دًا ثقافيًّا دوريًّا و�سّع من حجم ون��وع الكتاب الإ�سلامي 
المباع، وبالتالي ن�شر فكرة ال�صحوة والحركة الإ�سلامية بين جموع ال�شباب الجامعي، خا�صة 
�إذا علمن��ا �أن هذه المعار�ض ت�صحبها عادة ن�اشطات �أخ��رى كعر�ض معلقات )تتناول مختلف 
الموا�ضي��ع التي تعر�ض مفاهيم الإ�سلام ونظمه، و�أح��وال الم�سلمين..(، وبيع للأ�شرطة الدينية 
وتنظيم للمحا�ضرات..، وهو ما خلق -بلا �شك- حيوية ثقافية انعك�ست بلاإيجاب على ه�ؤلاء 

ال�شباب العازمين.

وعندما دخل عق��د الثمانينيات تحول معر�ض الكتاب �إل��ى تقليد وطني؛ حيث ا�ستحدثت 
الدولة فكرة تنظيم ال�اصلون الدولي للكتاب، فانعقد �أول معر�ض دولي لهذا الغر�ض �سنة 1981 
وع��رف �إقبالًا جماهيريًّا مثي��رًا للانتباه. لكن فكرة المعر�ض لم تدم طويلًا؛ حيث تم �إلغ�اؤه بعد 

طبعته الرابعة ولم ي�ست�أنف من جديد �إلا بعد نهاية عقد الت�سعينيات وبداية الألفية الجديدة.

�إل��ى جان��ب هذه الن�اشط��ات الكبرى لم يتوان ن�شط��اء ندوة مالك بن نب��ي وم�سجد الطلبة 
في ابت��داع و�سائل عمل �أخرى كتنظي��م المخيمات، والور�اشت الثقافي��ة والعلمية �أثناء العطل 
الجامعية)28)). كما لم يهمل ه�ؤلاء الطلبة الجانب الإعلامي-الثقافي ف�أن�ش�أوا-لتو�سيع خطابهم 
 Que?« »لل�شرائ��ح الجامعي��ة- �أول مجلة �إ�سلامية حرة حين��ذاك هي مجلة »ماذا �أعرف ع��ن الإ�سلام؟
sais-je de l'Islam«؛ حي��ث �أ�صبحت منبرًا للأقلام ال�اشبة م��ن نا�شطي الحركة، كما كتب فيها 

ر�شيد بن عي�سى ومالك بن نبي وغيرهم، وا�ستمر �صدورها باللغة الفرن�سية من �سنة 1969 �إلى 
�سن��ة 1980، ثم �ص��درت بالعربية بعد ذلك تحت عنوان »مجلة التذكير« �إلى �أن تم منعها بعد 

تجمع الجامعة المركزية �سنة 1982 )28)).

ا بداية انت�اشر بع�ض مظاهر ال�صحوة الإ�سلامية في الو�سط الجامعي؛  وما ميز هذه المرحلة �أي�ضً
�إذ لأول مرة يظهر الحجاب في الجامعة الجزائرية بمبادرة من �أربع طالبات من رائدات الندوة 
الفكرية لمالك بن نبي)29)). وهو ما يبرز بداية انغرا�س الحركة الإ�سلامية في الو�سط الن�سوي، بمعنى 

)28)) مختاري، »الاتجاه الح�اضري في الجزائر هذه �أخط�اؤنا«؛ بن الها�شمى، محطات في تاريخ الحركة الإ�سلامية بالجزائر: 67.
)28)) الم�صدر ال�سابق.

)28)) محمد م�صطفى، »رجوع التذكير �أو تاريخ مجلة رائدة«، مجلة التذكير، العدد 5 )دي�سمبر 1990(: 7-4. 
بكلية  التحقتا  وقد  هدام  �أنور  الإ�سلامي  النا�شط  �أختا  الجزائرية  الجامعة  داخل  ال�شرعي  الحجاب  ارتدين  من  �أوائل  من   ((29(
الطب بالجامعة المركزية �سنة 1970وهما من منطقة تلم�سان، �أما الأخريات فواحدة من باتنة وواحدة من منطقة القبائل 
ال�صغرى والأخيرة من القبائل الكبرى. انظر: مجلة التذكير، العدد 6؛ »حوار مع �أنور هدام«، جريدة ال�شروق اليومي، العدد 

1521 )29 �أكتوبر 2005(.
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ا العن�صر الن�سوي  �أن حركة التعبئة الإ�سلامية لم تكن حكرًا على العن�صر الرجالي بل �شملت �أي�ضً
و�إن ل��م يكن ذلك بالكثافة نف�سها. وم��ا يدل على الاهتمام بالعن�صر الن�سوي هو احتواء م�سجد 

الطلبة نف�سه-قاعدة انطلاق الحركة في تلك المرحلة- على جناح مخ�ص�ص للن�ساء.

�إن الديناميكي��ة التي �أحدثتها ندوات مالك بن نبي و�أحدثه��ا في مدة ي�سيرة ت�أ�سي�س م�سجد 
الطلب��ة بعد ذلك، ل��م تمر م��ن دون ردود فعل من المع�سك��ر الطالبي المقاب��ل؛ فلاإ�سلاميون 
المنكفئ��ون في مرحلة �سابقة �أ�صبحوا الآن نتيجة ما زرعته ندوات بن نبي في نفو�سهم من فكر 
�إ�سلام��ي ح�اضري يلح على التناغم بين الإ�س�الم والعلم، ويحر�ص على �إثبات تفوقه )الإ�سلام( 
�إزاء الفل�سف��ات الو�ضعي��ة والمادية »لا يج��دون �أي عقدة تحرجهم اتج��اه �أولئك الذين كانوا 
يعتب��رون �أنف�سهم تقدميين ومارك�سيين«)29)). �إن المناق�ش��ات والم�سجالات-التي كانت �أحد 
�أ�سالي��ب العمل والن�ض��ال الإ�سلامي في هذه المرحلة-مع التي��ار المارك�سي، كانت تتطور في 
بع�ض الأحيان �إلى نوع من ال�صراع العنيف بين الطرف الإ�سلامي والطرف المارك�سي، خا�صة 
بعدما بد�أ هذا الأخير ي�ست�شعر تقدم الإ�سلاميين وتو�سع نفوذهم في الأو�ساط الطالبية. وقد �شهد 
ح��رم الجامعة العديد من تلك ال�صراع��ات كان �أبرزها ما �أعقب محاولة حرق م�سجد الجامعة 
المركزية في م�ستهل �سنة 1973 من طرف بع�ض العنا�صر الي�سارية المتطرفة. وهي الحادثة التي 
جعل��ت الطلبة يبتكرون ن�اشطًا جديدًا هو »�أ�سبوع القر�آن الكريم«، فبعد ما تعر�ض له الم�سجد 
 )ENS( م��ن تدني�س، قابل الطلبة ذل��ك بتنظيم �أ�سبوع للقر�آن الكريم في الح��ي الجامعي بالقبة
ابت��د�أ ب�صلاة الجمعة بالجامعة، �ص�الة جمعت عددًا غفيرًا لم ير قبل ه��ذا الحدث مثلما �أ�اشر 
�إلى ذلك مالك بن نبي نف�سه في افتتاحية العدد التا�سع من مجلة ماذا �أعرف عن الإ�سلام؟)29)). 
وه��ذا الن�اشط جرى تعميمه فيما بع��د و�أ�صبح تقليدًا �سنويًّا، وانتقل �إلى بع�ض المراكز الجامعية 

الم�ؤ�س�سة حديثًا حينذاك.

ولكن رغم هذا الزخم والحركية التي طبع��ت الن�اشط الإ�سلامي-ب�شكل غير م�سبوق-منذ 
انطلاق ندوات مالك بن نبي الأ�سبوعية، ثم ت�أ�سي�س م�سجد الجامعة المركزية، ودفعت بالحركة 
الإ�سلامية-التي كانت لا تزال حتى ذلك الوقت في مرحلة طفولتها- لتثبت وجودها، وتتحول 
�إل��ى معط��ى واقعي في ال�ساح��ة الجامعية على الأق��ل. رغم هذا ف�إن بع���ض الكتابات تعتبر كل 
ذل��ك ت�ضخيمًا ومبالغة. هذا ما يبرزه موقف بع�ض الكتاب الجزائريين عندما كتبوا يقولون ب�أن 
هن��اك مبالغة في تقدير الدور الذي لعبه مالك بن نبي في ب��روز الحركة الإ�سلامية وتطورها؛ حيث �أ�صبح 
»فج�أة في طليعة الحركة الإ�سلامية الجزائرية لمجرد �أنه فتح قاعة �صلاة في كلية الجزائر، ونظم 

)29)) بوجنون، الحركة الإ�سلامية الجزائرية: 31.
)29)) محمد م�صطفى، »رجوع التذكير �أو تاريخ مرحلة دعوية حا�سمة«: 38.
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اجتماع��ات ومحا�ضرات حول م�شكلات لا تهم م�ستقبل الم�سلمين فح�سب، بل تهم م�ستقبل 
الب�شرية جمعاء، �أو على الأقل �شطرًا منها«)29)).

ه��ذا التقييم نف�س��ه ي�سحبه ه�ؤلاء الكتّاب لي���س على مالك بن نبي فح�س��ب، بل حتى على 
الفعالي��ات الإ�سلامية الأخ��رى كجمعية العلماء الم�سلمين وجمعي��ة القيم. وهو موقف ي�سلب 
الظاه��رة-ولا �ش��ك- م��ن كل خ�صو�صية محلي��ة، وينفي عنه��ا معطى التراكمي��ة في الجهود 

والن�اضلات التي ت�ؤكدها �سيرورة الأحداث �إذا قاربناها من زاويتها التاريخية. 

ف��ي مقاب��ل ذلك يحر�ص ه�ؤلاء على �إثب��ات الدور كاملًا للمعطى الخارج��ي ممثلًا في تيار 
الإخوان الم�سلمين؛ فولادة الحرك��ة الإ�سلامية في الجزائر-بر�أيهم- مثلها »مثل �إن�ضاجها، تبقى 
مدين��ة... بالخ�صو�ص لما بذله �أقدم التيارات ال�سيا�سية الإ�سلامي��ة؛ تيار الإخوان الم�سلمين«)29)). وهذا 
التي��ار الأف�ض��ل تنظيمًا-بح�سب ه���ؤلاء الكتاّب- هو م��ن �سي�ضع بف�ضل م�ساع��دة المتعاونين 
الم�اشرق��ة الأط��ر التنظيمية القاعدية التي �ست�سم��ح للحركة الإ�سلامية بالتط��ور، وك�سب ت�أييد 

قطاعات وا�سعة من المجتمع الجزائري.

�إن �إن��كار الت�أثي��ر الإخواني على الحرك��ة الإ�سلامية في الجزائر �أم��ر لا ي�ستقيم مع الموقف 
ال��ذي ينظر للظاهرة بمنط��ق المو�ضوعية، فهذا الت�أثير حا�صل م��ن دون �أدنى �شك. لكن حتى 
ل��و �سلمن��ا جدلًا بهذا الدور ونفينا كل الجه��ود الداخلية التي تبنتها فعالي��ات �إ�سلامية جزائرية 
كثي��رة، ف�إن ه��ذا النمو البارز للحرك��ة الإ�سلامية في الجزائ��ر ما كان ليتم ل��ولا وجود �أر�ضية 
مهي���أة م�سبقًا كان له�ؤلاء الفاعلين �سبق في تهيئتها قبل الوفود الإخواني المكثف على الجزائر. 
وهو ما حر�ص على �إب��رازه الباحث الفرن�سي المخت�ص في ��شؤون الحركات الإ�سلامية ب�شمال 
�إفريقيا فران�سوا بورغ��ا، في حديثه عن �سيا�سة التعريب التي اتبعتها بع�ض دول المغرب العربي، 
وعلاقة هذه ال�سيا�سة بدخول �أفكار مدر�سة الإخوان الم�سلمين من خلال المتعاونين الم�صريين 
وال�سوريي��ن؛ حيث يقول »لا ينبغي �أن نبالغ في تقدير الدور ال��ذي قامت به الم�ساهمات الخارجية في 
ن�ش��ر الإ�س�الم ال�سيا�سي...]فـ[ نمو مثل ه��ذه التيارات كان م�ستحيلًا ف��ي حالة عدم توفر تربة 

محلية ملائمة«)29)).

ا �إل��ى �أن بع�ض الأدبيات )ت�صريح��ات، مقابلات، �شهادات..(  يج��در بن��ا �أن ن�شير هنا �أي�ضً
المتواف��رة حول الحرك��ة الإ�سلامية ف��ي الجزائر، وخا�صة تل��ك ال�اصدرة من بع���ض الفاعلين 
الإ�سلاميي��ن �أنف�سه��م تت�ص��ف �أحيانً��ا بم��ا يمك��ن �أن ن�سمي��ه نزع��ة التمرك��ز ح��ول الذات 

Boumezbar and Azine, L’islamisme Algérien De la genèse au terrorisme: 18. ((29(
Ibid: 19. ((29(

)29)) بورغا، الإ�سلام ال�سيا�سي �صوت الجنوب: 173.
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)Egocentrism(، �أو »نزع��ة التمرك��ز الحرك��ي �أو الجماعت��ي«؛ حي��ث ي�صب��ح تاريخ الحركة 
الإ�سلامي��ة ككل- من منظور ه���ؤلاء- هو تاريخ الجماعة التي ينتمي �إليها هذا الطرف �أو ذاك؛ 
وحي��ث ت�صبح م�اصدرة التاريخ، وربما تزييفه، و�سيلة لإثبات الريادة والأ�سبقية، �أو الأحقية في 
الحق��ل الحركي الإ�سلامي. بل قد ي�صل الأمر �إلى تناق�ض الر�ؤى الت�أريخية حتى داخل الجماعة 
الواحدة عندم��ا يغلب منطق الم�صلحة، �أو حب الوجاهة والظه��ور، �أو النزعة الزعامتية، على 

منطق �إبراز الحقيقة التاريخية كما هي، لا كما يرجوها هذا الطرف �أو ذاك �أن تكون.   

	�إن ما �سبق يحيلنا �إلى الحديث عن الت�شققات والتجز�ؤ الذي �سيطر�أ في م�ستوى الحركة 
الإ�سلامية الجزائرية عندما ت�صل هذه الأخيرة �إلى محطة منت�صف ال�سبعينيات، وهو ما �سيكون 

مجالًا للمناق�شة في ما ي�أتي.

 التو�سع والانق�سام الفكري والحركي، �أو بداية ن��شأة المدار�س الحركية 
والتنظيمية في الجزائر

�إذا كان��ت تل��ك المنا�شط الإ�سلامي��ة )ملتقيات، ن��دوات، معار�ض...( الت��ي انطلقت من 
م�سجد الطلبة بالجامعة المركزية قد بد�أت عفوية وتلقائية تحكمها روح المبادرة الحرة لنخبة 
م��ن ال�شباب الجامعي العازم والمتحم�س، ف�إن تو�سع دائ��رة العمل وتعقد تلك المنا�شط، جعل 
التفكير في �إن�اشء هيئة ت�ضطلع بتنظيم وت�أطير هذا العمل والن�اشط �أمرًا لا منا�ص منه. وهذه النقلة 
في م�سار جهود ت�سيير وت�أطير وتطوير هذا الف�اضء الديني-الثقافي لي�ضطلع بدور �أكثر ريادة في 
ا لبروز �شكل من �أ�ش��كال التنظيم الحركي الواعي بنف�سه الذي  محي��ط الجامعة �ستكون �إرها�صً

�سي�أخذ مداه في المرحلة اللاحقة.

ف��ي هذا ال�صدد تتحدث بع�ض الأدبيات عن هيئة تنظيمية �أن�ش�أها رواد الم�سجد للا�ضطلاع 
بتل��ك المهام؛ فالم�سجد الذي د�أب عل��ى تنظيم الفعاليات الثقافية والدينية، و�أ�صبح يتوفر على 
مكتبة، ويعبئ �أفواج الطلبة الوافدين...�إلخ، كان من الطبيعي �أن تت�شكل فيه هيئة �أو تنظيم يتولى 
 .)Le Conseil Consultatif( إدارة ��شؤون��ه، وهذه الهيئة هي ما �أ�صبح يع��رف بمجل�س ال�شورى�
وبح�س��ب البع�ض ف�إن هذه الهيئة ال�سرية والنخبوية ت�شكلت تحديدًا بعد حادثة حرق الم�سجد 
)29))، لكن ت�أثيرها في هذه المرحلة لم يتوقف عند محيط هذا الم�سجد 

في م�ستهل �سنة 1973 
وعند حدود ت�سيير ��شؤونه، بل امتد �إلى غيرها من الم�ساجد والم�صليات التي بد�أت تفتح تباعًا 
ف��ي المعاهد والمراكز الجامعية بمبادرة وتوجيه من عنا�صر م�سجد الجامعة المركزية �أنف�سهم، 

�أو بمبادرة نا�شطين �إ�سلاميين لهم �صلات فكرية وروابط حركية بنخبة هذا الم�سجد.

Khelladi, Les islamistes Algériens face au pouvoir: 33, 54. ((29(
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ف��ي ه��ذه المرحلة الباكرة )منت�ص��ف ال�ستينيات( من عمر الحرك��ة الإ�سلامية لم يكن هناك 
تنظيم��ات �أو حركات بالمعنى ال��ذي �سنلحظه في الفترة اللاحقة. غاية م��ا هنالك تيار فكري 
ي�ستله��م �أفكار المدر�سة الإ�صلاحية ممثلة في نخبة جمعي��ة العلماء الم�سلمين ومن بقي ملتزمًا 
بخطها الفكري )Les héritiers de l’Association des Oulémas(، وتيار فكري �آخر بد�أ يتواجد 
 Lesintellectuels( أكث��ر داخل الجامعة، وهو م��ا ي�سميه البع�ض بتي��ار الإ�سلاميين المفرن�سي��ن�

francisants( الذين كانوا متحلقين حول مالك بن نبي.

ه��ذا ما ت�ؤي��ده بع�ض ال�شهادات التي تتحدث ع��ن خلو حركة الدعوة الإ�سلامي��ة في تلك الفترة 
م��ن �أي نزع��ة انتم��اء حزب��ي �أو حركي �أو جماعت��ي؛ لأنها كانت عب��ارة عن هبّ��ة �إ�سلامية محكومة 
بمنط��ق القوانين وال�سنن الت��ي تحكم كل حركة اجتماعية في لحظ��ة انبثاقها. �أما الانق�سامات 
والت�شقق��ات التي عرفتها هذه الحرك��ة فلم تح�صل �إلا في مرحلة لاحق��ة عندما تو�سعت دائرة 
العمل الإ�سلام��ي، وامتدت �إلى مدن وجامعات �أخرى )ق�سنطين��ة، عنابة، وهران..(؛ وعندما 
دخل��ت �إلى الجزائر �أفكار مدر�سة الإخوان الم�سلمي��ن عبر الو�سائط المختلفة، وبد�أت تتغلغل 

وتتوطن بين �صفوف النخب الجامعية المثقفة.

ولعل هذا ما �سجله عبا�سي مدني)29)) وهو واحد من النا�شطين الإ�سلاميين الم�ستقلين عندما 
تح��دث عن خلفيات ال�صراع بين �أجنحة الحركة الإ�سلامي��ة التي ميزت فترة نهاية ال�سبعينيات 
وبداي��ة الثمانينيات؛ حين قال »�إن مما تميزت به الدع��وة الإ�سلامية في م�سيرتها هو الان�سجام 
والتفاهم وهذا منذ 1962 �إلى �أوائل الثمانينيات... ظهرت في البداية حركة واحدة في الجامعات-

كل الجامع��ات-، و�أول م��ا ظهرت ف��ي الجامعة الوحيدة جامع��ة الجزائر؛ حيث ت�أ�س���س فيها م�سجد 
وتكون��ت بها حركة خالية م��ن التحزب والتكتل والتحجر.. كانت حرك��ة في مواجهة �أعداء 
الإ�س�الم ولم تعرف �شيئًا من مواجه��ة غيرهم... �إلى �أن و�صلت �آث��ار ال�شرق عن طريق الطلبة 
الوافدين، وبد�أت تظهر بع�ض النزعات التكتلية والتحزبية لكنها في البداية كانت طفيفة«)29)). 

فالجهد الإ�سلامي في هذه الفترة كان جهدًا موحدًا تحت عنوان واحد هو-كما تبرزه �أدبيات 
الحرك��ة الإ�سلامية- عنوان الت�صدي للانحراف، وت�صحيح م�سار المجتمع الجزائري ووجهته-

التي جرى تحويرها وم�اصدرتها من طرف ائتلاف من ال�شيوعيين بعدما حققه الإ�سلام من ن�صر 
عل��ى الفرن�سيين)29))- لكي ين�سجم مع انتمائه الح�ض��اري العربي الإ�سلامي، وي�ضطلع بالدور 

المنوط به كمجتمع م�سلم له دور ور�سالة.

)29)) انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 458.
�إلى  الإ�سلامي من 1989  ال�سيا�سي والحزبي  العمل  الدولة: قراءة في  �إلى  الدعوة  الإ�سلامية في الجزائر من  الحركة  )29)) عي�سى جرادي، 

2005 )الجزائر: دار قرطبة، 2005(: 47.	
)29)) رواجعية، الإخوان والجامع، ا�ستطلاع للحركة الإ�سلامية في الجزائر: 120.
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لك��ن حرك��ة الدعوة الإ�سلامي��ة �ستعرف نوعًا م��ن الا�ستقطاب والت�شقق ب��دءًا من منت�صف 
ال�سبعيني��ات، وهي المرحلة التي �ست�شهد الب��روز الفعلي للحركة الإ�سلامية في الجزائر على �أر�ضيات 
تنظيرية متعددة الم�صادر، محلية جزائرية متمثلة في ميراث العلماء ومالك بن نبي، وخارجية غير 

جزائرية مج�سدة في الامتدادات الفكرية لمدر�سة الإخوان الم�سلمين.

ف��ي هذه المرحلة �سينتهي عهد الأحادية القطبي��ة التي كان يمار�سها م�سجد الطلبة بالجامعة 
المركزي��ة على حركة الدع��وة الإ�سلامية المنت�ش��رة بالخ�صو�ص في الو�س��ط الجامعي، فنفوذه 
المعنوي بد�أ يخلي مكانه في العديد من المراكز الجامعية لأقطاب �أخرى ما انفكت تت�شكل هنا 
وهن��اك، وتمار�س هي الأخرى نفوذًا جديدًا على مجموعات من الأتباع، وت�ستقل بم�ساحات 
للحرك��ة والن�اشط وت�ضطلع فيه��ا بعملية التغيير والدعوة على طريقته��ا الخا�صة ووفق نظريتها 
ف��ي التغيير. لكننا عندما نتحدث عن هذه التعددية القطبية فلي�س معنى ذلك �أن م�سجد الجامعة 
المركزية بالعا�صمة فقد كامل �إ�شعاعه وت�أثيره، بل بالعك�س فقد ا�ستمر ي�ؤدي دوره مع الم�ساجد 
المنت�ش��رة ف��ي الجامعات والأحي��اء الجامعية عبر الوط��ن والتي تتقا�سم مع��ه الأر�ضية الفكرية 

والتنظيمية نف�سها.

�أم��ا عن �أ�سباب ه��ذا الا�ستقطاب، فبلاإ�اضف��ة �إلى ما ذكرناه منذ حي��ن يتحدث البع�ض عن 
عوام��ل �أخ��رى جعلت النفوذ الفكري والمعن��وي لم�سجد الجامع��ة المركزية-الذي ت�ستلهم 
نخبت��ه مثلما ذكرنا �سابقً��ا �أفكار مالك بن نبي- ينح�سر وي�ضيق. فماي��كل ويلي�س مثلًا يرى �أن 
»التوج��ه الفرنكوفوني لبن نبي و�أتباعه]ولّد[ نفورًا لدى دار�سي العربية والجماعات الإ�سلامية 
ا ممن وجهوا الانتقادات �إلى بن نبي لخلافاته العلنية مع ابن  ف��ي ح��رم الجامعة. فكانوا هم �أي�ضً
بادي�س وغيره من المفكري��ن النا�شطين وال�سلفيين المحترمين. فالارتياب في ال�سلفية وكتابات 
جماع��ات ال�سلفيين المعا�صرين كلاإخوان الم�سلمين في م�صر ت�سبب في ف�صل بن نبي و�أتباعه 

عن معظم الجماعات الإ�سلامية التي كانت ت�ستمد غالبية �أفكارها من هذه الم�اصدر«)30)). 

�إن مقاربة مالك بن نبي للم�شكلة الإ�سلامية وت�صور حلها في الإطار الح�اضري جعل طرحه 
يختلف عن طروحات العديد من رجالات المدار�س ال�سلفية والإ�صلاحية بدءًا بابن عبد الوهاب 
والأفغان��ي ثم محمد عب��ده ور�شيد ر�اض وابن بادي���س وانتهاء بح�سن البن��ا. وهذا الطرح كما 
دُرُ عن��ه نخبة م�سجد الجامعة المركزية و�شبك��ة الم�ساجد التابعة لها.  ه��و معلوم هو الذي تَ�صْ
�إذًا فطبيع��ة المقارب��ة جعلت العديد من الإ�سلاميي��ن المت�أثرين بمدار�س فكري��ة �إ�سلامية �أخرى 
يتبنون �أطروحة التغيير غير البنابوية، وهذا �ساهم في �إحداث �أولى الت�شققات في ج�سم الحركة 

الإ�سلامية في الجزائر. 

ويلي�س، التحدي الإ�سلامي في الجزائر: 85. 	((30(
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ويتح��دث واحد من الحركيي��ن الإ�سلاميين الذين كان��وا روادًا للعم��ل المنف�صل عن �إلهام 
وتوجي��ه نخبة م�سجد الجامع��ة المركزية )رغم �إقراره بوج��ود هذا الت�أثير ف��ي البداية( مف�سّرًا 
ومب��ررًا �أ�سب��اب هذه الت�شقق��ات وال�شروخ بعوامل ث�الث: �أولها هو عام��ل اللغ��ة، وثانيها طبيعة 
الم�ش��ارب الثقافية والخلفي��ة الفكرية �أو التكوين الثقافي، �أم��ا ثالثها فمتعلق با�ستراتيجي��ة العمل المتبعة. 
ه��ذه العوام��ل الثلاث تلخ�ص بح�سب ح�سن كات��ب �أ�سا�س الم�شكلة؛ فنخب��ة م�سجد الجامعة 
المركزي��ة بخلفيتهم العلمية والتقنية؛ �إذ ينحدرون في غالبيته��م من كليات العلوم؛ وبخلفيتهم 
اللغوي��ة المفرن�سة؛ وبمنهجيتهم في العم��ل المت�أثرة ب�صرامة وجفاف المنه��ج البنابوي والتي 
تعتمد عل��ى ال�سرية المفرطة، والانتقائية المت�شددة، والعقلاني��ة ال�اصرمة... جعلت الكثير من 
الطلبة ينفرون من طبيعة خطابهم وم�سلكيتهم في العمل، ومن نزعتهم النخبوية )تركيزهم على 
ا�ستقط��اب نخبة النخب��ة(، ويميلون �إلى �أطروح��ات �أخرى كانت قد بد�أت تج��د طريقها �إلى 

ال�ساحة الجزائرية، وعلى ر�أ�سها الأطروحة الإخوانية.

ذل��ك ما يف�سر بر�أي ح�سن كاتب �أ�سباب ال�صدام وال�شرخ الذي ح�صل بين محفوظ نحناح 
مث�اًل، وبين نخبة م�سج��د الجامعة المركزية رغم �أنه ق�ضى �شطرًا م��ن ن�اشطه الحركي قريبًا من 
ا مع ما �سمي فيم��ا بعد بجماعة ال�شرق الت��ي ولدت بجامعة  �صفوفه��م. وذلك ما ح�ص��ل �أي�ضً
ق�سنطينة ثم انداحت وانت�شرت �إلى مختلف المراكز الجامعية في كامل منطقة ال�شرق الجزائري.

لكن ح�سن كاتب يعود وي�شدّد على معطى ا�ستراتيجية العمل المتبعة من طرف نخبة م�سجد 
الجامعة المركزية؛ �إذ يعتبره �أح��د الأ�سباب الرئي�سية في ظهور الجماعات الإ�سلامية الأخرى؛ 
حي��ث يقول »هناك �شيء ينبغ��ي �أن نقوله، �إن جماعة م�سجد الجامع��ة المركزية كانوا حذرين 
ج��دًا، وكان عنده��م ما ي�شبه الجماع��ة المنغلقة؛ حيث لا ينفتحون عل��ى الإن�سان �إلا ب�صعوبة 
كبي��رة، وه��ذا ما �سبب الان�شقاق ون�ش�أة الجماعات المنف�صلة عنه��م. �إن هذا كان �أحد �أ�سباب 

ن�ش�أة جماعة ق�سنطينة مثلًا«)30)).

نف���س ه��ذه الأ�سب��اب تقريبًا ي�ؤكده��ا نا�شط �إ�سلامي �آخ��ر هو جمال الدي��ن لعم�ش؛ حيث 
لخ�صها في عاملين اثنين يتعلق الأول بتو�سع حجم المتعاطفين مع الفكرة الإ�سلامية في الو�سط 
الجامع��ي، ال�ش��يء الذي ا�ستدعى ت�صدي بع���ض العنا�صر الطالبية النا�شط��ة لتكوين �إطار يوحّد 
الجه��ود وينظمه��ا )غير الإطار ال��ذي كان موجودًا وه��و �إطار م�سجد الطلب��ة بالجامعة(. �أما 
الثان��ي فيتعلق با�ستبعاد بع�ض تلك العنا�صر النا�شطة رغم م��ا كانت تتوفر عليه من قدرة خطابية 
وتكوين ديني و�أدبي وا�ضح، ومن قدرة على الحركة )ذكر من بينهم ح�سن كاتب)30)) وعبد الله 
ج��اب الله( من الم�اشركة في العمل؛ حي��ث كانوا غير مرحب بهم من طرف مجموعة م�سجد 

)30)) ح�سن كاتب، مقابلة �سابقة.
انظر بيوغرافيا مخت�صرة عنه في ملحق م�سرد �أعلام الحركة الإ�سلامية في الجزائر: 459-458. 	((30(
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الطلب��ة بق�سنطينة القريبة فكريًّا وحركيًّا من مجموعة م�سجد الجامعة المركزية بالعا�صمة، نظرًا 
لم��ا كانوا يعتبرونه مواقف عاطفية وحما�سية واندفاعي��ة ت�صدر عن ه�ؤلاء. وهي على كل حال 
مواق��ف بعي��دة عن طريقة عمل نخب��ة الم�سجد التي تف�ض��ل برودة الخط��اب، والعمل البنائي 
اله��ادئ والهادف غير الم�اصدم للنظام ال�سيا�س��ي، بلاإ�اضفة �إلى ميلها لكل ما هو جزائري، بل 
وت�شددها في هذا المجال. وي�ضيف لعم�ش-م�ستدركًا- �إلى ما �سبق من العوامل طبيعة الخلفية 
الفكري��ة والثقافي��ة واللغوية لنخبة م�سجد الطلب��ة، وطبيعة قراءاتهم وم�ص��ادر تلقيهم التي كان 

يغلب عليها اللغة والكتاب المفرن�س)30)). 

تبعً��ا لما �أ�اشر �إليه ه�ؤلاء يمكنن��ا �أن نتحدث �إذًا عن عاملي��ن �أ�سا�سيين-بر�أيهم- يف�سران لنا 
ب��روز تلك التعددي��ة القطبية في م�ست��وى الحركة الإ�سلامي��ة في الجزائر �إب��ان تلك المرحلة: 
العامل الأول ذو طابع فكري يتعلق بنوع المقاربة والت�صور الذي يتبناه كل طرف حول العملية 
التغييرية، والعامل الثاني تنظيمي-�إداري يتعلق بال�صيغ الإجرائية والتنظيمية التي يمكن التو�سل 
به��ا لإنجاز هذه العملية. فبين مف�ضل للعمل النخب��وي الانتقائي المركّز، والمنطلق من مقاربة 
خا�ص��ة للعملي��ة التغييرية، وبين مف�ضل للعم��ل التعبوي العام، والمنطلق ه��و الآخر من مقاربة 

ومنظور مخالف للعملية نف�سها، تكمن بع�ض �أ�سباب ذلك الا�ستقطاب.

عل��ى �أنه لا ينبغ��ي �أن ننفي وجود عوامل �أخ��رى تحكمت هي كذلك ف��ي معادلة الحركة 
الإ�سلامي��ة ف��ي هذه الفترة وجعلته��ا تتجه نحو الت�شظ��ي والانق�سام، كطبيعة النظ��ام ال�سيا�سي 
وخ�صو�صي��ة المرحل��ة. فالنظام ال�شمولي المهيمن على مختلف جوان��ب حياة المجتمع �أغلق 
ب��اب الحريات، وجعل الحركة الإ�سلامية تتطور-مجبرة لا مخيرة- في مناخ الت�ضييق و�أجواء 
ال�سري��ة والتخف��ي، وتختار هذا الم�سل��ك منهجًا للعم��ل والحركة. ولا �ش��ك �أن �أجواء بهذه 
الموا�صف��ات؛ حيث ي�سود ال�شك والخوف والارتي��اب، وقلة م�ساحات الاحتكاك والات�اصل 
المف�ضي للتعارف بي��ن الفاعلين الإ�سلاميين، لا بد �أن تنعك�س نتائجها بال�سلب على كل حركة 

�أو عمل-مهما كان يت�صف ب�صفات المنهجية والنخبوية والان�ضباط-وتحدث فيه ال�شروخ.

)30)) جمال الدين لعم�ش، مقابلة �سابقة.
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خلا�صة 

يحيلنا هذا البحث على جملة من الق�اضيا بالغة الأهمية حول الظاهرة الإ�سلامية في الجزائر 
قب��ل عقدين من تاريخ الانفتاح ال�سيا�سي. وتحدي��دًا منذ الا�ستقلال �إلى بداية عقد الثمانينيات؛ 
حي��ث حاولنا �أن نقتف��ي ونتتبع فيه وب�شكل متدرج ظاهرة ن�ش�أة وتط��ور الحركة الإ�سلامية في 
الجزائر منذ �إرها�اصتها الأولى عندما كانت عبارة عن مح�ض دعوة عامة �أو عمل تلقائي با�شرته 
بع���ض النخ��ب ذات الميول الإ�سلامية منذ فج��ر مرحلة الا�ستقلال �إل��ى �أن تبلور في �شكل من 

العمل الحركي الجماعي والمنظم ب�أهداف وبرنامج عمل �أكثر و�ضوحًا.

و�إذ كان اله��دف ه��و �إعط��اء �ص��ورة وا�ضح��ة ومرك��زة ع��ن �إرها�ص��ات ن�ش���أة وتط��ور 
الحرك��ة الإ�سلامي��ة الجزائرية ف�إنه كان م��ن المحتم التطرق �إلى ال�سياق��ات الفكرية وال�سيا�سية 
والاجتماعي��ة... الت��ي تط��ورت �ضمنها هذه الحركة طيلة ه��ذه الفترة؛ �إذ �إنه م��ن نافلة القول 
الت�أكيد على �أن ظاهرة الحركة الإ�سلامية لي�ست ظاهرة ت�شكلت في عالم المثل �أو اليوتوبيات، 

بل هي-مثلما �أكده الكثيرون- ظاهرة متولدة عن واقع اجتماعي و�سيا�سي وثقافي مركب ومعقد. 

فالحرك��ة الإ�سلامي��ة الجزائرية مثلما حاولن��ا �إبرازه في هذا البحث ظاه��رة انبثقت ونمت في 
�صي��رورة المجتم��ع الجزائري بدءًا من لحظة خ�ضوعه للا�ستعمار، ثم لحظات ن�اضله �ضد الوجود 
الا�ستعم��اري، ثم-وهو الأهم وهو ما ركزنا عليه في هذا الف�صل-مع ميلاد الدولة الوطنية وما 

حملته عملية ميلادها من هموم وم�شكلات. 

وعندم��ا برزت هذه الحركة �إلى الوج��ود كان هدفها الت�أثير عل��ى الممار�سات الاجتماعية 
والثقافي��ة للمجتمع انطلاقًا من بحثها ع��ن التغيير ورف�ضها للواقع والنظ��ام الاجتماعي القائم، 

مقدمة في هذا ال�صدد ر�ؤاها وم�شروعها البديل ككل حركة اجتماعية ت�صبو �إلى التغيير.


